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ZNAKI CZASU A ROZEZNANIE DUCHOWE

Poczatek wspblczesnego zainteresowania znakami czasu ze stro-
ny kot chrze$cijanskich siega momentu zwolania soboru przez pa-
pieza Jana XXIII. W bulli zwolujgcej sobér Humanae salutis
z dnia 25 grudnia 1961 roku czytamy: , My za§ pragniemy catko-
wicie zaufaé Zbawicielowi, ktéry nas wzywa do rozpoznawania zna-
kéw czasu. Dlatego tez wsrdéd gestych ciemnosci dostrzegamy liczne
oznaki, ktére wydaja sie nam zwiastowaé nadejscie lepszych czaséw
dla Koéciota i rodzaju ludzkiego”!. Bylo to nawigzanie do slow
Chrystusa: ,,Wyglad nieba umiecie rozpoznawaé, a znakéw czasu
nie mozecie?” (Mt 16, 3). Odtad, jezeli nie samo biblijne wyrazenie,
to przynajmniej jego treS¢ powtarza sie w dokumentach papieskich
takich, jak Pacem in terris czy Ecclesiam suam. Dopiero jednak
prace nad Komnstytucjg pastoralng o Kosciele w $wiecie wspolcze-
snym ukazaly znaczenie tego pojecia i role, ktérg moze odegraé
w dzisiejszym zyciu chrzescijan. Dokument ten bowiem, w przeci-
wienstwie do innych poprzednich papieskich wypowiedzi spolecz-
nych, nie rozpoczyna si¢ od podania ogélnych zasad, ale od opisu
konkretnej sytuacji czlowieka w Swiecie wspoélczesnym, po czym
nastepuje stwierdzenie, ze Lud Bozy ,,stara si¢ w wydarzeniach, po-
trzebach i pragnieniach, w ktérych uczestniczy z reszta ludzi na-
szej doby rozpozna¢, jakie w nich mieszczg si¢ prawdziwe znaki
obecnosci lub zamystéw Bozych” (KDK 11). Obowigzek za$ rozezna-
wania stwierdza sobdr w tym samym dokumencie, gdy moéwi, ze
»Sprawa Ludu Bozego, zwlaszcza duszpasterzy i teologéw jest
wstuchiwaé si¢ z pomocg Ducha Swietego w rézne glosy wspélcze-
snosci, rozréznia¢ je i tlumaczyé oraz osgdzaé w swietle stowa Bo-
zego, aby prawda objawiona mogla by¢ ciggle coraz glebiej odczu-
wana, lepiej rozumiana i stosowniej przedstawiana” (KDK 44).

Soborowa dyskusja o znakach czasu znalazla nieoczekiwany sze-
roki oddzwiek, ktéry ujawnil si¢ w roznych artykulach, a przede
wszystkim w pewnym nastawieniu i sposobie” mys$lenia. Chrzesci-

1 La Documentation catholique, 21 stycznia 1962, n. 1938, kol. 99.



24 KS. STEFAN MOYSA 8J

janie wyczuli tu podswiadomie przezwycigzenie pewnego dualizmu
miedzy wiarg a sprawami $wiata, okolo ktérego obraca sie ich pra-
ca i codzienny sposob bytowania. Zacze¢li dostrzegaé¢ Boga w co-
dziennych wydarzeniach, w biegu historii, a nie tylko w kulcie li-
turgicznym i gloszeniu stowa Ewangelii. Codzienne ich sprawy
uzyskaly przez to nowe naswietlenie, poczuli sie zrozumiani przez
Kosciot. Widzieli moze, ze tutaj lezy pewna mozliwo$¢ dostrzega-
nia Boga nie tylko w minionych wydarzeniach historii zbawienia,
ale rowniez w codziennych wydarzeniach historii swieckiej, w kt6-
rg kazdy czlowiek jest zywo wlaczony.

Jednym stowem, teologia znakéw czasu dopomogla do przezwy-
ciezenia do$¢ czesto spotykanej wsrdd chrzescijan postawy, ktora
wigzala wiare jedynie z przeszloscia, zapoznajac jej aktualne zna-
czenie.

Dlatego tez teologowie, zwlaszcza ci, ktérzy byli czynnie zaan-
gazowani w soborze, szybko dostrzegli doniostos¢ kategorii znakoéw
czasu. Na przyktad, jeden z najbardziej kompetentnych w tej dzie-
dzinie, M. D. Chenu powie nawet, ze wejscie tego wyrazenia
i pojecia do oficjalnego jezyka KoSciola jest jednym ,,z najbardziej
wymownych $wiadectw odnowienia teologicznego, lub lepiej: wiary
chrze$cijanskiej, powracajacej do swych Zrédet” 2. Problem zostal
réwniez szybko podjety przez przedstawicieli hierarchii koscielnej,
a w szczegllnosci zajal rowniez wobec niego stanowisko papiez
Pawel VI3 Powstala literatura pozwala stwierdzi¢, ze zagadnie-
nie znakéw czasu nurtuje umysly i ze temu pojeciu odpowiada
konkretna tre$é. Z drugiej strony okazuje sig, ze jest ono bardzo
plynne. Podaje sie bowiem najrozmaitsze okreslenia znakéw czasu,
a punkty styku miedzy objawieniem a przejawami historii ludz-
kiej, ktére powinny by¢ tutaj uwydatnione, s3 w rzeczywistosci

2 Znaki czasu. Refleksja teologiczna, ChrzeScijanin w §wiecie (1969) z. 1,
s. 417.

3 Pawel VI, Przembéwienie na audiencji generalnej w dniu 16 kwietnia
1969 roku, ChrzeScijanin w Swiecie (1969) z. 1, 9—13. To samo czasopismo po-
§wieca znakom czasu zeszyt 1/1969, 21/1973, a takze w swoich bibliografiach
podaje na biezaco pozycje zagraniczne i polskie, mogace mieé zwigzek z tym
zagadnieniem. Z literatury polskiej nie podobna pomingé numeru czasopisma
Ateneum Kaplanskie 74(1970), z. 1, ktéry jest caly poS§wiecony znakom czasu.
Z punktu widzenia teologa, najwieksze zainteresowanie budzg tu: artykul
0. Augustyna Jankowskiego OSB, Znaki czasu w Pis§mie Swietym,
s. 7T—18 oraz przeglad bibliograficzny o. Bernarda Przybylskiego OP,
Znaki czasu, s. 133—141., Bibliografie artykuléw zagranicznych dotyczacych
wprost znakéw czasu podaje G. Ricci, O teologie znakéw czasu, Chrze§ci-
janin w Swiecie (1974), z. 28/2, s. 34—56. Z innych, nie wymienionych w po-
wyzszych bibliografiach pozycji nalezy wspomnieé Introduction. Signes du
temps, Concilium (1967), z. 25, s. 125—132; Michel Pellegrino, Signes
des temps et réponse des chrétiens, La Documentation Catholique 64(1967)143—
—154; F. Lévesque, Les signes des temps, Science et Esprit 20(1968)
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bardzo niejasne. Ponadto rzuca sie w oczy niewystarczajace po-
traktowanie sprawy odrézniania tych zrakéw od innych przeja-
wow zycia spotecznego. Istnieje bowiem sporo uje¢, ktére przed-
stawiajg je bardzo jednostronnie jako procesy rozwoju §wiata, kt6-
re nalezy przyjaé i dostosowaé do nich swoje dzialanie.

Na tym tle wylania sie podzial naszego opracowania. Pragniemy
w nim najpierw poda¢ nie definicje, ale pewien opis znakéw czasu
i postawi¢ ostroznie twierdzenie, ze przejawia sie¢ w nich dzialtanie
Ducha ozywiciela. W drugiej czeSci opracowania pragniemy przed-
stawi¢ zasady rozeznawania duchéw, ktoére podaje $w. Ignacy
Loyola, zwracajac szczegblng uwage na dynamike duchowsg
w nich zawartg. Tutaj tez, idgc po linii jego mys$li, choé¢ raczej na
jej przedtuzeniu, chcemy wykazaé, ze te zasady opierajg sie osta-
tecznie na dziataniu Ducha Swietego i ze On kieruje tym rozezna-
niem, o jakie Ignacemu chodzi. Wreszcie konfrontacja pojecia zna-
kéw czasu z zasadami rozeznania pozwoli w czesci trzeciej ukaza¢,
ze wylania si¢ tutaj jaka$ metoda rozpoznawania tych znakéw, co
moze mie¢ duze znaczenie praktyczne.

I. OkreSlenie znakéw czasu

1. Pojecie przedteologiczne

Najlepszym punktem wyjscia dla zrozumienia znakdéw czasu jest
analiza rzeczywisto$ci historycznej i przemian $wiata wspoélczesne-
go. Taki szeroki, panoramiczny jego obraz podaje w liniach ogoél-
nych Konstytucja duszpasterska o Kosciele w Swiecie wspdicze-
snym. W numerze 4-tym bowiem kreS§li ona obraz narastajacych
sprzeczno$ci w Swiecie dzisiejszym, wskazujac tylko na niektére
przyklady, jak sprzeczno$é miedzy wzrastajacym bogactwem
a wielka, panujacag do dzi§ nedza, miedzy poczuciem wolnosci
a powstawaniem nowych rodzajéw niewoli, miedzy wzrastajgcym
poczuciem zaleznoSci i solidarnoseci a starciami wywolywanymi
przez wzajemnie zwalczajace sie sity. Dalej, kolejno przedstawia
glebokie przemiany §wiata dzisiejszego: wielki postep wiedzy przy-
rodniczej, technicznej, a takze biologicznej i psychologicznej, przy-
spieszenie tempa historii, urbanizacja, zacie$nienie wiezéw komuni-
kacji, wzrost socjalizacji i inne (por. KDK 5—38). Obok tego cha-
rakterystyczne dla wspodlczesnego sSwiata jest zachwianie rownowagi
miedzy rozumem praktycznym a teoretycznym, troskg o skutecz-
nos¢ a wymaganiami sumienia, warunkami zycia zbiorowego a wy-
maganiami osobistego sumienia (KDK 9). Ponadto w $wiecie dzi-
siejszym mozna zaobserwowaé wielkie pragnienia zasobno$ci ekono-
micznej, samodzielno$ci, réwnouprawnienia (tamze).

Wszystkie te przemiany sg wynikiem pewnych dgznosci i prg-
déw idacych w roznych kierunkach i trudnych do uchwycenia pod
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pewnym wsplélnym mianownikiem, ktéry by okreslat ogélny bieg
historii i cel, do ktérego zdaza.

Latwo zauwazy¢ i to nie tylko w uzyciu obiegowym, lecz
réwniez w literaturze teologicznej, jak wszystkie tego rodzaju
tendencje, niezaleznie od ich tresci i wartoSci, nazywa sie bez zréoz-
nicowania znakami czasu. Jest to do pewnego stopnia sluszne
i opiera sig na samej rzeczywistoSci spotecznej. Jezeli w tej rze-
czywistosci istnieje jaka$ trwata tendencja o okresSlonym kierunku,
mozna jg uznaé za ceche charakterystyczng danego okresu i w ten
spos6b nazwaé. Jest to, jak powiedzieliSmy, spojrzenie przedteolo-
giczne, majgce te korzys¢, ze stwarza baze dialogu z niechrzescija-
nami czy w ogéle z ludZmi niewierzgcymi. Z drugiej strony, kon-
sekwentne przyjecie takiego okreSlenia powoduje nierozwigzalne
sprzecznosci, zmusza do nazwania znakiem czasu tendencji spolecz-
nie szkodliwych i uznanie ich jako pewnych koniecznosci, na ktoére
nie mozna wptywaé, ale ktérym po prostu trzeba sie poddaé.

Mozna przypuszczaé, ze z tych wlasnie powodéw w dokumen-
tach koScielnych kategoria znakdéw czasu uzywana jest ostroznie
i odnoénie do niektérych tylko zjawisk spolecznych, ktérych pozy-
tywna warto$¢ spoleczna nie przedstawia watpliwoéci. Tak na
przyklad, do tego rodzaju zjawisk zaliczajg one zwigkszone poczu-
cie godno$ci czlowieka, ktérego sie uwaza za najwiekszg wartos¢
na Swiecie. Plynie stgd przekonanie, ze czlowiek powinien coraz
bardziej umieé¢ korzysta¢ z nalezycie pojetej wolnosci, ze czyms$
naczelnym sg prawa osoby ludzkiej, ktdre nie moga by¢ nikomu
odstgpione. Wigze sie z tym nierozdzielnie promocja kobiety i cal-
kowite réwnouprawnienie w zyciu publicznym, nie tylko teorety-
czne, ale i praktyczne.

Jako znak czasu uwaza Ko$ciét rowniez zwiekszone poczucie
miedzyludzkiego braterstwa i solidarnosci. Przejawia sie ono mie-
dzy innymi w tym, ze pewne inicjatywy, jak walka z glodem czy
pomoc dla krajow dotknietych kleskami zywiotowymi, zyskuja
Swiatowy oddzwigk i ogarniajg caly Swiat. Podobnie fakty krzywdy
ludzkiej, krew przelana w rozruchach, wyroki Smierci z powodu
wyznawania odmiennych pogladéw politycznych zostajg w krotkim
czasie jednoglo$nie potepione przez opinie publiczng calego §wiata.
Sg to zjawiska $wiadczace na pewno o wzrastajacej wiezi miedzy
ludzmi wszystkich kontynentéw i ras, niezaleznie od tego, ze
istniejg jeszcze ogniska nienawidci, ktéore wydajg sie przeczyé¢ temu
ogdélnemu poczuciu.

Wreszcie do tej kategorii zjawisk nalezy zaliczyé na pewno
przekonanie, ze wszystkie ludzkie wartosci moga by¢ zachowane,
jezeli zapewni sie pokéj, a zupeilnie utracone w razie kataklizmu
wojennego. Dazenie do pokoju stalo sie w dzisiejszym $wiecie dg-
zeniem naczelnym, a sprawa jego zabezpieczenia — najwazniej-
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szym zagadnieniem politycznym. Nie ma czlowieka, ktdry by uwa-
zal, ze sprawa pokoju moze byé narazona dla osobistych intereséw
i ambicji. To dazenie jest na pewno tez charakterystycznym zna-
kiem i znamieniem Swiata wspblczesnego.

Powstaje wiec z kolei pytanie, dlaczego dokumenty koScielne
wyré6zniajg te wladnie zjawiska? Co jest kryterium ich wyréznienia
spoéréd wielu innych zjawisk spolecznych, do ktérych sg przeciez
podobne?

2. Teologiczna interpretacja znakéw czasu

Wydaje sie, ze odpowiedzi na te pytania nalezy szuka¢ w teolo-
gicznej interpretacji zjawisk spolecznych. Tego rodzaju wyodreb-
nienie tylko niektérych zjawisk dokonalo sie tutaj na skutek tego,
ze przynajmniej podSwiadomie spojrzano na calosé przemian spo-
lecznych z punktu widzenia wiary. Dla niewierzgcego bowiem pew-
ne prady i kierunki bedsa jedynie oznakg takiego czy innego prze-
biegu historii §wiata. Cztowiek wierzacy natomiast dojrzy w nich
co§ wiecej, a mianowicie §lady obecnosci Bozej. Boég ukazuje swoja
obecno$¢ w pieknie $wiata stworzonego, we wcieleniu Syna Bozego,
w Kosciele, cho¢ kazda z tych obecnoSci jest inna. Mozna ja
rowniez wykryé w dazeniach, pragnieniach, aspiracjach i niepoko-
jach ludzi, w pradach umyslowych, ktére ich sposdéb myslenia
ksztaltujg. Jest to inna obecnosé niz w stowie i sakramentach, kto-
re sg bezposrednim wynikiem objawienia Bozego i zostajg udzielo-
ne czlowiekowi w sposOb mu nienalezny i przewyzszajg pod pew-
nym wzgledem jego nature. Niemniej i ta pierwsza obecnosé jest
realna i stanowi tez Slady zywego i dzialajgcego Boga.

Aby lepiej zrozumie¢ obecnosé Bozg w znakach czasu, trzeba sig
cofngé nieco do teologicznego rozumienia historii. Dla -czlowieka
wierzacego nie ulega watpliwosci, ze Bég jest Panem historii. Jak
$wiat wyszedt z reki Bozej w procesie stworczym, tak tez jego ko-
leje, rozw6j i losy sag w Bozym wladaniu. Na te historie Swiata
sklada sie niezliczona iloé¢ czynnikéw. Jest to historia rozwoju
i upadku samodzielnego bytu naroddéw, historia ucisku i wyzwole-
nia spotecznego, historia osiggnie¢é mys$li ludzkiej, przy czym
wszystkie te czynniki Scisle sie ze sobg splataja. Tak pojeta histo-
ria zmierza do jakiego$ kresu i stanu koncowego, chociaz pozosta-
jac w kategoriach wewnatrzéwiatowych nielatwo jest ten stan
okresli¢. Natomiast z wiary wiemy, ze tym kresem bedzie eschato-
logiczne spelnienie dziejow, nowe Jeruzalem, nowa ziemia i nowe
niebo, ktore dane bedzie jako dar od Boga, chociaz wyniki rozwoju
historii ludzkiej nie beda dla ostatecznego ukonstytuowania Kroéle-
stwa Bozego obojetne.

Ku temu kresowi Bo6g prowadzi $wiat i zamierzony dla niego
przez Boga cel nie moze nie zostaé osiggniety. Jednakze stanie sie
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to na drodze Jemu tylko wiadomej. Droga ta jest niestychanie
ciemna i kreta, gdyz bieg historii ludzkiej nie zmierza jednoznacz-
nie do kresu przez Boga wyznaczonego. Jak historia ludzka niesie
w sobie znamie Bozego dzialania, tak réwniez niesie w sobie pietno
grzechu i odstepstwa od Stwoércy. Moc zla w historii jest nieraz tak
wielka, ze potrafi, zwlaszcza w niekioérych okresach, za¢mi¢ moc
Bozego dzialania, tak iz wydaje si¢ czasem, ze dzieje ludzkie sa
przede wszystkim dziejami grzechu. Jest to konsekwencja ludzkiej
wolnosci i jej poszanowania przez Boga. Jak grzech jest nastep-
stwem wolnosci cztowieka, tak tez ambiwalencja historii jest na-
stepstwem tego, ze Bog nie kieruje $wiata automatycznie ku swe-
mu celowi, lecz czyni to niejako we wspdtdzialaniu z czlowiekiem.
Aktualny bieg historii jest wynikiem dzialania Bozego, ale jest
rowniez wynikiem wspoéldziatania czy tez przeciwdzialania czlowie-
ka i uklada sie w stalej dialektyce wolnosci Bozej i wolnosci
ludzkiej. ‘

Na tej plaszczyZznie nalezy szukaé zrozumienia znakéw czasu.
Zjawiska wyzej przytoczone, jak pragnienie wiekszej godnoSci
i wolnosci ludzkiej czy poczucie ogdlnego braterstwa i solidarnosci,
sg pewnymi pradami, w ktérych ujawnia sie bieg historii, zdgza-
jacej do wlasciwego jej celu. Chociaz bowiem i te prady nawet
niosg w sobie pewng dwuznaczno$¢ i mogg byé przez czlowieka wy-
paczone i naduzyte, jednakze nie ma tu watpliwosci, ze ich za-
sadnicza linia i kierunek sg przez Boga zamierzone. Czlowiek bo-
wiem idgc po tej linii jest postuszny Bozemu dziataniu i odpowiada
na apel Bozy skierowany do ludzkiej wolnosci.

Dalej, trzeba pamietaé, ze wszelkie prady spoleczne, o ktorych
byla wyzej mowa, wszelkie pragnienia, daznosci, niepokoje ludzkie,
w ktérych ostatecznie mozna rozpoznaé¢ Slady Bozej obecnosci, majg
ostatecznie swoje siedlisko w duchowej jazni czlowieka, w jego oso-
bistej postawie, nastawieniu i ukierunkowaniu jego dzialania.
Wprawdzie pewne wydarzenia naturalne, jak na przyklad wielkie
trzesienie ziemi, powo6dz czy inna kleska mogg zmienié bieg historii
ludzkiej, jednakze prady umystowe i duchowe, wywolywane tymi
wydarzeniami, nalezy ostatecznie umiejscowi¢ w sferze wewnatrz
czlowieka. Zgodno§¢ postaw wewnetrznych w pewnych zasadni-
czych zagadnieniach wywoluje dopiero tendencje, ktérg mozemy
okresli¢ jako znak czasu.

Trzeba pamieta¢, ze ta duchowa i intymna sfera czlowieka
jest sferg szczegdlnego Bozego dzialania. Bog dziala tu swojg laska;
tu ma miejsce tajemniczy styk wolno$ci Bozej z wolnoscig ludzka,
tutaj tez Bog nie przestaje wzywac¢ wolnosci ludzkiej i umozliwiaé
jej realizacje. W tej sferze urzeczywistnia sie zasadniczy stosunek
czlowieka do Boga i jego powolanie nadprzyrodzone. Do tego tez
stosunku nalezy odnie§¢ wszystkie inne aktywnosci cztowieka
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w dziedzinie ekonomii, polityki, sztuki, nauki. Wydarzenie jakie$
moze by¢ znakiem czasu tylko woweczas, jezeli mozna je odnie§é do
tego zasadniczego, podstawowego stosunku 4. Dzialanie laski, jak
wiadomo, nie ogranicza si¢ jedynie do ludzi znajdujacych sie
w $cistej lacznosci z Kosciolem widzialnym. Bég dziala réwniez
w sercach wszystkich ludzi dobrej woli, w tych wszystkich, ktorzy
szczerze Boga szukaja, dziata nawet w tych, ktorzy w danej chwili
nie sa usprawiedliwieni w Scistym teologicznym tego stowa znacze-
niu, przy czym i ci ostatni mogg czyni¢ dobrze, zgodnie z tymi
natchnieniami. Nic wigc dziwnego, ze Bdég wplywajac na poszcze-
g6lne jednostki moze powodowaé spoleczne dzialanie w pewnym
okres$lonym kierunku, po pewnej linii, aby urzeczywistni¢ swoje
zamiary wzgledem calego Swiata, nawet przez tych, ktérzy sie od
Niege odwroécili. W ten sposdb w tworzeniu znakéw czasu uczestni-
czg wszyscy ludzie, wszyscy bowiem ujawniajg te charakterystycz-
ne niepokoje, dazenia i pragnienia, przez ktére przejawia sie dzia-
lanie Boga w $wiecie.

Jezeli stoimy na stanowisku, ze znaki czasu powstajg na skutek
tajemniczego dzialania laski Bozej w intymnej wewnetrznej sferze
czlowieka, to trzeba przyja¢ i dalszg konsekwencje tego pogladu,
ze szczegblnym autorem tego dzialania jest Duch Swiety. On bo-
wiem lgczy sie z czlowiekiem w szczegdlny sposéb, aby go uswig-
cié. Jemu tez nalezy przypisywaé poruszenia laski. Jego dzialaniu
nalezy réwniez zawdzieczaé, ze poruszenia te nie pozostajg w sferze
jednostki i nie wzywaja jej tylko do indywidualnej $wigtosci, lecz
zataczajg szersze kregi i stajg si¢ zjawiskami spolecznymi.

W ten sposbb przez posrednictwo czlowieka Duch Bozy jest
obecny w rozwoju Swiata i rozw6j ten determinuje. Dotad teologia
uwydatniata gléwnie role Ducha éwietego w uswieceniu i zbawie-
niv czlowieka. Z powyzszych rozwazan wynika, ze nie jest to je-
dyna sfera Jego dzialania i ze jest On obecny réwniez w rozwoju
porzadku spolecznego i biegu historii ludzkiej. Pewnym tego po-
twierdzeniem sg slowa soboru: ,,Duch Bozy, ktéry przedziwng opa-
trznoscig kieruje biegiem czasu i odnawia oblicze ziemi, obecny jest
w tej ewolucji. Zaczyn za$ ewangeliczny wzbudzal i wzbudza w ser-
cu czlowieka nieodparte zgdanie godnosci” (KDK 26). Zwréci¢ nalezy
uwage, ze formule zatrzymano w ostatecznej wersji konstytucji,
mimo, ze 186 ojcow prosito, aby stowo ,,ewolucja” zastgpi¢ przez
»nadprzyrodzone odnowienie”. Wyrazng my$lg soboru bylo wiec, ze
nie chodzi tu o Scisle nadprzyrodzone dzialanie, ale o ewolucje po-
rzadku spolecznego 5.

Innym elementem, ktoéry okresla znaki czasu jest ich znacznie

4 Por. Paul Valadier, Signes des temps signes de Dieu? Etudes
335(1971)272—2173.
5 Por. M. D. Chenu, art. cyt., 53—54.
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jako przygotowania do gloszenia Ewangelii. W tym sensie naz-
wano je ,,miejscem oczekiwania” na postep i zbudowanie Krélestwa
Bozego 8. Nie sg bezposrednio objawieniem ani slowem Bozym, po-
zostajg najczeSciej ukryte i trudne do rozpoznania wsréd mnoéstwa
innych faktéw i wydarzen. Wydaje sie wigc, ze dobrze mozna je
umiescié wlasnie wsrdéd tych wydarzen czy przeczué, ktore z roz-
porzgdzenia Bozej opatrznoSci maja przygotowa¢ ewangelizacje.
Wskazujg bowiem na kierunek, w ktérym nalezy postepowac, aby
rozwoéj Swiata byl zgodny z myslg Bozg oraz ukazuja, na jakim
gruncie Ewangelia bedzie sie przyjmowac szczegélnie pomyslnie.
Gdy bowiem Kosciél bierze znaki czasu na serio, stara sie je cdezy-
ta¢ i dostosowaé do nich sposoéb gloszenia Ewangelii; woéwczas szeze-
gblnie wspodtbrzmi ona ze §wiatem i z jego najlepszymi pragnieniami
i dgzeniami. Rozszerza sie tez przez to bardziej skutecznie, jakby na
zasadzie prawa rezonansu.

Znaki czasu sg wiec wezwaniem Bozym, apelem skierowanym do
cztowieka. Prowadzg bowiem do u$wiadomienia wlasciwego kie-
runku rozwoju swiata i przez to sktaniajg czlowieka, aby swoje zycie
do tego kierunku dostosowal, gdyz na tej drodze moze sie wlgczyé
w Boze plany, wyznaczajgce globalng historie, a wraz z nig —
historie jednostki. Dlatego tez rozeznawanie znakéw czasu nigdy nie
moze by¢ zabiegiem czysto naukowym, powiekszajacym jedynie teo-
retyczne poznanie $wiata. Wiedza o znakach czasu jest przede
wszystkim praktyczna. Czlowiek, ktéry ma odczytywaé i rozrézniac
znaki czasu, bedzie tym lepiej to czynil, im bardziej bedzie uczestni-
czyl w ich tworzeniu, gdyz jest jednym z tych, w ktérych dziata
Duch Swiety, wypisujac je w jego nastawieniach, pragnieniach i po-
stawie. Czynigc to Duch Swiety zwraca sie do czlowieka, wzywa go
do stalego nawrdcenia, nalezytego ustawienia swojej orientacji zy-
ciowej, rewizji zycia, odwrocenia sie od tego wszystkiego, co sie
znakom czasu sprzeciwia. Tym samym mamy tu zaznaczony pierw-
szy warunek nalezytego rozeznania znakéw czasu. Trzeba sie prak-
tyczne na nie uczuli¢, otworzy¢ na Boze dzialanie i byé gotowym
do tego, aby zaleznie od naznaczonego kierunku zmienié¢, jezeli to ko-
nieczne, swoje nastawienie zyciowe.

Z naszych rozwazan wystarczajaco juz wynika, ze nie przyjmu-
jemy pojecia ,,znak czasu” jedynie na plaszczyznie czystej historii
Swieckiej i nie bedziemy nadawali tego okreSlenia wszystkim zja-
wiskom, w ktérych duch czasu sie przejawia. Przez to, ze jakies
zjawiska s w danym okresie czasu powszechne, ze rozwijajg sie
i wzmagaja swoje nasilenie, nie stajg sie jeszcze znakami czasu.
Kto by usilowal wszystkie takie zjawiska bez rdéznicy interpretowaé
jako znaki czasu, musi nieuchronnie ulec subiektywizmowi i uwa-

6 Por. tamze, 57.
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zaé za glos Boga to, co w rzeczywistosci jest tylko wynikiem jego
wlasnych pragnien i sadow.

Aby wykry¢ znaki czasu w tym sensie, w jakim wyzej staraliSémy
sie je okre§li¢, nalezy prady, wydarzenia, postawy odczyta¢ slowem
Bozym, zapisanym w Pi$mie $w., zyjacym w calym Kosciele w ciggu
wiek6éw i rozumianym przez jego wspélnote. Dopiero w tym $wietle
mozemy odczyta¢, gdzie istnieja prawdziwe Slady obecnosci Bozej
i planu Bozego w $wiecie, ktére kierunki i prady sg naprawde zgodne
z zamystami i planami Bozymi, jakie sg Sciezki, po ktorych ludzkosé
winna zdgza¢, aby doj$¢ do zamierzonego przez Boga celu. Jezeli
w wydarzeniach rzeczywiScie przemawia Bég, to Jego stowo musi sie
ostatecznie daé¢ sprowadzi¢ do wcielenia i samej osoby Chrystusa. On
to bowiem jest ostatecznie zrédiem wszelkiego objawienia w Ko$-
ciele. On tez determinuje zycie Kosciola w okresie po swoim wi-
dzialnym odejSciu. W tym czasie dziala Duch Swiety, ale przede
wszystkim w oparciu o objawienie Chrystusa i ma za zadanie to cbja-
wienie Chrystusa uniwersalizowaé. Dzialanie Ducha Swietego w zna-
kach czasu musi byé¢ réwniez zgodne z objawieniem Chrystusowym
i z tym dzialaniem Ducha, ktére dazy do uniwersalizacji objawienia
i zbawienia czlowieka. W ten sposdb slowo Boze, a ostatecznie
i Chrystus stajg sie najwazniejszym kryterium rozpoznania zna-
kéw czasu i odrézniania ich od innych méd i zjawisk przejSciowych.

Odczytanie znakéw w s$wietle teologii nie jest na pewno za-
daniem latwym. Nie dyspensuje od niego oficjalne nauczanie
Kosciota. Ono bowiem ma przede wszystkim na celu gloszenie au-
tentycznego, oficjalnego objawienia Chrystusowego i oficjalng jego
interpretacje w pojeciach zrozumialych dla ludzi, ktérym jest glo-
szone. W tym zadaniu magisterium Kosciola ma przyrzeczong po-
moc Ducha Swietego, ktéra go chroni od bledu. Natomiast samej
konfrontacji stowa Bozego z wydarzeniami nie jest juz przyrzeczo-
na tego rodzaju nieomylnosé. Historia wskazuje, Ze znaki czasu
bywaly rozpoznawane przez Kosci6él lepiej lub gorzej. U ojcéow
Kosciola na przyklad powtarza sie mysl, ze imperium rzymskie
i fakt ogarniecia przez nie catego cywilizowanego s$wiata bylo
opatrznosciowym zamierzeniem Bozym, majgcym przygotowaé
i ulatwi¢ nadchodzacg ewangelizacje. Jest to pewng pozytywna
wskazdéwka, Ze ten znak zostal nalezycie przez Kosciét zrozumiany.
W. czasach wspdlczesnych Sobdér Watykanski II i gtéwne jego do-
kumenty Lumen Gentium i Gaudium et Spes sg tez znakiem, ze
Kosciél wlasciwie pojgt ducha czaséw wspodlczesnych i na wzrasta-
jaca socjalizacje Swiata umial odpowiedzie¢ przez nadanie swojej
nauce bardziej spolecznego charakteru. Z drugiej za$ strony proces
Galileusza $wiadezy o tym, ze nie bylo woéwczas zrozumienia
dla autonomicznos$ci nauk przyrodnicznych i rozeznania, ze jest to
fakt pozytywny. Takze wielokrotne potepianie ruchéw wolnoscio-
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wych w XIX wieku $wiadczy o niezrozumieniu tych pozytywnych
wartosci, jakie ruchy te ze sobg niosty i ktére dopiero poézniej zo-
staty uznane.

Dlatego trud odpowiednich badan spoczywa na calym Kosciele.
Sg to zar6wno badania socjologiczne, ktdre majg za zadanie rozez-
nanie odpowiednich trwalych trendéw spolecznych w przeciwien-
stwie do zjawisk chwilowych i przejsciowych, jak tez i teologiczne,
w ktorych dokonuje sie konfrontacja zjawisk spotecznych z obja-
wionym slowem Bozym. W tych ostatnich bedzie chodzilo z kolei
o rozpoznanie, ktére sposréod wielkiej ilosci tych trendoéw sg zgod-
ne naprawde z zamiarami Bozymi wzgledem Swiata, w ktérych mo-
zemy zatem dopatrywaé sie obecno$ci Ducha Swietego. Zaleznie od
badanych zjawisk, od tempa zmian spotecznych, od zadan, ktérym
majg sluzyé — badania te bedg musialy byé¢ zakrojone na wigkszg
lub mniejszg skale. Niekiedy znaki czasu i wynikajjce z nich zada-
nia bedg tak oczywiste, ze badania bedg tylko potwierdzeniem zna-
nych juz faktéow. W innych wypadkach nawet bardzo szeroko za-
krojone poszukiwania nie dadzg wynikéow. W kazdym razie, proces
intelektualnego poglebienia jest konieczny, jezeli chcemy unikngé
btedéw, o ktdre Kosciél dzisiaj jeszcze ciggle jest oskarzany.

II. Rozeznanie duchowe

1. Pojecierozeznania duchowego?

Nie moze byé¢ przedmiotem obecnego opracowania metoda teo-
logicznej interpretacji zjawisk spolecznych. Jak juz bylo powiedzia-
ne na wstepie, pragniemy zatrzymac sie jedynie nad rozeznaniem
duchowym i pomocg, jakg daje dla poznania znakéw czasu. Proces
ten, znany w calej tradycji pod nazwg rozeznania duchéw, diakrisis
pneumaton, wlasciwy jest szczegdlnie §w. Ignacemu Loyoli
Nad znaczeniem jego metody dla naszego celu chcemy sie dluzej
zatrzymad.

Chcac okreslié, na czym polega czynno$¢ rozeznania duchowego,
trzeba zwrdci¢ uwage, ze greckie diakrisis, czyli lacinskie discretio
oznacza oddzielanie, odréznianie od siebie. Rozeznawanie duchdéw
bedzie wiec dokladnym zbadaniem wewnetrznych duchowych do-
Swiadczen w celu rozpoznania ich pochodzenia. Chodzi po prostu
o przekonanie sie, ktére z nich pochodzg od Boga, ktére za$ od in-

7 Wraz ze wszystkimi autorami wspélczesnymi, méwigcymi o tym temacie,
uzywamy raczej wyrazenia ,rozeznanie duchowe” niz ,rozeznanie duchéw”,
mimo, ze §w. Ignacy i wszyscy jego poprzednicy wolg to drugie pojecie. Uwa-
zamy jednak, Ze pierwsze nie tylko lepiej odpowiada wsp6iczesnemu czlowie-
kowi, ale jest wierniejsze oryginalnej myS§li §w. Ignacego pozbawionej histo-
rycznych uwarunkowan, tak, jak to bedziemy sie starali wykazaé w dalszym
ciggu opracowania.
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nych sit wrogich czlowiekowi, a to w celu pdjscia za pierwszymi
i odrzucenia pozostatych 8.

W ten spos6b pojete rozeznanie mozna odnalezé juz w najstar-
szych pismach chrzescijanskich. Dzieje Apostolskie s historig opi-
sujacg sposob, w jaki Duch Swiety prowadzil Apostoléw i rozezna-
nie przez nich Jego drég. Sw. Pawel w swoich podrézach prowa-
dzony jest przez Ducha Swietego (Dz 16, 6—9). On tez inspiruje
decyzje Apostolow (Dz 15, 28). Z listow sw. Pawla wida¢, jak jego
zycie bylo stale uczulone ma poruszenie Ducha, do czego tez zache-
ca swoich chrzesScijan. Pisze bowiem do Galacjan: ,Majgc zycie od
Ducha, do Ducha sie tez stosujmy” (Ga 5, 25). Do Tesaloniczan zas$:
,Ducha nie gascie, proroctwa nie lekcewazcie. Wszystko badajcie
a co szlachetne zachowujcie” (1 Tes 5, 19—21). Gdy za$§ w gminach
chrzescijanskich zaczely sie pojawiaé¢ niezwykle zjawiska duchowe,
Aposto! moéwi o istnieniu szczegdlnego daru rozpozrawania du-
chéw, ktéry pozwala odroznia¢ prawdziwe natchnienie Boze od
zlych i fatszywych (1 Kor 12, 10). Gdy zaczely sie pojawiat¢ pierw-
sze ruchy gnostyckie, w ktérych zachodzily réwniez niezwykle zja-
wiska duchowe, $§w. Jan tak pisze do swoich wiernych: ,,Umito-
wani, nie dowierzajcie kazdemu duchowi, ale badajcie duchy czy
sg z Boga” (1 J 4, 1). Réwnoczes$nie podkresla kryterium rozezna-
nia tych duchéw, a mianowicie ich relacje do Chrystusa oraz zgod-
no$¢ z widzialnymi elementami wecielenia: ,,Po tym poznajecie Du-
cha Bozego: kazdy duch, ktéry uznaje, ze Jezus Chrystus przyszed?
w ciele, jest od Boga. Kazdy za$ duch, ktéory nie uznaje Jezusa,
nie jest z Boga” (1 J 4, 2—3).

Wséréd pisarzy koscielnych, miedzy innymi Orygenes w De
principiis przedstawia zasady odrézniania dzialania ducha dobrego
od zlego. Kasjan podaje dla uzytku miodych mnichéw zasady
roztropnosci duchowej. Wielu ojcéw zajmuje sie tg sprawg, zwla-~
szcza z okazji rozwazan nad pewnym pozakanonicznym i domnie-
manym stowem Jezusa, ktére znane jest juz od 2. wieku: ,,Badzcie
roztropnymi zmieniaczami pieniedzy”. Wyjasniajac to powiedzenie
stwierdzajg, ze chrzesécijanin powinien by¢ podobny do dobrego
bankiera, ktéry odréznia dobre monety od falszywych, aby dobre
zatrzymaé, falszywe za$ odrzuci¢. W Sredniowieczu §w. Bernard
moéwi o szczegblnej cnocie roztropno$ci i rozeznania wynikajgcej
z poznawania duchow 9.

8 Por. J. C. Futrell, Ignatian discernement, w: Dossier ,Deliberatio”,
Roma 1972, 19—20.

9 O historii wymienionego tu agrafon zob. H. Rahner, Der heilige
Ignatius von Loyola als Mensch und Theologe, Freiburg—Basel—Wien 1964,
337—343. Problem za$§ rozeznawania duchéw w tradycji chrze§cijanskiej przed-
stawia szczegblowo artykul Discernement des esprits, w: Dictionnaire de
Spiritualité, Paris 1957, t. 3: G. Bardy, Chez les Peres, k. 1247—1254,
F. Vandenbroucke, Au Moyen Age, k. 1254—1266.



34 KS. STEFAN MOYSA SJ

2. Dynamika ignacjanskiego procesu rozeznania

Powyzszych kilka przykladéw wskazuje, ze sw. Ignacy Loy o-
la znajduje sie ze swojg nauka o rozeznaniu calkowicie w linii
biblijnej i tradycyjnej. Zasadnicze jego wypowiedzi dotyczace tej
kwestii zawierajg Cwiczenia duchowne, cho¢ proces rozeznawania
jest u niego czyms$ znacznie szerszym i przenika calg jego ducho-
wosé, jak tez struktury zalozonego przezen zakonu 10, w ramach
éwiczenh natomiast zawarte jest gléwnie w regulach o wyborze
i w regulach o rozeznawaniu duchéw 11,

Rozwazanie o wyborze jest centralnym miejscem ¢wiczen, do
ktérego odprawiajgcy rekolekcje jest przez caly ich ciag prowa-
dzony. Zasadniczym bowiem celem éwiczen jest dokonanie wyboru
dotyczacego catego sposobu zycia, by byl on zgedny z wola Boza
wobec rekolektanta.

Sw. Ignacy przewiduje trzy pory czyli sytuacje duchowe,
w ktérych mozna dokonaé wyboru. Po pierwsze, wybér nie ulega
watpliwoéci wowczas, gdy Bog silnie porusza wole tak, ze czlowiek
natychmiast idzie za tym, co zostalo mu ukazane, jak zrobili to
$w. Pawel czy §w. Mateusz. W drugiej sytuacji czlowiek nie otrzy-
muje tak jasnego Swiatla ale doSwiadcza réznych pocieszen i stra-
pien, w ktérych moze przy pewnym doswiadczeniu poznaé dziala-
nie réznych duchdéw. Po trzecie wreszcie, wybor dokonuje sie spo-
kojnie, bez szczegblnych natchnien, a tylko w dziataniu wladz na-
turalnych cztowieka przez rozwazanie i modlitwe. Do tej trzeciej
pory odnoszg sie reguly i sposoby, ktére Ignacy przedstawia w éwi-
czeniach 12,

W regulach o rozeznawaniu duchéw §w. Ignacy operuje prosta
psychologia, wzietg przede wszystkim z wlasnego doswiadczenia.
Ze stanoéw duszy stara sie poznaé przyczyny, ktére go wywolaly.
Rozréznia wsréd tych standéw pocieche i strapienie duchowe, kté-
re same przez sie nie majg wartoSci absolutnej, ale mogg byé
wywolane zaréwno przez ducha zlego, jak i dobrego. Ignacy nie
pyta wiec w pierwszym rzedzie o wartosé natchnien czy sa zle, czy
dobre, ale od kogo pochodzg. To mu dopiero pozwala zajaé sta-
nowisko wobec tych natchnien i i§¢ za tymi, ktére pochodzg od
ducha dobrego a odrzucié inne.

Jezyk éw. Ignacego jest na pewno historycznie uwarunkowany,
Wynika on czeSciowo z wlasciwej Sredniowieczu personifikacji sit
duchowych czlowieka. Dzi§ wiele z tych poruszen wyjasniamy
przez rézne stany biologiczne czlowieka, jego wychowanie, pod-

10 Najnowszy polski przeklad éwiczen, dokonany przez ks. Mieczystawa
Bednarza SJ, znajduje sie w: Sw. Ignacy Loyola, Pismag wybrane,
Komentarze, Krakéw 1968, t. 2, 93—213.

1 Tamze, 134—139, 170—175.

12 Tamze, 134—139.
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Swiadomos$é i inne. Trudno nam sobie dzi§ tez wyobrazi¢, na czym
moze polegaé bezposrednie dzialanie Boze na dusze. Jednakze nie
jezyk Ignacego jest wazny, ale jego zasadnicza mys$l. Chodzi o jej
znalezienie i ukazanie, w czym pozostaje ona aktualna i przydatna
do celu, ktory sobie postawiliSmy.

Na podstawie innych pism Ignacego mozemy sie przekona¢, ze
zar6wno wybbér, jak i reguly o rozeznawaniu duchéw sg tylko
czeScig szerszego procesu, nastawienia czy metody rozrézniania
wlasciwej §w. Ignacemu, w ktérej chodzi o poznanie woli Bozej
konkretnie w danej chwili i miejscu dla jednostki czy tez grupy.
W tym calym procesie mozna wyrdzni¢é nastepujace etapy:

1. Postawienie sobie celu, ktoéry sie chce osiggnaé, a jakim jest
wypelnienie powolania, stluzba Bogu, rozpoznanie woli Bozej. M6-
wigc jezykiem bardziej biblijnym, chodzi o uslyszenie slowa Boze-
go w danej chwili konkretnie do- mnie wypowiedzianego. Jest to
wazny rys duchowosci $§w. Ignacego. Wielokrotnie poleca on, aby
sta¢ sie obojetnym wobec wszystkich rzeczy stworzonych, to zna-
czy zachowaé réwnowage wobec tego wszystkiego, co nie jest Bo-
giem, gdyz tylko On jest wartoScig absolutna, a wszystkie inne
rzeczy noszg wartosé relatywng. Ta postawa umozliwi uczynienie
wyboru zgodnego z wolg Bozg 13, Oczywiscie obojetnosé¢ ignacjan-
ska nie moze by¢ kwestig jednej chwili i jednorazowego wysilku
zmierzajgcego do tego, aby wypracowa¢ w sobie postawe konieczng
dla dokonania nalezytego wyboru. Moze ona by¢ tylko owocem
laski, z ktoérg czlowiek przez dluzszy czas wiernie wspolpracuje.
Wydaje sie, ze Ignacemu chodzi przede wszystkim o to, aby czlo-
wiek w swoim wyborze nie powodowal sie dazeniami nie podda-
nymi rozumowi, czyli temu, co §w. Pawel nazywa ,,cialem”. Wia-
domo, ze Pawel uzywa tego slowa w sensie pejoratywnym, jako
caloéé pozadan i tych tendencji czlowieka, ktére prowadzg go do
grzechu i stawiajg opér dzialaniu Bozemu, jakie sie w nim doko-
nuje (por. Ga 5, 19—21). Czlowiek kierujgcy sie cialem, idacy za
tymi popedami, nie jest zdolny do poznania spraw Bozych i do
takiego pokierowania swoim zyciem, by bylo zgodne z wolg Boza:
»Czlowiek zmystowy bowiem nie pojmuje tego, co jest z Bozego
Ducha” (1 Kor 2, 14).

Dlatego tez, aby pozna¢ poruszenia Ducha i rozrdzniaé to, co
jest Boze, konieczne jest by¢ czlowiekiem duchowym. Tego zas
czlowiek nie moze zrealizowaé¢ sam, ale musi otrzymaé w darze od
mieszkajgcego w nim Ducha, ktéry go przemienia i daje mu nowsg
zasade zycia. ,,Milos¢ Boza rozlana jest w sercach naszych przez
Ducha Swietego, ktéry zostal nam dany” (Rz 5, 5). Odtad chrzesci-
janin Zyje nie wedlug ciala, ale wedlug Ducha, gdyz ,,prawo Du-

13 Por. tamze, 106.

3*



36 KS. STEFAN MOYSA SJ

cha, ktére daje zycie w Chrystusie Jezusie, wyzwolilo sie spod
prawa grzechu i $mierci” (Rz 8, 2). Ci za$, ,ktérych prowadzi Duch
Bozy, s synami Bozymi” (Rz 8, 14) i mogag moéwi¢ do Boga:
,Abba, Ojcze” (Rz 8, 15). Czlowiek wigc, ktory posiada Ducha
Swietego, zdolny jest do rozpoznawania rzeczy duchowych, gdyz
posiada w sobie zasade tej samej natury co rzeczywistos¢, ktorg
ma poznawa¢c: ,Nam za$ objawil to Bog przez Ducha. Duch prze-
nika wszystko, nawet glebokosci Boga samego” (1 Kor 2, 10). Duch
Bozy posiada wiec wyczerpujacg znajomos¢ Bozego misterium
i planu zbawczego Boga. Daje On cziowiekowi przez swoje za-
mieszkanie uczestnictwo w poznaniu tego planu wzgledem calego
Swiata i wzgledem siebie: ,cztowiek za$ duchowy rozsadza wszyst-
ko” (1 Kor 2, 15). Czlowiek posiadajacy Ducha jest zdolny, aby
wérdod zawilosci réznych spraw poznaé wszystko, co jest Boze i za-
razem tego, co dotyczy i stuzy zbawieniu czlowieka.

Sw. Ignacy nie wigze wprawdzie wprost swojego pojecia obo-
jetnoéci z dzialaniem Ducha Swietego i rozeznaniem spraw ducho-
wych. W ogéle wzmianki o Duchu Swietym w jego pismach sg
nieliczne. Wydaje sie jednak, ze my$l Ignacego jest calkowicie
zgodna z pneumatologig biblijng, a jego nracisk na koniecznosé
obojetnosci pochodzi stad, aby czlowiek nie miat wlasnych upodo-
ban i dgzen niezgodnych z wolg Boza, aby przez te postawe mogl
sta¢ sie zdolnym do pdjscia za tym wszystkim, co poddaje mu
Duch Bozy.

2. Nastepnym etapem rozréznienia jest modlitwa. Modlitwa,
wedlug sw. Ignacego, powinna przenikaé caly proces rozrdzniania
i rzuca¢ $wiatto Chrystusowe na wydarzenia, postawy ludzkie, réz-
ne alternatywy, aby przez nie mozna bylo doj$¢ do tego, jaka jest
konkretna wola Boza w danych okolicznosciach. Nalezy zwroécié
uwage, ze Ignacy nie oczekuje jakiegos specjalnego objawienia do-
tyczacego tre$ci podejmowanych decyzji, ale jedynie tego wlasnie
$wiatla, ktdore by pozwolilo dojrze¢ najglebsze motywacje cziowie-
ka z jednej strony, z drugiej za$ patrze¢ na osoby, wydarzenia
i postawy w takiej perspektywie, w jakiej widzi je Bog.

3. Dlatego tez w procesie rozeznania konieczne jest usilne po-
szukiwanie tego, co bedzie najlepsze. Wymaga to szczegbdlowego
studium zagadnienia, zebrania wszystkich danych dotyczacych pro-
blemu, dokladnego rozwazenia racji przemawiajgcych za jednym
czy drugim rozwigzaniem, poréwnania swojego zdania ze zdaniem
innych ludzi, moze bardziej kompetentnych, a takze twoérczego dia-
logu z nimi, w ktérym jakie§ szczegblne aspekty prawdy moglyby
sie ukazaé. Po takim szczegélowym rozwazeniu sprawy nalezy
bacznie zwraca¢ uwage, w ktorg strone czlowiek sie sklania i pod-
ja¢ odpowiednig decyzje. ‘
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4, Ostatnim krokiem rozeznania jest potwierdzenie wyboru.
Polega ono zn6w przede wszystkim na modlitwie, w ktérej czlowiek
do$wiadczalnie niejako przezyje, ze takg a nie inng jest wola Bo-
za, ze tego wlasnie chce Bég. To do$wiadczenie, ktore Ignacy na-
zywa sentir, nie jest czysto uczuciowe czy sensualne. Jest pewng
wiedzg i poznaniem, ktére nie ogranicza sie: jedynie do porzadku
intelektualnego. Jest to poznanie odczute, doswiadczone, egzysten-
cjalne, to znaczy angazujgce calego czlowieka, wszystkie jego wla-
dze, a takze pobudzajgce do czynu. Takiemu poznaniu towarzyszy
zwykle uczucie zadowolenia i spokoju oraz przekonanie, ze osigg-
nieto zamierzony cel. To uczucie zywo kontrastuje ze stanem nie-
pokoju, rozdarcia, szarpania w przeciwne strony, ktére zwykle to-
warzyszy okresom poszukiwania.

Wewnetrzne zadowolenie i przekonanie, ze taka jest wola Bo-
za, powinno by¢ réwniez potwierdzone z zewnagtrz. Dlatego tez
Ignacy z taks usilnoScig szukat potwierdzenia przez oficjalne bulle
i breve papieskie konstytucji zalozonego przez siebie zakonu, ktére
byly owocem dlugiego rozeznawania. Byl on tez zawsze gotowy do
zrewidowania wynikéw tego rodzaju rozeznania, jezeli polecenia
Stolicy Apostolskiej szty w innym kierunku, co nie oznacza, aby
nie wplywal réwniez na decyzje papieskie, dotyczace Towarzystwa
Jezusowego.

Jest samo przez sie zrozumiale, ze takiemu rozeznaniu nie moz-
na przypisywaé jakiej§ absolutnej i wiecznej trwaloéci. Okolicz-
noéci moga tak zasadniczo sie zmienié, ze wkrotce bedzie potrzebne
nowe rozeznanie, zZe zawsze trzeba byé gotowym na przyjecie
wszelkich oznak woli Bozej i nie mozna da¢ sie usztywni¢ w prze-
starzalych formach.

Ignacjanski proces rozeznania duchowego jest nie tylko uwa-
runkowany, jak powiedzieliSmy wyzej, jezykiem i pojeciami jego
czaséw, ale ponadto nacechowany subiektywizmem, ktérego teolog,
pragngcy rozeznaé¢ nauki czasu, powinien unika¢. Mozna zawsze po-
stawi¢ pytanie, skad ostatecznie gwarancja, ze takie rozeznanie zo-
stalo rzeczywiscie dokonane w Duchu Swigtym, ze w takim pro-
cesie Bog rzeczywiscie odezwal sie do czlowieka i ze nie jest on
ofiarg swoich subiektywnych przekonan. Wspbélczesny interpreta-
tor mys$li ignacjanskiej Karl Rahner stara sie wilasnie podjgé
ten problem 14,

Teolog niemiecki wychodzi z drugiej reguly, drugiego tygodnia
éwiczen, ktéorg sw. Ignacy tak formuluje: ,,Sam tylko Boég, Pan
nasz, daje duszy pocieszenie bez jakiejkolwiek poprzedzajgce]j
przyczyny; bowiem tylko Bogu wlasciwg jest rzeczg wchodzié¢ do
duszy, wychodzi¢ z niej, sprawiaé w niej poruszenia, pociggajac ja

w4 14 Por. Das Dynamische in der Kirche, Freiburg—Basel—Wien 1958,
—148.
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calg do miltoSci swego Boskiego Majestatu 15. Jezeli wiec pociesze-
nie duchowe nastepuje bez zadnej przyczyny, to moze ono pocho-
dzié bezposrednio od Boga. Rahner analizuje te regule i widzi
w niej ujecie jakiego$ podstawowego doswiadczenia duchowego,
ktore staje sie kryterium prawdy i zasadg, do jakiej mozna spro-
wadzi¢ wszystkie inne reguly o rozeznaniu. W tym przezyciu bo-
wiem Bog dany jest nam, bez posrednictwa innego przedmiotu.
Tutaj nastepuje doswiadczenie samej transcendencji, a ze strony
czlowieka zachodzi calkowite otwarcie sie na nig, czyli na Boga.
Posrednictwo rzeczywistosci stworzonych zostaje tu wykluczone,
a Bog doswiadczony jest w sposOb bezpojeciowy, co nie znaczy
beztresciowy. Czlowiek otwiera sie na Boga tez calkowicie i w czy-
stej miloSci.

Chodzi teraz dalej o to, czy wszystkie inne przezycia zwigzane
z rozeznaniem dadza sie do tego podstawowego przezycia sprowa-
dzié. Jezeli bowiem rados$é, pokéj, zadowolenie, ktoérego sie dozna-
je — w potwierdzeniu przez Boga — dokonanego wyboru, dadza
sie ujaé jako czysta milos¢é doswiadczona bez widzialnej przyczy-
ny, wowczas mozna powiedzie¢, ze owo ignacjanskie sentir pocho-
dzi na pewno od Boga, ktéry prowadzi i uswieca cztowieka. Wi-
da¢ stad, ze Ignacemu chodzilo nie tyle o dokladne zidentyfikowa-
nie od jakich sil pochodzg wszelkie poruszenia doznane przez czlo-
wieka, ale przede wszystkim o wykrycie tych, ktére pochodzg na
pewno od Boga. Zrédlem wszystkich innych mogg byé, choé¢ nie
musza, wewnetrzne psychizmy, ukazujgce sie na tle niezintegrowa-
nej natury, a takze sity wrogie, wéréd ktérych nie mozemy wyklu-
cza¢ dziatania zlego ducha, chociaz nie wszedzie musimy sie go do-
patrywa¢, jak to byli sktonni czynié ludzie wspoélczesni Ignacemu.

W jaki sposdb przezycie podstawowe radosci bez przyczyny
moze by¢ kryterium nalezytego wyboru? Przezycie to moze by¢
slabsze lub mocniejsze, mniej lub bardziej czyste i zblizajace sie
do pelnej miloSci i otwartosci wobec transcendencji. Badanie, czy
przedmiot wyboru jest wlasciwy, bedzie sie odbywalo przez wielo-
krotne poréwnanie tego przedmiotu z przezyciem transcendencji.
Chodzi o to, czy sg to czynniki wspélzalezne w przezyciu ducho-
wym, to znaczy, czy przedmiot wyboru wywoluje niczym niezamg-
cone przezycie radoSci, ufnosci, otwartosci mozliwie najbardziej
zblizone do przezycia transcendencji. Chodzi tez o stwierdzenie, ze
przedmiot nie wywoluje owego przezycia sam, bo sam moze byé
trudny i przykry do wykonania dla czlowieka, ale wywoluje je
Bog, ktoremu sie podoba, ze czlowiek wybral taki przedmiot a nie
inny. Jezeli to przezycie rzeczywiscie nastgpi, mozna powiedzieé¢, ze
wybor zostal dokonany prawidtowo.

Oczywiécie tak stosowane kryterium rozeznania nie moze mieé

15 Dz, cyt., 174.
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charakteru absolutnego. Czlowiek w tym przezyciu podstawowym
nie do$wiadcza objawienia Bozego, w ktére musialby tak wierzy¢,
jak sie wierzy w objawienie oficjalne przekazywane przez Kosciol.
Gdyby owo kryterium bylo absolutne, czlowiek moégltby mie¢ pew-
nosé co do tego, ze posiada aktualnie laske Bozg. Tego rodzaju
pewno$é bylaby przyznawaniem sobie mocy zbawczej Bozej i czlo-
wiek mie¢ jej nie moze. Jezeli wiec nie jest oczywiste, ze czlowiek
posiada laske, nie moze byé¢ réwniez oczywiste, ze Bég mu ja da-
je16, Stad kryterium prawdy opierajacej sie¢ na podstawowym
przezyciu transcendencji musi by¢ do pewnego stopnia relatywne.
Niemniej wystarczy ono do uzyskania pewno$ci praktycznej, ko-
niecznej dla chrzescijanskiego dziatania. Pewno$¢ ta bedzie tym
wieksza, im lepiej czlowiek bedzie przygotowany do zadania rozez-
nawania duchéw i skierowany na cel, jakim jest poznanie woli
Bozej, a takze podatny na dzialanie Ducha Swiegtego dzieki temu,
ze jest czltowiekiem duchowym (por. 1 Kor 2, 15).

3. Rozeznanie wspodélnotowe

Caly proces rozeznania, ktérego zreby polozyl Ignacy w Cwi-
czeniach duchownych, byl w czestym uzyciu juz za jego czaséw.
Co wiecej, istniejg Sswiadectwa historyczne, ze Ignacy nie poleca
ich tylko jednostkom, ale tez wspélnotom.

Wypada sie zatem zapytaé, jakie sg warunki i konieczne ele-
menty, aby spolecznosé mogla rozeznaé to, co jest dla niej wolg
Boza i podja¢ wspdlng decyzje. Nie wchodzac w szczegdly, mozna
jednak okre$lié dynamike procesu rozeznania wspdlnotowego
I stwierdzi¢, w czym sie rdézni ono od rozeznania indywidualnego.

1. Podobnie, jak w rozeznaniu jednostkowym, spoleczno$¢ po-
winna przede wszystkim okres$li¢ cel, o jaki jej chodzi, zdaé sobie
sprawe ze wspélnego powolania, do ktérego mogg prowadzi¢ rodzne
drogi, ale ktory jest ostatecznie jeden. Spoteczno$é winna zatem
poznaé swoje miejsce w Bozym planie zbawienia i zamiar Bozy,
skierowany do niej jako do pewnej cato$ci. Nie da sie tego osiag-
na¢ bez przynajmniej zaczatkowego wzajemnego zrozumienia
wspélnoty duchowej miedzy wszystkimi czlonkami spotecznosci
majgcej przystapi¢ do rozeznania. Wszyscy muszg zda¢ sobie spra-
we, ze lgczy ich ostatecznie wspélna wiara w Jezusa Chrystusa
i wspélne uczestnictwo w Jego dziele zbawienia. Muszg sobie tez
zdaé sprawe, ze Bog zlozyl w ich serca mitoé¢ ku sobie i nigdy by
sie razem nie zeszli, ani nie odczuwaliby wzajemnych wigzéw, gdy-
by ich ta miloé¢ nie ozywiala.

. B Por. Bert van der Heijden, Karl Rahner. Darstellung und
Kritik seiner Grundpositionen, Einsiedeln 1973, 211,
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Podobnie jak jednostka, tak tez wspolnota, ktéra chce rozeznaé
dzialanie Ducha Swigtego, musi byé w stanie czujnosci i gotowosci
na Jego poruszenie. Musi ona tworzy¢ spoleczno$é¢ zjednoczong
w Duchu Swietym, podobng do spolecznosci apostolow i uczniéw
oczekujgcych w wieczerniku na pierwsze zestanie. Spolecznos$¢ ta
musi by¢ zjednoczona w pragnieniu Ducha, przywotywaé¢ Go swoi-
mi modlitwami i oczekiwaé na Niego w gotowosci dokonania
wszystkiego, czego On zechce. Wydaje sie nawet, ze takie oczeki-
wanie da sie lepiej zrealizowaé¢ we wspdlnocie niz jednostkowo,
gdyz wieksze jest tu napiecie modlitwy, wierniejszy obraz pierw-
szej gminy chrzedcijanskiej, wieksza tez gotowos$¢ na przyjecie
zbawienia, ktore jest udzielane spolecznie.

2. Takiego poczucia wspolnoty nie da sie osiggngé bez modlitwy
zaré6wno indywidualnej, jak i zespolowej. W czasach kiedy tak
utrudniona jest komunikacja jezykowa miedzy ludZmi, ze nawet
wielu chrze$cijan nie potrafi sie zrozumie¢, wiezi tej nie mozna
inaczej osiggngé jak tylko przez stalg lgczno$¢ z Bogiem, ktéry
sam tylko moze prawdziwie ludzi zjednoczyé¢. Dlatego tez modlit-
wa przenika od poczgtku do konca ignacjanski proces rozeznania
indywidualnego, jak i zespolowego. To ostatnie zaklada, ze po-
szczegblni czlonkowie grupy dokonali rozeznania jednostkowego,
ze modlili sie indywidualnie i takze indywidualnie dokladnie roz-
poznawali racje za takim czy innym rozwigzaniem. Ponadto pro-
ces rozwazania powinna réwniez poprzedzi¢ modlitwa wspélnoto-
wa i prosba calej spotecznoSci o nalezyte rozeznanie woli Bozej.

3. Na nastepnym etapie rozeznania kaidy z uczestnikéw przed-
stawia rozwigzanie, jakie mu sie wydaje stuszne, popierajgc je od-
powiednimi relacjami. Pozyteczne jest przedstawienie najpierw
wszystkich racji przeciw danemu rozwigzaniu, a nastepnie, po od-
powiedniej przerwie, wszystkie racje za owym rozwigzaniem.
Roéwnoczesne przedstawienie argumentéw pro i contre zaciemnia
zwykle calg sprawe i uniemozliwia odpowiednio dokladne rozwa-
Zenie racji.

4. We wspoélnej dyskusji nastepuje badanie wagi poszczegdl-
nych argumentéw. Tutaj jest miejsce na konfrontacje réznych
opinii. Taka dyskusja powinna zmierzaé, o ile moznosci, do jedno-
mys$lnosci albo przynajmniej do moralnej jedno$ci. Trzeba pamie-
ta¢, ze rozeznawanie duchowe nie jest czynnoscig polityczng i nie
zwyciezaja tu ci, ktérzy otrzymujg choéby minimalng wiekszosé
gloséw. Nie $wiadczy ona jeszcze bowiem o woli Bozej, chociaz jest
czynnikiem waznym, ktérego w rozstrzygnieciu pomingé nie moz-
na. Podejmujgcy decyzje musi jeszcze rozwazy¢ inne czynniki,
w szczegblnoSci wage przedlozonych argumentéw. Tego rodzaju
rozwigzanie, gdy kto§ podejmuje decyzje i nie jest bezwzglednie
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zwigzany wiekszoécig gloséw, wydaje sie lepsze niz inne. Powi-
nien on oczywiscie by¢ na tyle roztropny, aby wiekszos¢é gloséw
wzigé pod rozwage i nie podejmowaé przeciw niej decyzji, chyba.
ze wskazujg na to wazne racje.

5. Wreszcie wspdlnota winna stara¢ sie o uzyskanie potwierdze-
nia tej decyzji, ktére daje Bog przez swoje $wiatlo. W tym celu
powraca ona do modlitwy, dziekuje Bogu za powzietg decyzje
i szuka w tym S$wietle Bozym potwierdzenia. Przychodzi ono
w owym ignacjanskim sentir, to znaczy w przekonaniu, ze taka
jest wola Boza, w pokoju i radoSci oraz energii do wypelnienia
podjetej decyzji. Rado$¢ ta jest wynikiem dlugotrwalej nieraz
walki, po ktérej Bog daje odczué¢ woéwczas swojg obecno$¢ i na-
pelnia dusze wszystkich uczestnikéw doglebnym poznaniem, Pow-
zieta po tylu zabiegach decyzja powinna pozosta¢ nieodwolalng,
aby uczestnicy znalezli wystarczajacg energie do jej wykonania.
Jezeliby w spos6b zasadniczy zmienity sie warunki, potrzebne be-
dzie nowe rozeznanie, ktére pozwoli poznaé, czy wymagana jest
radykalna zmiana orientacji. Oczywiscie moze sie zdarzy¢, ze tak.
powzieta decyzja okaze sie w ciggu biegu wypadkéw niesluszna.
Poznanie duchowe nie daje, jak widzieliSmy wyzej, pewnosci:
absolutnej, a ostateczny sprawdzian zamiaru Bozego przychodzi.
w ciggu historii. Niemniej jednak decyzja w ten spos6b podjeta
daje uczestnikom pewnos¢, ze nie zaniedbali niczego, zbadali wa--
runki naturalne w sposdb najlepszy na jaki ich bylo sta¢ i powzie--
li ja w duchu wiary i w czystej intencji. Takim zamiarom Boég
zawsze zapewnia skutecznosé, cho¢ ta skuteczno§¢ nie zawsze mu-
si sie w sposéb namacalny i natychmiast okazywaé.

III. Znaki czasu a rozeznanie duchowe

Na koniec, po podjetej probie okreSlenia znakéw czasu, jak tez
po przedstawieniu w glownych zarysach ignacjanskiej metody ro-
zeznawania duchowego, wypada daé przynajmniej schematyczng
odpowiedZ na pytanie, ktore bylo postawione na poczatku artyku-
lu, a mianowicie czy i pod jakimi warunkami oraz zastrzezeniami
metoda moze by¢ zastosowana do odkrycia znakéw czasu dzisiej-
szego i w jakim sensie moze ona postuzyé¢ do odpowiedniego ukie-
runkowania pracy duszpasterskiej.

Przede wszystkim z samych zasad rozeznawania duchowego
wyzej opisanego wynika, ze nie moze ono zastgpi¢ badan na plasz-
czyznie teoretycznej. WidzieliSmy bowiem wyzej, ze nie daje ono
nowych tresci poznawczych i zaklada zapoznanie si¢ z wszystkimi
danymi naturalnymi problemu oraz dokladne rozwazenie wszyst-
kich racji pro i contra. Nie moze ono zatem dyspensowaé od ba-
dania zjawisk spotecznych i ich teologicznej oceny w $wietle stowa
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Bozego. Tego rodzaju praca teoretyczna jest warunkiem wstepnym
wlasciwego rozeznania znakoéw czasu. Z drugiej strony, owo rozez-
nanie duchowe moze przynie§¢ pewne dane i takg pewnos¢, kt6-
rych nie da sie zdoby¢ na drodze czysto teoretycznych rozwazan.
Badania teologiczne bowiem w tej dziedzinie, nie mogac opierac
sie na pewnosci wynikajgcej z objawienia, jaka daje wiara, bedg
pewnym wnioskowaniem nieraz do$é¢ skomplikowanym, ktére lat-
wiej niz bezpo$rednie dane teologiczne mozna zakwestionowac.
Duchowe rozeznanie natomiast moze da¢ pewno$¢ przezytg do-
$wiadczalnie, ktéra utatwi dzialanie praktyczne.

Zasadniczym momentem, ktéry nalezy wzigé pod uwage, aby
W rozeznaniu znakéw czasu posluzyé sie ignacjanskg metods, jest
wyzej analizowane stwierdzenie, ze znaki czasu nie dadzg sie wy-
ttumaczy¢ jedynie na tle rozwoju historycznego swiata, ktéremu
towarzyszy wspoétdzialanie Boze. Jako ,kamienie oczekiwania”
i przygotowanie ewangeliczne nalezy je raczej przypisaé szczegol-
nemu dziataniu Bozemu, uprzedzajacemu wlasciwe dzialanie laski,
ktére jednakze réwniez pochodzi od Ducha Swietego. Ten wplyw
dokonuje sie przede wszystkim nie przez wypadki zewnetrzne, ale
wewnatrz czlowieka, ksztaltujgc jego myélenie i sposéb postepo-
wania. Metoda za$ ignacjanska skierowana jest do tego, aby poznaé
bezposrednie dzialanie Boga na czlowieka i za posrednictwem roéz-
nych poruszen mozna bylo stwierdzi¢, ze przedmiot wyboru jest
wlasciwy. Jezeli wiec znaki czasu dotyczg i dokonujg sie przede
wszystkim w sferze duchowej czlowieka oraz sg skutkiem dziala-
nia Ducha Swietego, to metoda ignacjanhska pozwoli je tam wlasnie
odkryé.

Rozeznanie znakéw czasu nie moze by¢, jak z powyzszego wy-
nika, czysto teoretyczne i nie zaangazowane. Ci, ktérzy majg je
badaé, nie powinni staé jakby poza nimi i ustosunkowywaé sie do
nich czysto obiektywnie. Aby metoda ignacjanska byla dla zbada-
nia znakéw czasu mozliwie najskuteczniejsza, najlepiej jest by¢
samemu w nie wciggnietym, odczytywac¢ je jako apel skierowany
do siebie i angazujacy. Jezeli sie chce zbada¢, czy na przyktad po-
czucie solidarnosci i braterstwa miedzy ludZmi jest prawdziwym
znakiem czasu, trzeba przynajmniej usilowaé te solidarnosé¢ z in-
nymi ludzmi przezyé i probowaé jg realizowaé; powinna ona byé
dla czlowieka jakim$ problemem. Dopiero na tym tle mozna przez
jakies duchowe blizsze rozeznanie poznaé jej szersze tto i znacze-
nie oraz zwroéci¢ uwage, jakie praktyczne problemy i zadania
stwarza ona w konkretnych warunkach.

Wydaje sie, ze najwlasciwszg metoda, ktéra moze tu byé za-
stosowana, jest metoda nie indywidualnego, ale wilasnie — wyzej
opisana — wspodlnotowego rozeznania. Znaki czasé6w sg bowiem
zjawiskami spolecznymi i skierowane s bardziej do spotecznosci
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Kosciota niz do ludzi indywidualnych. Moze sie wprawdzie zda-
rzyé, ze kto$ specjalnie obdarzony intuicja, moze mie¢ lepsze ro-
zeznanie znakéw czasu niz jakakolwiek wspdlnota, jednakze
w normalnym biegu rzeczy sprawy z natury spoieczne powinny
by¢ poznawane przy udziale spoleczno$ci. Jest to wiec przede
wszystkim praca teologiczna, polegajgca na konfrontacji nauki
objawionej z wydarzeniami i pragdami ludzkimi, aby znalezé prak-
tyczne wytyczne oddzialywania. Praca ta szczegélnie nalezy do
duszpasterzy i teologéw (KDK 44), ale réwniez do calego ludu Bo-
zego, jak to sobor kilkakrotnie zaznacza (KDK 4, 11, 44).

Okre$long role posiada tu hierarchia, ktéra ma szczegbélne za-
danie odrézniania i zatrzymywania tego, co dobre, a odrzucania, co
zte. Nie do pominiecia jest tutaj tez rola i znaczenie chrze$cijan
Swieckich. Oni, jako szczeg6lnie kompetentni w dziedzinie Swiec-
kiej, bywajg bardziej niz duchowni wyczuleni na glosy wspdtcze-
snoéci. Tkwig w zyciu Swieckim, mogg obserwowaé je nie tylko
jako bierni widzowie, ale przezywajac je w sposbb egzystencjalny,
mogg tez przy wyczulonym zmyS$le chrzeScijanskim rozpoznad,
ktore glosy wspoélczesnosci sg rzeczywiscie zgodne z zamierzeniami
Bozymi wobec $swiata. Wydaje sie wiec, ze skoro chodzi o znaki
mozliwie uniwersalne, ich rozeznanie bedzie tym pewniejsze, im
szerszy bedzie Wachlarz chrzescijan uczestmcza,cych w tym rozez-
naniu, im bardz1e] bedg oni reprezentowali rézne kraje i reg1ony
kulturowe, im rozmaitsze bedg speilniali w Ko$ciele zadania, im
bardziej wreszcie bedg w spelnianiu tych zadan kompetentni. Do-
brym réwniez rozwigzaniem wydaje sie roztrzgsanie tych proble-
moéw w grupach niewielkich, natomiast bardzo réznorodnych, wig~
zanie ich z praktyczng dzialalnoécig i ograniczenie tego rozwigza-
nia do zadan mozliwie waskich i konkretnych. Dopiero wyniki
uzyskane w licznych tego rodzaju grupach mogg by¢ podstawg do
wyciggniecia pewnych ogdlniejszych wnioskéw.

Nie jest zadaniem obecnego opracowania szczegbélowe przedsta-
wienie metod rozeznania oraz dawanie propozycji, jakie zagadnie-
nia powinny by¢ tg metodg zbadane itp. Musialoby to byé¢ przed-
miotem innych opracowan, a przede wszystkim zastosowan prak-
tycznych. Kazde rozwazane zagadnienie moze wymagaé innego ro-
dza;u metody, ktoérej sprawdz1anem bedg przede wszystkim wyniki
praktyczne. Wydaje sie jednak, ze tego rodzaju postgpowanie jest
szczegblnie aktualne w dzisiejszych czasach. Charakteryzujg sie
one bowiem przez wielkie bogactwo, a takze wielkie zagmatwanie
roznych idei, duze przemieszanie poczynan heroicznych z najbar-
dziej przewrotnymi, czeste ukrywanie sie¢ zla pod pozorem dobra.
W tym pogmatwamu ci, ktérzy w pierwszym rzedzie majg za za-
danie gloszenie i szerzenie Ewangelii, musza podejmowa¢ decyzje,
ktére sg konieczne, aby akcja ta miala charakter przemyslany
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i byla organiczna, nie zas zdana na los przypadku i dzialan do-
ryweczych. W takich sytuacjach konieczne jest stale zapytywanie,
w jaki sposob takie czy inne poczynanie miesci si¢ w ogélnych
pradach, ktére mozna nazwaé¢ znakami czasu. Konieczna jest tez
wrazliwo$¢ na gtos Ducha Swietego, pewna gotowosé do odrzucenia
niektérych metod i przyjecia nowych. Bég bowiem moze kryé
jeszcze niejedng niespodzianke na czasy dzisiejsze, a mozliwosci
apostolskie sg dalekie od wyczerpania. W tym wszystkim szczegdl-
nej wartosci nabiera to wszystko, co moze dopoméc, aby glos Du-
cha Swietego w obecnym zagmatwaniu idei uslysze¢ i po6j$é¢ za
Nim przez nalezyte ukierunkowanie catego zycia.

SIGNES DES TEMPS ET DISCERNEMENT SPIRITUEL

L’auteur tidche de montrer une voie pour appliquer la méthode du
discernement des esprits comme elle a été présenté par St Ignace Loyola,
4 la recherche des signes des temps selon les indices donnés par Vatican II.

Dans la premiére partie on s’efforce a mieux déterminer la notion des
signes des temps. On ne peut pas donner ce nom a n’importe quel phénomeéne
ayant une certaine stabilité dans la vie sociale. Ces phénomeénes doivent
étre confrontés avec la parole de Dieu afin qu’on puisse savoir s’ils déter-
minent vraiement le cour de l'histoire dans le sens voulu par lui. Les
inspirations de I’Esprit dans les coeurs des hommes forment ensemble les
courrents de I’histoire qu’on peut alors appeler vraiement signes des temps.

Dans la seconde partie 'auteur présente les grandes lignes de la dyna-
mique ignatienne du discernement. Elle consiste a trouver la volonté de Dieu
par lintermédiaire des motions intérieures qu’on interpréte dans la priére et
la recherche. On peut chercher ainsi la volonté de Dieu non seulement pour
une personne mais aussi pour une communauté.

Dans la troisiéme partie enfin on tiche d’appliquer la dynamique du
discernement communautaire a la recherche des signes des temps. On peut
le faire parce que ceux-ci sont formés essentiellement par les motions
intérieures de I’Esprit. C’est pourquoi ce sont seulement des personnes
engagées vitalement par les signes des temps et non des observateurs objec-
tifs qui peuvent participer au discernement. Un tel processus essayé dans
plusieurs petits groupes différenciés peut donner une base pour des conclu-
1Si§nls plus générales concernant les signes des temps au niveau de toute
I'Eglise.



