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USTAWA KOSCIELNA
— ,,ORDINATIO RATIONIS” CZY ,,ORDINATIO FIDEI”?

Podczas III Miedzynarodowego Kongresu Prawa Kanonicznego
poSwieconego tematowi Norma in iure canonico zwrdécono uwage
na konieczno§¢ zastanowienia sie nad definicjag ustawy koécielnej.
Nalezy — twierdzil E. Corecco — na nowo zdefiniowa¢ ustawe
ko$cielng, gdyz dotychczas stosowana definicja ma charakter moni-
styczny, przyjmuje bowiem jako ostateczne kryterium rozum, co
nie moze by¢ stosowane w calosci do prawa koscielnego, gdzie osta-
tecznym kryterium jest nie rozum, lecz wiara — fides quaerens in-
tellectum. Stad sugestia E. Corecco, by ustawe koScielng okre-
$la¢ nie jako ordinatio rationis, lecz ordinatio fidei.

Ponizsze uwagi nawigzuja do tego spostrzezenia i majg na celu
1) zbadaé¢ zasadno$¢ tej sugestii, 2) postawi¢ pytanie o wynikajace
z niej konsekwencje metodologiczne.

1. Przeslanki stosowania ustawy
pojetej jako ,,ordinatio rationis”

W prolegomenach do prawa koscielnego, w szczegélnosci zas we
‘wprowadzeniu do traktatu de legibus ecclesiasticis podaje si¢ Toma-
szowg definicje ustawy: lex est ordinatio rationis ad bonum commu-
ne abeo qui curam communitatis habet promulgate.! Definicja ta
bazuje na zalozeniu, ze zycie spoleczne powstaje na skutek dgzenia
wielu oséb do jednej, wspdlnej im wszystkim wartosci, mianowicie
do dobra wspdlnego.2 To dazenie wielu os6b do dobra wspélnego
jest cechg spolecznosci, jest tez warunkiem realizacji — poprzez
dobro wspélne — dobra indywidualnego jednostek. Pomiedzy do-
brem wsp6lnym i indywidualnym zachodzi $cista korelacja i stad —

1 Summa theol. I—II, q. 90, a. 4. Por. R. Sobanski, Normy ogblne

Kodeksu Prawa Kanonicznego, Warszawa 1969, 38 ns.
2 Por. J. Kondziela, Normatywny charakter ,bonum communne”, Sl

Studia hist. teol. 2 (1969) 51—80. :
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ze wzgledu na osobowy obowigzek doskonalenia sie — udzial w two-
rzeniu wspolnego dobra jest nakazem etycznym i dobro wspélne
wigze w sumieniu wszystkich cztonkéw spotecznoscei.

Wymaga to nie tylko sprecyzowania dobra wspélnego, ale takze
ustalenie jego wymogéw w stosunku do czlonkéw spolecznosci. Po-
niewaz dobro wspdlne realizuje sie w zmiennych warunkach histo-
rycznych, ustalenie takie wymaga nie tylko analizy dobra wspélne-
go, ale takze rozpatrzenia aktualnej sytuacji spolecznosci, tzn. kon-
kretyzacji dobra wspoélnego i jego wymogéw w aktualnych warun-
kach jego realizacji.

Zasadniczo do takiego okreS$lenia zdolni sg jako istoty rozumne
wszyscy czlonkowie spoleczno$ci. Poniewaz jednak doswiadczenie
spcteczne dowodzi, ze objecie catej spolecznosci przerasta na ogoél
mozliwosci wszystkich poszczegdlnych czlonkéw spotecznoscei, a. po-
nadto sady ich bywaja rozbiezne, z drugiej za$ strony realizacja
dobra wspélnego wymaga jednolitej oceny sytuacji i diagnozy, ana-
liz tych dokonuje czynnik do tego powolany,® ktéry wyprowadza
z tych analiz wnioski obligatoryjne w postaci ustawy stanowigcej
dla czlonkéw spotecznosci norme dziatania.4

Ustawa wiec — doskonale wyraza to definicja Tomaszowa —
jest dzielem praktycznego rozumu. Jej celem jest ordinare zgodnie
ze wskazaniami tego rozumu.

Taki tok rozumowania stosuje sie takze do ustaw koscielnych,
wskazujac przy tym na Chrystusa jako na tego, ktéry okre§lil do-
bro wspolne spotecznosci koscielnej.s

Przenosi sie wiec na teren koscielny obserwacje dokonane na
spolecznosciach naturalnych. Spelniajg one w tym wypadku funkcje
modelowg w stosunku do Ko$ciola., Zalozenia odnoszace si¢ do tych
spoteczno$ci i uogblnienia poczynione w oparciu o do$wiadczenia
tych spotecznosci zostajg zastosowane do Kosciota.

Zabieg ten opiera sie¢ na zatozeniu, ze KoSciél jest spotecznoscig
i jako taka podlega zalozeniom i prawom zycia spotecznego. Jest on
wprawdzie spolecznoscia nadprzyrodzong, ale wyniesienie do po-
rzadku nadprzyrodzonego nie eliminuje cech wlasciwych kazdej
spotecznosci.

Moment ten szczegélnie mocno byl podkres§lany w ramach kon-
trowersji teclogicznych, a takze ze wzgledu na sytuacje polityczng,
w jakiej znajdowal sie Kosciot. Wydawal sie tez mie¢ duze znacze-
nie dla uzasadnienia struktur prawnych Ko$ciota.

Takie jednak mocne podkre§lanie stusznego przeciez twierdze-
nia, ze Koscidl jest spolecznoscig prawdziwg jak kazda inna, pro-

3 Pomijamy tu zagadnienie, w jaki sposéb dochodzi do ukonstytuowa-
nia sig tego czynnika.

4 Por. R. Sobanski, dz. cyt., 317

5 Tak np. R. Sobanski, tamze.
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wadzi do jednostronnego widzenia Kosciola i powoduje, ze w roz-
wazaniach o Kodciele jego nadprzyrodzony charakter doznaje pew-
nej redukeji. Przykiad takiej redukcji znajdujemy w inspirowanej
zatozeniami koScielnego prawa publicznego eklezjologii XIX w., kie-
dy to odmienno$¢ Kosciola od spotecznosei naturalnych, jego nad-
przyrodzony charakter widziano jedynie w odrebnym celu i $rod-
kach don prowadzqcych 6

Postugiwanie sie wiec na terenie koScielnym definicjg ustawy
stosowang w spolecznosciach naturalnych wigze sie z ujeciem Kog-
ciola, w ktérym jego aspekt prawdziwe] spotecznosei jest szczegblnie
mocno wypunktowany, co wiecej podkre§lenia tego aspektu Kos-
ciola dokonuje sie¢ celowo, wiasnie dla stworzenia plaszczyzny pod
zastosowanie tej definicji.

W tym miejscu nasuwa sie pytanie, czy zasadne jest postugiwa-
nie sie taka definicjg na terenie ko$cielnym, jesli nadprzyrodzony
charakter Kosciola rozumie¢ bedziemy zgodnie z jego aktualng
$wiadomoscia. Czy wtedy definicja odpowiednia dla 1nnych Spo-
tecznodci jest w stanie oddaé¢ rzeczywisto§é wyrazajaca sie w usta-
wie koscielnej czy tez jest redukcjg tej rzeczywistosci, jakim$ jej
Jednostronnym tylko ujeciem?

II. Wiara czynnikiem porzadkujacym Kosciol

Odpowiedz na sformutowane pytanie wymaga najpierw przypo-
mnienia istotnych elementéw wspélczesnej samoswiadomosci Kos-
ciota. S1egamy przy tym do dokumentu, w ktérym Kosciél ,prag-
nie: wygasmc dokladniej swoim wiernym i calemu $wiatu nature
swojg 1 powszechne poslannictwo” (KK 1). Interesuje nas w tym
wypadku gléwnie problem: Koséciot — prawdziwa spolecznosé
a Kosciol — spotecznosé nadprzyrodzona

Konst. Lumen gentium wyjasénia, ze Kosciol jest wspdlnotg wia-
ry,. nadziei i miloéci ustanowiong na ziemi jako widzialny organizm,
ze spolecznoéc widzialna jest zarazem mistycznym Ciatem Chrystu-
sa, ze .zrzeszenie widzialne i duchowa wspélnota nie mogg by¢ poj-
mowane jako dwie rzeczy odrebne, lecz tworza jedng rzeczywistosé
zlozona, Role za$ elementu widzialnego w tej jednej zlozonej rze-
czywistodci ttumaczy konstytuCJa przez analogie do tajemnicy Sto-
wa Wecielonego, okreslajac jg jako narzedzie zbawienia stuzace Du-
chow1 .Chrystusowemu (KK 8) 7.

¢  Haec societas, quamvis ex hominibus constet, non secus ac civilis
communitas, tamen propter finem sibi constitutum, atque instrumenta, qui-
bus ad finem contendit, supernaturalis est et ‘spmtuahs” — A. Oftaviani,
I.. Damizia, Instztutwnes Iuris Publici Ecclesiastici, t. It Ius Publicum
Internum, Pol. Vaticanis 4 1958, n. 99.

* Por. R. Sobanski, De constitutione Eccleswe et matura iuris in
mysterio divino intelligendis, Monitor eccl, 100 (1975) 274 nss.
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Ta przypomniana przez sobdr nauka pozwala dokonaé nastqpu—
jacych ustalen: 8

1. Organizm spoteczny Kosciola jest prawdziwg spolecznoscia.
Jest spolecznoScig wsérod spotecznosci i zyje zyciem spolecznosci.
Wyraza si¢ w zorganizowanej aktywnosci jego cztonkéw, w widzial-
nej strukturze, dzieki ktorej jest dostepny naukom spotecznym.

2. Organizm spoteczny Kosciola pozostaje w Scislej lgcznosci
z Duchem Chrystusa. Nie moze tu oczywiscie byé mowy o unii hi-
postatycznej. Poniewaz w kazdej spolecznodci, takze w Kosciele,
ludzie zachowuig swojg osobowos$é, zachodzi miedzy organizmem
spotecznym a Duchem Chrystusa nie jedno$¢ osobowa, lecz jednos¢
dzialania.? Jest to jednak jedno&¢ nie zewnetrzna, organizacyjna
tylko, lecz cala egzystencja, dzialanie i skuteczno$é organizmu spo-
lecznego pochodzi od Ducha, ktéry jest agens principalis. Jest to jed-
no$¢ dziatania Ducha jako glownie dzialajgcego i organizmu spo-
- fecznego jako narzedzia.

3. Dzialanie Ducha przez organizm spoleczny jako narzedzie jest
po prostu dzialaniem Ducha przez ludzi zlaczonych w jeden orga-
nizm. Stad mozna — chociaz skuteczno§¢ tego dziatania wywodzi
sie nie od ludzi, lecz od Ducha — moéwi¢ o jego zaleznosci od ludzi,
od ich faktycznego wlgczenia sie i od ich gotowosci do wspéldzia-
lania. Jest przeto rzeczg wazng, by w tej jednosci dzialania aktuali-
zowaly sie i byly wykorzystane wartosci osobowe, zaréwno natu-
ralne predyspozycie spoleczne czlowieka jak i w szczeg6lnoSci dary
Ducha, zmierzajgce z istoty swojej do uaktywnienia w organizmie
spotecznym.

4, W jedno$ci dzialania Ducha i organizmu spotecznego jako
jego narzedzia odnawia sie stale i konstytuuje organizm spoleczny.
Dzialajagc jako narzedzie rof$nie on jako narzedzie. Duch dziala
w Kosciele i przez Koécidl: Koscidl jest owocem zbawienia i zara-
zem laska zbawienia.® Ci, ktérzy jako nalezgcy do organizmu spo-
lecznego tworza narzedzie zbawienia, stanowig ie wlasnie dlatego,
ze sami znaleZli sie pod wplywem dzialania Ducha postugujacego
sie organizmem spolecznym jako narzedziem. We wierze przyijeli
rzeczywisto$é, jaka doszla do nich w tym dzialaniu.

Jedli z powyzszych przypomnien wyprowadzi¢ odpowiedZ na
kwestie prawdziwa spoteczno$é — spoieczno§¢ nadprzyrodzona, to

8 Por. R. Sobanski, Modell des Kirche-Mysteriums als Grundlage
der Theorie des Kirchenrechts, Archiv f. kath. Kirchenrecht 145 (1976).

M., Schmaus, Der Glaube der Kirche. Handbuch katholischer Dog-
matik, t. II, Miinchen 1970, 61.

10 A, Grlllmexer, w: Lexikon fiir Theologie und Kirche. Das Zwezte
Vatikanische Konzil..., t. I, Freiburg 1966, 179,
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trzeba powiedzie¢, ze nie mozna nadprzyrodzonego charakteru spc-
lecznosci ko$cielnej pojmowaé tak, jak by to byla funkcjonujaca
wedlug naturalnych prawidel spoteczno$é, ktorej jednak wyznaczo-
no cel nadprzyrodzony i ktérg wyposazono w odpowiednie $rodki,
a wiec niejako podniesiono na wyzsze pietro,!! lecz w sensie on-
tycznej, acz nie osobowe]j, jedno$ci dzialania organizmu spoleczne-
go z Chrystusem obecnym przez Ducha swojego oraz — konsek—
wentnie — odnawiania i konstytuowania sie tegoz organizmu
w tymze dzialaniu.

Te jedno$¢ ludzi zespolonych w spoleczny organizm, w ktérym
i przez ktéry dziala Duch Chrystusowy, nazywa sie communio —
i taka jest tres$¢ tego pojecia.

U poczatkéw wiec zycia spolecznego Kosciola stoi rzeczywistosé
wiary, mianowicie Duch Chrystusowy dzialajgcy przez ten organizm.
(fides quae), przyjeta osobistym aktem wiary (fides qua) wyrazo-
nym i wyrazanym w dzialaniu tego organizmu spotecznego (fides
quae).

Znaczy to, ze wiara przyjeta — przypomnijmy, ze nie jest to
pouczenie tylko, ale przyjeta rzeczywisto§¢ Boza — 1 o ile zostaje
przyjeta, kieruje zyciem spolecznodci chrzescijanskiej, co wiecej,
stanowi jej tres¢, gdyz zycie to jest jej znakiem, jest ono znakiem
dziatania Ducha. Moéwiagc inaczej, nie ma innego zycia organizmu
spotecznego Kosciola jak tylko jako Zycie wspdlnoty, a ta istnieje
zawsze i tylko wraz z Duchem Swigtym.

W tym miejscu jest juz jasne, ze organizm spoleczny, ktory
dziala nie inaczej, jak tylko w lgcznosci z Duchem Chrystusa, nie
czym innym, jak tylko tym Duchem jest kierowany. A wiec kon-
kludujac: lex ecclesiastica est ordinatio fidei. Rozum nie moze by¢
czynnikiem proporcjonalnym do porzgdkowania spolecznosci, ktéra.
jest wspo6lnotg bosko-ludzks.

Nie upowaznia nas to jednak do wykluczenia rozumu. Oczywi~
$cie, nieuprawnione bylo by twierdzenie: ordinatio fidei et rationis,
gdyby te pojecia zestawié¢ niejako na réwni. Wiadomo jednak, zZe
fides quaerit intellectum. W ten sposéb rysuje sie nam na horyzon-
cie szeroki problem: wiara a rozum. Nie wazymy sie go podja¢ i nie
do kanonistéw on nalezy.

Nalezy jednak do nich refleksja nad definicjg ustawy koScielnej,
za$ dotychczasowe uwagi wykazujace nieadekwatno$é do rzeczywi-
stosci koécielnej uzywanej dotad definicji wprowadzily nas z punktu
widzenia kanonistycznego dopiero na przedpole zagadnienia. Nie
moze bowiem chodzi¢ tylko o zastgpienie okre$lenia ordinatio ra-

1t Wydaje sie, ze szczegblnie pojecie celu nadprzyrodzonego zaciemnia
wiaSciwy charakter tej spoleczno$ci. Pojecie celu jest bowiem wieloznaczne
i wymaga sprecyzowania. Cenne uwagi na ten temat podaje J. Hervada,
El ordenamiiento canonico, Pamplona 1966, 104—125.
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tionis okreSleniem ordinatio fidei, lecz chodzi o dalsze takze czlony
definicji Tomaszowe]j, zwlaszcza o pojecie ordinatio. Wiasnie wedlug
Tomasza rationis est ordinare i dlatego wskazal on na podmiot tego
rozumu i sposéb jego regulujgcego dzialania. Nalezaloby wiec po-
stawi¢ pytanie, w jaki sposéb fides ordinat?

Tak postawione pytanie ukierunkowywuje juz naszg dalszg re-
fleskje, ktéra chcemy przesledzi¢ iter legis, tzn. droge od wiary do
normy prawnej.

II1. Ustawa jako wigzace ujecie spolecznego zycia z wiary

Wiara (fides qua) to nie tylko poznanie rejestrujace, przyjecie

zdan. Wiara jest przylgnieciem do afirmowanej rzeczywisto$ci, po-
zytywng odpowiedzig na wezwanie Boze.!? Jest to odpowiedZ na
wezwanie Boga, ktéry w Chrystusie objawil nam prawde o zbawie-
niu i zbawienie to nam zaofiarowal (fides quae).
- Prawde o zbawieniu i zarazem laske zbawienia przekazuje Ko$-
ciol: glosi prawde zbawczg i uobecnia laske zbawienia. Kosciél jest
powolany jako trwala obecno$é¢ objawienia dokonanego w Chrystu-
sie. Nie tylko otrzymuje objawienie Boze, ale wspéldziala w jego
uobecnieniu. Pelni funkcje narzedzia, jest w stuzbie — stuzbie Boga
uobecniajgcego sie jako prawda i laska. W Kosciele staje sige dla
ludzi terazniejszo$cig to samo, co mialo miejsce u $wiadkow
zmartwychwstania, a co jest podstawowym faktem chrzescijanstwa:
realne spotkanie z Bogiem przez Zmartwychwstalego. Dzialalno$¢
Kosciola nie jest tylko przekazem nauki o Chrystusie ani wspomi-
naniem tylko Chrystusa, w dzialalno$ci tej dochodzi do realnego
spotkania z Bogiem w ukrzyzowanym i zmartwychwstalym, obec-
nym w swoim Ko$ciele Chrystusem.

Drzialalnodcig, w ktérej wyraza sie zbawiajace dzialanie Boga,
jest przede wszystkim sprawowanie Eucharystii, ale nie tylko. Jest
ona znakiem realnej obecno$ci Pana, ale takze znakiem tego wszy-
stkiego, co dokonuje sie przez dzialanie Kosciola. W stuzbie uobec-
niania w historii prawdy i laski zbawienia stoi cala wynikajgca
z wiary dzialalno§¢ Kosciota: przepowiadanie, wyznawanie wiary,
sakramenty, zycie chrzescijanskie.

Podkreslmy miejsce. stowa gloszonego w dzialaniu Kosciota:
przez nie zostaje wyrazony sens i tre$¢ tego dzialania. Najmocniej
uwidacznia sie to w liturgii, lecz nie tylko w niej, gdyz cala egzy-
stencja chrzescijanska jest wyrazem obecnej w historii laski zba-

-2 Por. J. Triitsch, J. Pfammater, Der Glaube w: Mysterium
. salutis, t. I. Die G'rundlagen hezlsgeschzch.tlzcher Dogmatzk Emswdeln 1965

© 839 nss.



USTAWA KOSCIELNA 33

wienia. Zaréwno stowo gloszone w liturgii, jak i wreszcie cate
chrzescijanskie zycie stanowig w caloéci $rodek przekazu wiary
i taski zbawienia.13

Wiara (rozumiana jako fides quae, a wiec jako prawda i taska
zbawienia) dochodzi do czlowieka w Kosciele i przez KoSciol.i4
Otrzymuje jg nie jako pouczenie tylko, lecz jako rzeczywistosé zba-
wienia. Oscbista wiara prowadzi czlowieka do wspolnoty, we wie-
rze otrzymuje wspolnote, ale otrzymuje ja przez wspédlnote wiary.
Kosciol jest spolecznym s$rodowiskiem wiary chrzescijanskiej.1s

Ze wzgledu na swoéj charakter znaku, a wiec i przekazu prawdy
zbawienia wspolnota ma charakter zobowiazujgcy. Wszystko to, co
uczestniczy w funkecji przekazu i ksztaltuje wiare, ma charakter
normatywny dla tych, ktérzy wiare otrzymali16

Ze wzgledu np. na to, ze Biblia dzieki inspiracji przekazuje nam
stowo Boze, przystuguje jej charakter absolutnie normatywny. Ale
znaczenie swoje osigga w zywym przekazie (stagd z kolei normatyw-
ne znaczenie tego przekazu), a wiec w nauczaniu, $wiadectwie w li-
turgii, tradycji, zyciu. Wszystko to, co sklada sie na zycie Kosciola,
dlatego, zZe jest przekazem prawdy i laski zbawienia, ma charakter
normatywny. '

Zycie chrzescijanskie wigze nas nie dlatego, ze zostalo ujete
w normy prawne, lecz ze wzgledu na wiazacy (I wzywajgcy) cha-
rakter wiary, ktorej jest przekazem. Nie jest wiec ono u swoich po-
czatkéw regulowane normami prawnymi, lecz wiarg, ktéra dochodzi
do czlowieka jako co$ wigzacego i to w postaci realizowanej
w Kodciele.

Dopiero taka koScielna forma realizacji wiary zostaje ujeta
w normy prawhe. Proces wigc nie przebiega w ten sposdb: normy
prawne, do ktoérych stosuje sie zycie chrzescijanskie, lecz: (wigzg-
ce) zycie chrzescijanskie, ktére zostaje ujete w normy prawne.
Wigzacy charakter zycia chrzescijanskiego jest zrddlem obowigzy-
wania normy prawnej ujmujgcej to zycie. Wyrazajac sie inaczej: °
zrodlem mocy zobowigzujgcej jest wiagzaca nas prawda i mitosé,
a nie oczywisto$¢ rozumu. Rola rozumu polega tylko 1) na odczyta-
niu tego zycia czyli odczytaniu wiary przez zycie — jest wiec ro-
zum jednym z czynnikéw osobowej akceptacji wiary, 2) na zastoso-
wanie odpowiednich technik opisu tego zycia i jego wiaZacego cha-

3 J. Feiner, Offenbarung und Kirche — Kirche und Offenbarung,
w: Mysterium salutis, t. I, 499—510. Por. tez Y. Congar, Die Wesens-
eigenschaften der Kirche, w: Mysterium salutis, t. IV/1: Das Heilsgeschehen
in der Gemeinde, Einsiedeln 1973, 377 ns.

14 Czego zgdasz od Kosciola Bozego? — Wiary!”

5P, A, Liégé, L Eglise, miliew de la foi chrétienne, Lumiére et Vie
23 (1955) 45—68.

1Y, Congar, tamée,

3 — Collectanea Theologica
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rakteru czyli na jego koodyfikacji dla uzytku praktycznego.l? Jest
on wiec, gdy prowadzi do ustalenia norm prawnych, tylko srodkiem
do przekazu tego, co ,rozporzadzila” wiara. Jak ujecie tresci wiary
Kosciota, tego w co Kosciél wierzy, prowadzi do zdari dogmatycz-
nych, tak ujecie spotecznego zycia Kosciota prowadzi do norm
prawnych.

Uwzglednienie dynamiki tego procesu pozwala nam zrozumieé,
ze nie ma tu relatywizmu i nie wpadamy w sprzeczno$¢ z nauka,
ze wiara powinna formowa¢é sie wedlug obiektywnych prawd, a zy-
cie podlega¢ regulacji obiektywnych norm.

Stwierdzamy natomiast, ze czy to dogmatyczne ujecie prawd
wiary (wiary Ko$ciola), czy to normatywne ujecie zycia Kosciola
jest wtérne w stosunku do tejze wiary czy zycia, ale ze wzgledu
na to, ze jest ujeciem gloszonej czy realizowanej w zyciu wiary,
jest wladnie ujeciem wigzacym i przez to wiare czy zycie formujg-
cym. Jest to zywy, dynamiczny proces. Ko$ciél wierzy — ujecie
dogmatyczne — KoSciét wierzy — Kosciél dziala — ujecie norma-
tywne — Kosci6l dziala — Wiare obecng w Koéciele ujmuje sie
weigz, bo ona jest do gloszenia i realizacji, ujmuje sie jg wcigz ja-
ko co$ zawsze aktualnego, bo jest ona ciggly rzeczywistosciag Boga
sie udzielajgcego. Podobnie permanentnie do konca czaséw majace
trwaé zycie Kosciola ujmuje sie weiaz nie jako schemat czy stereo-
typ, lecz jako zywg rzeczywistos¢ wspélnoty Boga z ludzmi.

To ujecie — czy to prawne, czy dogmatyczne — jest po prostu
dawaniem $wiadectwa, a w dawaniu $wiadectwa Kosciél konsty-
tuuje sie wcigz na nowo, zyje i odnawia. W takiej perspektywie
norma kanoniczna staje sie nie czynnikiem zewnetrznego, rozumem
podyktowanego porzgdku, lecz czynnikiem $wiadectwa, a promul-
gacja normy kanonicznej po prostu jednym ze sposobéw ewan-
gelizacji.

DAS KIRCHLICHE GESETZ
— ,ORDINATIO RATIONIS” ODER ,,ORDINATIO FIDEI”?

In der Theorie des Kirchenrechts wird die Thomasische Definition des
Gesetzes angewendet: Lex est ordinatio rationis ad bonum commune ob eo
qui curam habet communitatis promulgata. Die Anwendung dieser Defini-
tion im Kirchenrecht stiitzt sich auf der Voraussetzung, dass die Kirche
zwar eine iibernatiirliche Gemeinschaft ist, aber die Erhebung in die iiber-
natiirliche Ordnung eliminiert nicht die jeder Gesellschaft eigenen
Merkmale.

Es scheint doch, dass die Anwendung einer den naturellen Gemein-
schaften entsprechenden Definition zu einer Reduktion der sich im kirch-
lichen Gesetz ausdriickenden Wirklichkeit £fiihrt. Man kann doch den

17 O roli nauk zarbwno teologicznych jak i spolecznych w procesie pra-
wotwoérezym, por. R. Sobanski, Prawo i duszpasterstwo. Uwagt o prawnym
i pastoralnym charakterze synodéw diecezjalnych, Wiad. Diec. 42 (1974)
17—-21.
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tibernatiirlichen Charakter der kirchlichen Gemeinschaft nicht so begreifen,
als ob sie eine nach naturellen Regeln funktionierende Gemeinschaft wire,
die ein {ibernatiirliches Ziel zu erreichen h#tte und dazu mit entsprechen-
den Mitteln ausgestattet wére,

Die Kirche ist eine {bernatiirliche Gemeinschaft wegen der ontischen
Tétigkeitseinheit des sozialen Gefliges mit dem durch seinen Geist prisen-
ten Christus. Am Anfange des sozialen Lebens der Kirche steht die Glau-
benswirklichkeit — der durch diesen Organismus wirkende Geist Christi.
Das Leben der kirchlichen Gemeinschaft ist ein Zeichen dieses Glaubens.
Der Glaube erreicht den Menschen in der Gemeinschaft der Kirche und
wegen eben des Charakters des Zeichens und des Mittels der Uberlieferung
der Heilswahrheit hat die Gemeinschaft eine verpflichtende Kraft. Das kirch-
liche Gesetz ist eine bindende Erfassung der kirchlichen Form der Realisa-
tion des Glaubens und die Promulgation des Gesetzes eine Art der Evan-
gelisation.
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