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U wszystkich narodéw, ktére osiggnely pewien stopien rozwoju
indywidualnego i spolecznego, tworzg sie spontanicznie ogélne za-
sady, regulujgce wspdlzycie w rodzinie i w spolecznoécil. Bez
wzgledu na to, czy wywodzg sie one ze zwyczaju czy tez zostaly na-
rzucone przez pozytywny nakaz, u wszystkich kulturalnych naro-
doéw wystepujg one juz od poczatku. Zwykle sg one owocem dlugie-
go doswiadczenia, ktére z biegiem czasu otrzymuje ustalong forme,
by sta¢ sie przedmiotem nauczania dla nastepnych pokolen. Kon-
kretna posta¢ takich maksym zyciowych i ich wejscie do literatury
zalezy od wielu czynnikéw. W kazdym razie decyduigce znaczenie
posiada tu stopien refleksji etycznej i religinej narodu.

Dwa kierunki madro§ei praktycznej w Izraelu

Jezeli zapyta¢ nar6d izraelski o jego stosowang madrosé zZycio-
wa, stwierdzamy natychmiast zasadnicza réznice miedzy nim a pozo-
stalymi narodami, nie wylaczajge Grekéw. Najpierw jest Izrael
oczywiscie okreslonym etnograficznie narodem, ktéry ma udziat
w ogollnosemickiej kulturze Bliskiego Wschodu i jest zaangazowany
w histori¢ tego obszaru. Ale Izrael nie jest jakimkolwiek narodem,
ale Ludem Bozym, ktéry Jahwe wybral i do ktérego skierowatl
swoje objawiajace stowo. Ten fakt wycisngl na calej spolecznosei
izraelskiej niezniszczalne pietno, tak ze zadna dziedzina zycia, za-
den owoc pracy literackiej nie pozostal wolny od jego wplywu.
W jakim stopniu zawiera izraelska madros¢ zyciowa — ewentual-
nie rozbudowana do rzedu parenezy ? — $lady tego podwoéjnego
charakteru narodu?

1 Pewne wartoSciowe wskazéwki podaje na przykladzie ,zlotej reguly”
i starozytnej koncepcji odplaty A. Dihle, Die goldene Regel, Eine Einfiih~
rung in die Geschichte der antiken und frithchristlichen Vulgdrethik, Gottin-
gen 1962,

2 Slowo ,pareneza” weszlo do egzegezy starotestamentalnej z lingwisty-
ki klasycznej. Jako pierwsi uzyli go badacze my$li NT (Pawlowej), co podje-
1i na szersza skale przedstawiciele szkoly ,historii form”. Por. M. Dibe-
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Wielokrotnie ponawiane proby zmierzajace do wyjasnienia tego
zagadnienia doprowadzily do przyjecia dwéch roéznych — przy-
najmniej genetycznie — kierunkéw starotestamentalnej dydaktyki
religijno-moralnej 3. Pierwszy pochodzi raczej z prostej refleksji
nad powstajgcymi problemami zyciowymi i stuzy pozytkowi zycia
praktycznego. Poniewaz niektére formy zycia, a wiec i doSwiadcze-
nia Zyciowe sg wspodlne wszystkim narodom, nie zdziwi wiec by-
najmniej, jezeli w tym rodzaju literackim pewne kompleksy zagad-
niei bedg powraca¢ i to w kregach kulturowych niezaleznych od
siebie. W tym znaczeniu mozna moéwi¢ o ponadnarodowym albo
miedzynarodowym charakterze starozytnej madrosci4. Ten huma-
nistyczny kierunek madrosci zyciowej, ktéry zwraca sie do czlo-
wieka jako do czlowieka, pozostawil w Biblii wyrazne $lady, cho¢
znajduje sie w pierwotnej postaci raczej rzadko 5. Specyficzna mag-
drosé izraelska, ktéra dominuje w Biblii, pochodzi od Boga i jest
przedmiotem autorytatywnego gloszenia w imi¢ Boga. Interesujg
ja czeSciowo te same =zagadnienie co i humanistyczng, ale roz-
patruje je ona w $wietle stosunku czlowieka do Boga. Jej glow-
nym zadaniem jest uzgodni¢ mozliwie doskonale droge czlowieka
z wolg Bozg. Tutaj nauczanie starotestamentalne rézni sie zasad-
niczo od otaczajacego S$wiata tak pod wzgledem $ciSle monoteisty-
cznego charakteru, jak i gltebi mysli religijnej.

lius, Die Formgeschichte des Evangeliums, Tiibingen$ 1959, 234—265 oraz
K. Weidinger, Die Haustafeln, Ein Stiick urchristlicher Pardnese, Leip-
zig 1928, Dibelius rozumie pareneze jako pouczenia o ,bezpretensjonal-
nych, religijnie lub teologicznie uzasadnionych wywodach; skladajg sie one
z poszezegblnych napomnien, czesto w formie sentencji, luZno zestawionych
albo stojacych obok siebie bez potgczenia formalnego” (dz. cyt., 239). W swo-
jej Geschichte der wurchristlichen Literatur, t. II (Berlin 1926, 65) opisuje to
pojecie nastepujgco: ,Parenezg nazywa sie zestawienie réinych, czesto nie-
skoordynowanych napomnies o jednolitym przeznaczeniu”.

8 Z nowszych prac zob. zwlaszcza: U. Skladny, Die dltesten Spruch-
sammlungen in Israel, Gottingen 1962; W. Richter, Recht und Ethos, Ver-
such einer Ortung des weisheitlichen Mahnspruchs, Miinchen 1966;
H.J. Hermisson, Studien zur israelitischen Spruchweisheit, Neukirchen,
1968; C. Bauer-~Kayatz Einfilhrung in die alttestamentliche Weisheit,
Neukirchen 1969; G. von Rad, Weisheit in Israel, Neukirchen 1970;
A. Sauer, Wisdom and Law in Old Testaments Wisdom Literatur, Conc.
Theolog. Monthly 43(1972)600-—609.

4 Por. G. von Rad, Theologie des Alten Testaments, t. I, Berlin4
1969, 430—464, takie Ch. C. Forman, The Context of Biblical Wisdom, The
Hibbert Journal 60(1962)125——132; H. Duesberg, Sagesse humaine et Sa-
gesse divine, Bible et la Vie chrét. 45(1962)54—68 oraz R. Murphy, La
littérature sapientielle de I’Ancien Testament, Concilium 1(1965) z. 10, 111—
122,

5Por. O. S. Rankin, Israel’s Wisdom Literature, Edinburgh 1936, 1—
9; J.C. Rylaarsdam, Revelation in Jewish Wisdom Literature, Chicago
1936, 1—17. Ten humanizm ST bardzo silnie zaakcentowany ,jest catkowicie
opanowany wglgb przez relacje czlowieka do Boga” (Th.C. Vriezen, Theo-
logie des Alten Testaments in Grundziigen, Wageningen 1956, 281—283),
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Nie jest latwym zadaniem stwierdzi¢, jak daleko obie dziedzi-
ny madrosci sg zwigzane ze sobg, lub tez w jakim sensie sg od sie-
bie niezaleine. Zagadnienie pierwszenstwa — zresztg takze trud-
ne -— nie moze przynie$¢ tutaj zasadniczego rozwigzania. Wedlug
$wiadectw biblijnych (ktére byly raczej zainteresowane powigza-
niem tych dziedzin), nie mozna tych dwéch rodzajéw pouczen uwa-
za¢ za dwie Scisle réwnolegle postacie napomnien. W okresie przed-
literackim mogg by¢ one uwazane z pelng stusznoscig za dwie sa-
modzielne wielkoéci 8. Pouczenia oparte na do$wiadczeniu przeka-
zywali medrcy lub pisarze 7; poSrednikami woli Boga byli przede
wszystkim prorocy, kaptani, pézniej takze inni nauczyciele 8.

Proces wzajemnego przenikania napomnienia opartego na do-
$wiadczeniu madrcow i wskazan prorockich (i kaptanskich) o cha-
rakterze autorytatywnym rozpoczal sie do$¢ wczesnie . Dokiadna
data i przebieg tych przedliterackich przemian praktycznej mad-
ro$ci Izraela nie jest mozliwa do ustalenia. Reguly postepowania
otrzymaly czesciowo uzasadnienie religijne; Jahwe wystepuje coraz
to czesciej jako nadrzedny i suwerenny wiadca, gwarantujacy takze
wskazania moralne czerpane z doSwiadczenia i troszezacy sie o od-
wet w wypadku naruszenia ich.

Ten etap wzajemnego przenikania obu rodzajéow napomnien
mozna wykaza¢é w najstarszych wypowiedziach Starego Przymie-
rza 1, Calkowite podporzgdkowanie starotestamentalnej madrosci
pod wspélne pojecie ,,madrosci Bozej”’ nastapilo dopiero w ostatnich
(deuterokanonicznych) ksiegach ST 11, Mimo to wiele wypowiedzi

¢ Por. P,.A.H. de Boer, The Counsellor, Vet. Test. Suppl. III (Leiden
1955) 33—171; G. Ziener, Weisheit (Klugheit), w: Bibeltheolog, Warterbuch,
Graz 3 1967, t. II, 1497—1504, szczeg. 1501—1502.

7 Medrcy sg wymieniani w ST dosé czesto, takze obok prorokéw i kapta-
néw (np. Jr 18, 18; E2 7, 26). Gunkel (J. Begrich, Einleitung in die Psal-
men, Gottingen 1933, 382) uwaza ich za czcigodnych, doswiadczonych Zycio-
wo starcéw, ktérzy siedzgc w bramie miasta i na rogach ulic wymieniali
wzajemnie sentencje madrosciowe, Okolicznosciowo zajmujg oni na dworach
krolewskich Wschodu wysokie stanowiska doradeze. PéZniej sg to uczeni
w Pi$mie, ktérzy w ,,domu nauki” kontynuujg dzielo madrcéw. Zob. tez
charakterystyke, jaka podaje G. Fohrer, Das Alte Testament, {. II/III,
Berlin 1972, 162—168.

8 W II wieku Syr moéwi o potgczeniu obu urzedéw w stanie ,ucronych
w Pismie” (Syr 39, 1—11). Por. J. Marbdck, Weisheit in Israel, Unter-
suchungen zur Weisheitstheologie bei Ben Sira, Bonn 1971 oraz O. Ricken-
bacher, ,,Alle Weisheit kommt von Jahweh”, Weisheitsperikopen bei Ben
Sira, Roma 1971.

9 Poszczegblne etapy dobrze przedstawia dawna praca: A Drubbel, Le
conflit entre la Sagesse religieuse et la Sagesse profane. Contribution d Uétu-
Zi(()e dis origines de la littérature spientiele en Israel, Biblica 17(1936)45—70,

1—428.

10 Np. Prz 14, 2a; 16, 6b; 28, 5 itd. Por. te2 H. Lusseau, w: Introdu-
ction d la Bible t. I, Tournai® 1957, 628,

11 Por, J. Fichtner, Die altorientalische Weisheit in threr israelitisch-
-judischen Ausprigung, Giessen 1933, 48.
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madrosciowych ostatnich wiekéw przedchrzescijanskich nosi wyraz-
ne $lady roznego pochodzenia obu rodzajéw madrosci: jednej na-
bywa sie przez doswiadczenie, druga jest darem Bozym i mozna ja
jedynie wyprosi¢ w modlitwie 12,

Nie byloby stuszne upraszczaé¢ ten proces, przyjmujac jedynie
jednostronny wplyw madroéci religijnej na humanistyczno-doswiad-
czalng., W rzeczywistosci oddzialywanie bylto obustronne lub raczej
wielokierunkowe. Prorocy, mimo swego raczej krytycznego nasta-
wienia do wszelkich czysto ludzkich zasad 13, nie mogg sie oprzec
wplywom madro$ciowym. Niejedno charakterystyczne napomnie-
nie prorockie bazuje na maksymach, przystowiach lub apoftegma-
tach madrosciowych 14, Z drugiej strony slowo prorockie i dzialal-
no$¢ parenetyczna kaplanéw wywierala pobudzajagcy wplyw na
madro$é czerpang z do§wiadczenia: poglebialy one refleksje etycz-
na, korygowaly popularne, niewlasciwe maksymy obiegajace czesto
caly naréd (np. Jr 31, 39—40; Ez 18, 1—4 itp.), wreszcie nasuwaly
nowe zagadnienia. Zadaniem niniejszych refleksji bedzie pokazaé
wktad obu rodzajéw pouczen w rozwdj napomnienr moralnych Sta-
rego Testamentu,

Od madrosci zyciowej do pouczen w formie przyslow

Od czasow Salomona mozna wykazaé jednolitg tradycje madros-
ciowa w Izraelu, oczywiScie w pewnym stopniu. Dawniejsze §lady
pouczen przystowiowych sag w ST nieznaczne; zawierajg one pewne
oderwane mys$li zwigzane z konkretnymi wydarzeniami narodu wy-
branego, jego przywddcow czy krolow. Nalezy tu zaliczyé zagadke
Samsona 15, dydaktyczng bajke Jotama 16 i moze przypowies¢ Na-
tana 17; wszystkie trzy rodzaje literackie stanowily na calym staro-

12 Por. Mdr 7, 718,21 z 6, 9.

18 Por, Iz 5, 21; 44, 25; Jr 8, 9; 9, 22 itd.

“J, Lindblom, Wisdom in Old Testament Prophets, Vet. Test. Suppl.
III (Leiden 1955) 192—204. Na og6! odrzucali jednak prorocy postawe ,,mad-
rosciows”, co szczegbdlnie wyraznie wystepuje u Izajasza, por. tez G. Foh-
rer, Geschichte der israelitischen Religion, Berlin 1969, 292,

15 Sdz 14, 12—13.

16 Sdz 9, 8—15 (zastosowanie i napomnienie w ww. 16—20). Por. takze
bajke roglinng Joasa (2 Krl 14, 9 1 2 Krn 25, 18). O znaczeniu tego rodzaju
literackiego w Biblii zob. Bibel-Lexikon, Einsiedeln? 1968, 469 { E. Jenni,
Distel und Zeder. Hermeneutische Uberlegungen zu 2 Kg 14, 8—14, w: Fe-
stschr, Vriezen, Wageningen 1966, 165—175. Nalezy zwroéci¢ uwage na zasto-
sowanie bajki juz w literaturze sumeryjskiej — E.I. Gordon, A New Look
at the Wisdom of Summer and Akkad, Bibl. Orientalis 17(1960)122—152,
srczeg. 138—139, Waziny punkt poréwnawczy stanowi znaleziona w Elefanty-
nie recenzja historii Achikara (np. Pap 53, kt6ry zawiera bajke o oéle, po
ktérej nastepuje diuzsza sentencja na temat wychowania).

7 2 Sm 12, 1—4; por. 14, 4—17.
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zytnym Wschodzie ulubiony $rodek dydaktyczny 8. Niektére przy-
stowia przypominajg wedrowny okres zycia narodu, inne znéw no-
szg wyrazne $lady przystosowania w okresie sedentaryzacji. Moty-
wacja ich jest jeszcze dos¢ prosta, np. ze ,tego sie nie robi” 19, ie
»istnieje zwyczaj” 28, a niektore wystepki zakwalifikowane sg jako
»Shupota w Izraelu” 21,

Pierwszy okres rozkwitu pouczenia przyslowiowego zbiega sie
z umiedzynarodowieniem dworu krélewskiege w Jerozolimie 22
Wydaje sig, ze Salomon utrzymywal ozywiong wymiane mysli
z obcymi medrcami i by¢ moze podejmowat ich na wlasnym dwo-
rze 28, W kazdym razie zazywal ten wielki kroél stawy wsréd naro-
déw sasiednich z powodu swej wielkiej madrosei 2¢, Jako owoc jego
madro$ci wykazuje Biblia liczne krgzgce pod jego imieniem przy-
slowia i pie$ni?. Ani tych pie$ni, ani wzmiankowanej jednoczeénie
wiedzy przyrodniczej Salomona nie nalezy rozumieé¢ czysto teore-
tycznie. Na podstawie poréwnania z paralelnymi zrdédiami madros-
ciowymi starozythego Wschodu poganskiego mozna przypuszczaé,
ze chodzilo w nich bardziej o do$wiadczenie praktyczne, stosowane
do rozwigzywania réznych probleméw zyciowych, m. in. etycz-
nych 26, Biorgc pod uwage podwdjng droge rozwojowg my$li izrael-

18 Por. zagadke Samsona (uw. 15) i wymiane zagadek Salomona z krélo-
wag Sabg (1 Krl 10, Inn). Dobre informacje na ten femat podaje H. Gress-
mann, Israels Spruchweisheit im Zusammenhang der Veltliteratur, Berlin
1925, 12 i 17—19 (teksty paralelne: s. 23—30).

19 Hebr. ken 10’ j¢aseh (Rdz 34, 7 zestawione z nebalah bejisra’el); 2 Sme
13, 12; por. Sdz 19, 23—24 itd.

20 Pozytywne sformulowania sg o wiele rzadsze w ST i wigzg sie zwy-
kle z nauczaniem Prawa. Przykladem takiej formuly jest Pwt 25, 9.

21 Rdz 34, 7; Pwt 22, 21; Joz 7, 15; Sdz 20, 6; Jr 29, 23 itd.

22 Czy zainicjowal to juz Dawid, nie da sie dowie$é. W kazdym razie
krél ten byl zainteresowany madroscig, ktéra byla mu powszechnie przyzna-
wana (2 Sm 14, 20). U Salomona daje sie zauwazyé tendencje do nawigzywa-
nia i utrzymywania kontaktéw z wysoko rozwinietymi centrami kulturowy-
mi — por. H. Cazelles, Bible, Sagesse, Science, Rech. de Sc. Rel. 48(1960)
40—54, szczeg, 41—43; totez nieuzasadnione jest powatpiewanie o igeznosci
poczatkéw madrosci w Izraelu z osobg Salomona (tak np. R.B.T. Scott,
Solomon and the Beginnings of Wisdom in Israel, Vet, Test. Supl. III, Leiden:
1955, 262—279).

28 Por, 1 Krl 5, 14. S. Mowinckel (Psalm and Wisdom, Vet. Test.
Suppl. III, 206—208) przyznaje, ze Salomon zalozyl szkole, w ktdrej wtajem-
niczano pisarzy w miedzynarodowsg madrosé. Jednak to twierdzenie ma bar-
dziej uzasadnienie w starowschodnich zwycrajach niz w tekstach biblijnych.

24 1 Krl 5, 9—14; 10, 1—86.

25 1 Krl 5, 12.

26 O charakterze madro$ci wymienionej w 1 Krl 5, 13 trudno wyciggnaé
pewne wnioski. Dawniejsi krytycy ujmuja jg jako material dydaktycznych.
bajek zwierzecych i roslinnych, nowsi egzegeci dopatrujg sie tu raczej mad-
rosci ,encyklopedycznej” albo proponujg ,madro$é natury” wedilug wzordow:
egipsko-babilonskich.
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skiej, charakterystyczny jest sposéb, w jaki méwi o tym autor
1 Krn: kaze on przypuszczaé konfrontacje obu kierunkéw 27,
Tymczasem nie powstawaly jeszcze ani formalne pouczenia, ani
~napomnienia. Czysto praktyczny sposéb myslenia Semitdw sprzy-
jat jednak bardziej niz u Grekéw powstawaniu wskazéwek i na-
pomnienr etycznych 28, Podczas gdy Grek byl nastawiony raczej na
dociekania wokél przyczynowego uzasadnienia rzeczy, istoty cnbét,
Izraelita oczekiwal od refleksji etycznej wskazowek, jak nalezy
urzgdzié zycie i ku jakim celom zdgza¢. W najdawniejszych trady-
cjach ST pozostaje biblijna madrosé przystowiowa wierna pierwot-
nej postaci napomnienia: pelnym ekspresji powiedzeniom przysto-
wiowym, maszalom 2%, ktére wyrazaly pewng zamknietg my$l ety-
czng. Pierwotna posta¢ maszalu zbiega sie czeSciowo z literaturg
staroegipsks 3%, Byl to prosty wiersz, ktéry z biegiem czasu rozwi-
nat sie w dwuwierszows, wreszcie za§ w wielowierszowg wypo-
wiedz zawierajgcg zwykle obraz lub poréwnanie 31, Stosunek jed-
nego wiersza (jednej czesci) do drugiego cechowala antyteza lub
synonimika (rzadziej synteza), czesto w formie paralelizmu 32, Byl
to nader wazny element formalny w procesie rozwoju maszalu ku

27 Madrosé Salomona (1 Krl 5, 9—10) jest tylko ogélnie odniesiona do
Boga (LXX, Targum i niektére starozytne- przekl. do Jahwe), raczej poréw-
nuje ja tekst do innych medrcéw pochodzenia obcego. Bez watpienia zdradza
madro$é Salomona cechy oficjalnej madrosci krélewskiej przypisywanej po-
wszechnie wladeom starozytnego Wschodu.

28 Por. Th. Roman, Das hebrdische Denken im Vergleich mit dem
griechischen, Gottingen 2 1968. R

28 Slowo to oznacza rdézine formy literackie i przekazywane ustnie, tak ze
definicja tego pojecia nastrecza trudnosci, Istotne cechy maszalu mozna opi-
saé wraz z J. Schmidtem (Studien zur Stilistik der alttestamentlichen
Spruchliteratur, Miinster 1936, 3) jak nastepuje: ,nauka madrosciowa stale
obowigzujgca i oczywista dla zycia praktycznego”. Wydaje sie nadto, ze do
cech istotnych maszalu nalezy poréwnanie (por. etymologie). Tendencja ta
rozwinela sie¢ w kierunku bajki i pokrewnych rodzajow literackich, Zob. tak-
ze A, R. Johnson, Madal, Vet. Test, Suppl. III Leiden 1955, 162—169.

% Por. H, Brunner, Die ,Weisen”, ihre ,Lehren” und ,Prophezeiun-
gen” in altdgyptischer Sicht, w: Festschr. Anthes, Berlin 1966, 29—35.

31 Widoczny rozwdj w tym kierunku mozna stwierdzié w ksiedze Przy-
stéw. Por. starszy (wylgcznie z bistych6éw zlozony) zbiér Prz 10—22 z rozdz.
25—29, gdzie paralelizm jest znacznie bardziej rozwiniety, a zwlaszeza z rozdz.
1—9, gdzie poszczegblne sentencje przeszly w zwarte pouczenie; por.
Ch. Kayatz Studien zu Proverbien 1—9, Neukirchen 1966; W. McKane,
Proverbs. A New Approach, London 1970; B. Lang, Die weisheitliche
Lehrrede, Stuttgart 1972; A. Barucq, Proverbes (Livre des), Dict. de la
Bible Suppl. VIII, 1395—1476 (najlepsze studium wspéiczesne). Najpierwot-~
niejsza postaé maszalu wystepuje takze poza ksiegami dydaktyecznymi, por.
np. 1 Sm 24, 14; Ez 16, 44 itd.

32 Por. U. Alonso-Schdkel, Poésie hébraique, Dict, de la Bible
Suppl. VIII, 65—90; tenze, Das Alte Testament als literarisches Kunstwerk,
Koéln 1971, 191nn; O. Rickenbacher, Weisheitsperikopen bei Ben Sira,
Fribourg 1973; 18—19; W. Bihimann — K. Scherer, Stilfiguren der
Bibel, Fribourg 1973, 37—39.
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formalnemu napomnieniu. Istniala bowiem tendencja do uzupelnia-
nia lub dopelniania wypowiedzi, by tym samym otrzymaé¢ dosko-
nalszy paralelizm. Ilekro¢ ton byl rozkazujgcy, powstawalo bezpo-
$rednie, dwu- lub wielowierszowe napomnienie, motywowane nie-
kiedy dalszymi wierszami3® W najstarszych pismach dydaktycz-
nych ST umieszczano poszczegblne wypowiedzi dowolnie, bez wy-
boru, jedng obok drugiej 34,

W tej pierwotnej postaci maszal nie nalezy ani do prozy, ani
do poezji. Proza wymagalaby widoczniejszego polgczenia miedzy
poszezegblnymi sentencjami, poezja natomiast postulowalaby we-
whnetrzng harmonie, ewentualnie jasng budowe stroficzng 35, Regu-
larna strofika wlasciwa jest dopiero madrosci Amenemope %, utwo-
rowi egipskiemu i pojawia sie w niektérych czeSciach ksiegi Prz
i w niektérych Psalmach. Poza nielicznymi wyjatkami mozna zali-
czy¢ biblijny maszal z tytulu paralelimu raczej do poezji niz do
prozy.

Przejscie od pojedynczej sentencji do -ich zbioru przypomina
zywo poezje tego typu u Gregbébw. Tu i tam panuje dowolny, nie-
mal zawsze niedoskonaly uklad materialéow. Mozna stwierdzi¢ te sa-
me sporadyczne préby zmierzajace do znalezienia podstawy lub za-
sady porzadkujacej zbiér. Kanoniczna ksiega Prz stanowi owoc tego
rodzaju pracy, przeprowadzanej wielokrotnie. W ksiedze tej znaj-
dujg sig¢ zestawione w, jedng calo$¢ najstarsze sentencje pochodzgce
z dc§wiadczenia, wypowiedzi etyczne z uzasadnieniem religijnym
oraz poézniejsze nauki stanowe: proby stwierdzenia tu jakiegos
zasadniczego, konsekwentnie stosowanego schematu zwiodly.

Do gléwnych zadan medrcéw nalezalo nie tylko sluzyé rads
krolowi we wszelkich sprawach panstwowych ¥, ale i wyksztalcié

8 W starszych zbiorach sentencji w Biblii element wigzacy jest nader
niedeskonaty. Miejscami 1gczy sie sentencje niezalezne od siebie za pomocy
slowa kluczowego (Stichwort, np. Pra 11, 4—6: sprawiedliwo$é, prostolinijnosé
itd.), wedilug tego samego stowa poczatkowego (Prz 11, 25—29: sentencje
,,kto”) lub tez wedlug innego czynnika zewnetrznego. Zob. J. M. Thomp-
son, The Form and Function of Proverbs in Ancient Israel, Ann Arbot 1965
{rozpr. dokt.).

4 J Schmidt, dz. cyt., 67—69.

3% Wedlug O. Eissfeldta, (Einleitung in das A.T. Tiibingen? 1964,
85) jest strofa ,,wielkoScig metryczng, ktérg nalezy uznaé tam, gdzie réwna
ilo$¢ i ten sam rodzaj wierszy wystepuje dwu- lub wielokrotnie...”.

3 Por, szczegblnie szereg prac E. Driotona i B. Courroyer, L'ori-
gine égyptienne de la Sagesse d’Aménémopé, Rev. Bibl, 70(1963)208—224, nad-
to A. Barucaq, art. cyt., 1421—1433, bibliografia 1474.

87 Bezpo$rednich dowodéw takiej dzialalnos$ei ,medrcéw” w Biblii brak,
jednak niektére zbiory sentencji kanonicznych w Prz (np. 16, 12—15 itd.)
zdradzajg takie pochodzenia. Zob. H. Cazelles, art. cyt, 471 W. McKa-
ne, Prophets and Wise Men, London 1966, nadto A, Barucgq, art. cyt. Na-
lezy wziaé pod uwage takze Prz 25, 1—7 oraz role medrcéw w wychowywa-
niu przyszlych wladeow izarelskich.
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uczniéw, ktérzy mieli podjgé kariere polityczng lub dyplomatycz-
ng 38, Najstarsze napomnienie egipskie do praktycznej madro$ci ma
na celu bez watpienia wyksztalcenie wyzszych urzednikéw dwor—
skich 39; to samo odnosi sie do pouczenn innych kultur w réinym
stopniu 4. Byloby przesadg dopatrywaé sie w tych pouczeniach je-
dynie wskazan etycznych dla ludzi zwigzanych z dworem. Rady
odnosnie do prowadzenia zycia odnosily si¢ réwniez do innych sta-
now i dlatego podajg wskazéwki aktualne dla kazdego czlowieka.
Mimo to istnieje zasadnicza réznica miedzy tymi pouczeniami
a wskazaniami Starego Testamentu, ktoére kierowaly sie do calego
narodu. By¢ moze pozostaje to w zwigzku z Przymierzem i jego
wplywem na uksztaltowanie sie madrosci starotestamentalnej: kaz-
dy Izraelita jest uczestnikiem Przymierza synaickiego i ma tym sa-
mym prawo do pouczenia religijno-moralnego, ktére nakiada nan
takze réwne obowigzki 42,

W kazdym razie z tych k6t madrcéw pochodzg pierwsze litera-
ckie préby 2. Niestety nasze wiadomos$ci odnosnie techniki pracy
két zbieraczy sentencji sg bardzo niedoskonale. Wydaje sie, ze roz-
porzadzali oni obok rozlegltych materialéw rodzimych takzie zbiora-
mi obcymi 43, Poréwnanie tre$ci i kompozycji literackiej wskazuje
m. in. na uzywanie egipskich %, asyryjsko babilonskich 4 i by¢ mo-

38 Pochodzg one najczesciej ze sfery urzedniczej i dlatego wypowiadaja
je wezyrowie. Naturalnie oddzialywa to na tendencje pouczenia: zawiera ono
raczej idealny obraz ulozonego, milczgcego urzednika, kiéry unika naraa-
nia sie i umie dostosowaé sie do panujgcego porzadku spoiecznego, niz ideal
doskonalego czlowieka pod wzgledem etycznym. Tego rodzaju napomnienia
przeszly pézniej w rodzaj literacki ,zwierciadia” urzednika albo panujgcego
(Regentenspiegel), co widaé szczegblnie w pouczenia dla Merikare; por. tez
A. Barucgq, art. cyt.,, 1420 nn.

3% Por. N.E. Porteous, Royal Wisdom, Vet. Test. Suppl. III, 252,

40 Przeswiadczenie, ze praktyczna madro$é przystuguje przede wszystkim
krélowi (I jego otoczeniu) bylo znane takze w Izraelu (por. N.E. Porteous,
dz. cyt., 247—255). Pbzniejsze ksiegi dydaktyczne znajg jeszcze dobrze ,,ma-
drosé krélewska”: Prz 8, 14—16; Syr 11, 1; Mdr 2, 20 nn.

41 Zob. obszerniej: J. L'’Hour, Die Ethik der Bundestradition im Alten
Testament, Stuttgart 1967.

42 Byé moze pierwsze opracowanie sentencji nastgpilo za Ezechiasza (Prz
25,1). Por R. B. Scott, dz. cyt., 272—279.

48 Nalezy bra¢ pod uwage intensywng wymiane my$li miedzy medrcami,
ktdéra doprowadzila w poszczegbélnych wypadkach do zapozyczen. O medrcach
Wschodu, a nawet greckich wiemy, ze podejmowali dalekie podr6ie -— por.
Syr 34,12—13; 39,4b; Koh 4,15—16(7); 10,7.16—17(?), Job byl obcokrajowcem,
podobnie jak jege rozméwey. Ksiega Prz wykazuje obok rodzimego takze obcy
przypisywany nieizraelskim medrcom material — Prz 30,1—14; 31,1—9, O pre-
historii tych materialéw trudno powiedzieé¢ co$§ pewnego.

4 Por. np. B. Gemser, The Instruction of 'Onchsheshongy and Biblical
Wisdom Literature, Vet. Test. Suppl VII Leiden 1960, 102—128; A, Barucgq,
art. cyt., 1422—1432.

4% Por. zwlaszcza W. G. Lambert, Babylonicn Wisdom Literature,
Oxford 1960, 96—117. Jest jednak niedopuszczalnym uproszcezeniem zagadnie-
nia, skoroc Y. Kaufmann — M, Greenberg (The Religion of Israel
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ze kananejskofenickich 46 Zrédel 7. Czy chodzi o bezpo$redni wplyw
literacki czy tez o echo miedzynarodowej tradycji madrosciowej 43,
trudno rozstrzygnaé w poszczegdlnych wypadkach. Nawet je$li
przyjaé bezposrednig zaleznosé¢ literacks, nie bylo to bezladne czer-
panie tematdéw, ale wybér dokonany pod katem biblijnego stylu
dydaktycznego ¥ i oczywiscie — zgodnoSci z monoteistycznym
$wiatopogladem.

Jesli idzie o ton napomnien, mozna stwierdzi¢ w ksiedze Prz pe-
wien rozwoj. Starsze zbiory 3 podajg najpierw zasady prowadzenia
zycia w stylu oznajmujacym. Chodzi o stwierdzenie zjawisk
uchwytnych przez doswiadczenie, ktoére sy przedstawiane poucza-
nemu jako temat refleksji. Do zadan czytelnika nalezato wydoby¢ z
nich etyczng pointe ewentualnie zastosowaé jg do zasadniczych pro-
bleméw zyciowych. Cechg charakterystyczng prostej sentencji po-
uczajacej, mianowicie maszalu, jest posredni charakter; pouczenie
meralne przekazuje sie w mniej lub wiecej ukrytej postaci 51, W poz-
niejszych zbiorach wypowiedzi asertoryczne ustepujg miejsca coraz
to czeéciej wlasciwym napomnieniom 32. Kontakt z madroscig do-

from its Beginnings to the Babylonian Exil, Chicago 1960, 324) pisze: ,,Trudno
znalezé w biblijnej madrosci (pomijajgc jej monoteistyczny charakter) cokol-
wiek, co nie posiadaloby odpowiednika w literaturze Egiptu i Mezopotamii”.

4% Por, W. F. Albright, Some Canaanite-Phoenician Sources of Hebrew
Wisdom, Vet. Test. Suppl. III, 1—15; M. Dahood, Proverbs and North-West
Semitic Philology, Roma 1963; W. A. van der Weiden, Le livre des
Proverbes. Notes philologigues, Roma 1970,

47 Jako posrednie Zrédlo napomnien moralnych biblijnych moznaby braé
pod uwage takze opublikowang obszerng literature dydaktyczng sumeryjska,
por. J.J. Van Dijk, La sagésse suméro-accadien, Leiden 1953; E. I. 'Gor-
don, Sumerian Proverbs, Philadelphia 1959; fenze, A New Look at the
Wisdom of Sumer and Akkad, Bibl. Orientalis 17 (1960) 124; M. Lambert,
Recherches sur le Provérbe sumériens de la collection I, Rivista degli studi
orient. 42 (1967) 75—79. Gordon wylicza nie mniej niz 11 réznych rodzajow
literackich madroseiowych sumeryjskich: sentencje, bajki i przypowiesci, lu-
dowe opowiadania, miniaturowe eseje, zagadki, utwory szkolne (t.j. eduba),
dysputa madroSciowa, satyryczne dialogi, praktyczne rady i wskazdéwki, opo-
wiadania o cierpieniach sprawiedliwego.

48 Biblia wymienia licznych przedstawicieli obcych madrosci stosowanej,
a nadto takze kraje, w ktérych jg szczegblnie uprawiano. Oprécz 1 Krl 5,10-—
11 wymienia sie Edom (Jr 49,7, Abd 8; Job 2,11), Tyr (Ez 28,2—7; Zach 9,2),
Egipt (Rdz 41,8; Wj 7,11; Iz 19,11 itd.), Asyrie (Iz 10,13), Babilon (Iz 44,24;
Jr 50,35; 51,57), péZniej takze Persje (Est 1,13).

49 Bardzo instruktywne poréwnanie przeprowadzil A, Barucq, art. cyt.,
1422—1432,

50 Miedzy egzegetami panuje powszechna zgoda, ze przysitowia Salomona
stancwily rdzef catego zbioru (10,1—22,16; 25—29). Zob. na ten temat P. P16-
ger, Zur Auslegung der Sentenzensammlung des Proverbiumbuches, w: Fe-
stschr. G. von Rad Miinchen 1971, 402—416 i C. Westermann, Veisheit
in Sprichwort, w: Schalom A. Jepsen Stuttgart 1971, 72—85.

51 Por, uw. 16.

52 Jest to najlepiej widoczne w zbiorze wprowadzajacym (Prz 1—9), ktéry
skiada sie z serii najmiodszych sentencji. Wystepuje tu nauczyciel lub uoso-
biona madroéé, by zachecié¢ uczniéw i ostrzec przed niebezpieczenstwem gor-
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Swiadczalng nie ulega zerwaniu: mozna jg odnalezé czesto w uza-
sadnieniu wprowadzanym przez ki %, Okoliczno$ciowo to ,,praktycz-
ne” uzasadnienie ustepuje miejsca religijnemu wskazujgcemu na -
Jahwe 54,

W ten sposéb dokonal sie decydujacy postep od sentencji do na-
pomnienia, choé¢ pozostalo ono ciggle rada przeznaczong do reflek-
sji i samodzielnej decyzji %, Autorytatywne uzasadnienie nie wy-
starczalo, by oparte na do$wiadczeniu napomnienie stalo si¢ wlasci-
wym przykazaniem %; to bowiem musiato pochodzi¢ z autorytatyw-
nego zrodia (od Jahwe) i by¢ autorytatywnie gloszone.

Poczatki parenezy i jej religijny charakter

O wiele silniejszy wplyw na uksztaltowanie pouczenn moralnych
w Starym Testamencie wywar! inny czynnik: zwigzanie losu naro-
du z Jahwe. Idea Przymierza 57 i zwigzany z nig Dekalog %8 stano-
wig podstawe wszelkiego napomnienia religijnego w Starym Testa-
mencie. Tutaj wystepuje juz nie medrzec ze swojg Zzyciowg mad-
roscig, lecz sam Jahwe z autorytatywnym zgdaniem, z kategorycz-
nymi nakazami i zakazami. Linia rozwojowa prowadzgca z Dekalo-
gu do poszczegélnych form pouczenia moralnego przekracza ramy
tematu niniejszego artykulu. Zasadnicze cechy napomnienia ka-
planskiego i prorockiego, odnognie zycia religijno-moralnego wraz
z wplywem na liturgie wystarczg do rozwigzania postawionego za-
gadnienia.

Pouczenie moralne odnosi sie nader czesto do podkreslania i wy-
jasniania Bozych przykazan. Napomnienie jako samodzielna forma

szacych kontaktow. Por, A. Hulsbosch, Sagesse créatrice et éductarice,
Roma 1963; Ch. Kayatz, Studien zu Proverbien 1—9, Neukirchen 1966;
R. Tournay, Buch der Spriche 1—9: erste theologische Synthese der Weis-
heitstradition, Concilium 2(1966)768—773; R. N. Whybray, Some Literary
Problems in Prov. I—IX, Vet. Test. 16 (1966) 482—496; B. Lang, Die weis-
heitliche Lehrrede. Eine Untersuchung von Spr. I—VII, Stuttgart 1972,

58 Prz 1,8—9; 1,115—17.31—32; 2,3.10.18.21 itd.

5¢ Prz 2,6—8; 3,7 itd.

5% Wynika to jasno z terminologii. Napomnienia moralne sg przedstawio-
ne jako ,rady” (esah) — Prz 12,15; 19,20—21; 20,5.18; 21,30, takze 1,2.3.7.8;
4,1.13; 5,12.23; 10,17; 12,1; 13,1.24 itd., jako ,wskazania” (térah — w zbiorach
Salomona 13,14; 28,4.7.9: takze w mlodszym zbiorze 1,8; 3,1; 4,2 itd.) rzadziej
jako ,przykazanie” (missewdh — Prz 13,13; 19,16, nieco czesciej we wprowa-
dzeniu: 2,1; 3,1; 4,4; 6,20—23).

56 Slabo$é ich wynikala z ograniczonej mocy obowigzujgcej. Niektére
7 nich wytrzymaly proby przewrotéw politycznych, socjalnych i religijnych.
Jako przyklad mozna przytoczyé znang sentencje o odpowiedzialnosci zbioro-
wej: Jr 31,29 1 Ez 18,2 nn.

57 Por. J. L’Hour, Die Ethik der Bundestradition im Alten Testament,
Stuttgart 1967.

58 Por. H. Haag, Der Dekalog, w: Moraltheologie und Bibel, Paderborn
1964, 9—38.
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literacka jest u najstarszych prorokdéw rzadka, ale wystepuje wy-
raznie obok grézb i obietnic %%, Jezeli u Jeremiasza napomnienia
wyraznie przybieraja na znaczeniu %, mozna to wyjasni¢ z jedne]
strony zadaniami proroka, z drugiej za$ rozwojem retorycznej pro-
zy deuteronomistycznej 61, Progresywng linie rozwojows staral sie
wykazaé jeszcze H. Gressmann na przykladzie sentencji za-
wierajacych obietnice %2, Wedlug niego nalezaloby sie doszukiwaé
stadium przejSciowego w obietnicach warunkowych, w ktérych
dzialanie Bozej dobroci uzaleznione jest od wypelnienia etycznych
postulatéw; punktem docelowym jest napomnienie moralne jako
takie,

Jakkolwiek nie mozna zaprzeczyé, ze wskazania etyczne staja
sie czestsze u pdzniejszych prorokéw, oznacza to jednak tylko prze-
suniecie akcentu w kierunku wysunietym przez Dekalog ¢, Wraz
z postepujgcym zacie$nianiem sie stosunku miedzy Bogiem a Jego
narodem, odczuwano coraz to wyrazniej, ze materialne zachowy-
wanie wskazéwek Przymierza nie moze wystarczyé. Przykazania
majg by¢ przyjmowane i wypelniane z wewnetrznego przekona-
nia %, co nie byloby mozliwe bez odpowiedniej postawy etycznej.

Tym samym usilowano osiagnaé¢ nie tylko osobistg §wieto§é jed-
nostki, ale i etyczny wzrost Swietej wspblnoty Jahwe 8, Spoteczng
role napomnien moralnych w ksztaltowaniu zycia Izraela mozna
wykaza¢ na przykladzie kluczowych poje¢ ‘emet i hesed a, dalej
ubbstwa i jalmuzny. Motyw ,,ubogich Jahwe” wystepujacy czesto
w Psalmach wraz z etyczng oceng ideatlu ubdstwa w okresie pédz-

5 Por, np. Am 5,14—15; Iz 1,16—17. Inaczej C. Westermann, Grund-
formen prophetischer Rede, Miinchen 1960, 133, kt6ry wzbrania sie przyjaé
zar6wno napomnienia jak i ostrzezenia w sensie oddzielnego rodzaju literac-
kiego. Uwaza on jg za rozszerzenie oryginalnych form wypowiedzi sgdowni-
czych u prorokéw. Jako miejsce pochodzenia napomnien podaje on parenety-
czne opracowanie przykazan, jakie wystepuje w Pwt (5—10).

& Jr 4,14; 6,6—8; 7,3—9; 21,12; 22,1—35 itd.

61 Takze synagogalne adaptacje w okresie niewoli babilonskiej wraz z od-
dzialywaniem szk6l madrosciowych na kolektora mogly wplynaé na powstanie
napomnien moralnych w ksiedze Jeremiasza.

62 Der Messias, Gottingen 1929, 93.

68 U Ezechiela jednak napomnienie moralne nie odgrywa wiekszej roli —
por. K. von Rabenau, Die Entstehung des Buches Ezechiel in formge —
schichtlicher Sicht, Wiss. Zeitschrift der Univ. Halle 5 (1955/56) 659—6094,
zwl, 674. W. Zimmerli (Ezechiel, t. I, Neukirchen 1969, 51%) znajduje
wprawdzie u Ezechiela $lady kazania stanowego, przyznaje jednak, Ze stano-
wi ono wtérne zastosowanie.

% Jr 31,33—34.

6 Por. np. R, Davidson, Some Aspects of the Old Testament Contri-
bution to the Pattern of Christian Ethics, Scott, Journ. of Theology 12(195%)
373—387, szczeg. 381—387.

8a Por. W. Zimmerli, chesed, w: charis ktl.,, w: Theolog. Waorterbuch
zum Neuen Test, IX, 372—377; A. Jepsen, ’aman (emunah, ’amen, ’emet),
w: Theolog. Worterbuch zum A.T. I, 333—341.
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niejszym % stanowig w znacznym stopniu echo napomnien proro-
ckich.

O wiele wigkszy wktad w procesie ksztaltowania sig¢ starotesta-
mentalnej parenezy nalezy przyznaé¢ pouczeniom kaptanskim. Op-
récz tradycji kaptanskiej (P) nalezy tu rozwazy¢ takze przekazy za-
warte w Pwt, gdzie nauczanie kaplanskie wystepuje dos¢ wyraznie.
Zresztya obie postacie nauczania — kaplanska i prorocka — nie od-
biegajg zbyt daleko od siebie. Rdznica polega na zaakcentowaniu
elementéw moralnych (czeSciowo humanistycznych!) w przepisach
Kpt i Pwt ¢, Jednocze$nie podlegajg aktualizacji dawne przepisy;
do tego celu forma parenetyczna nadawala sig szczegblnie dcbrze.

W kodeksie $wietoSci pojawia sie pareneza zwykle pod koniec
pouczen jako integralna cze$é schematu: ,,obwieszczenie woli Bozej
przechodzi w pareneze” %8, Jeszcze wyraZniej mozna stwierdzi¢ pa-
reneze w samej ksiedze Pwt 8, Pochodzi ona nie tylko z zalozen li-
terackich prozy deuteronomistycznej, lecz jest echem — przynaj-
mniej czeSciowo — rzeczywistej praktyki kaznodziejskiej. Bez
watpienia wazng role odegrala tu takze liturgia, podobnie jak zre-
sztg w pismach prorockich 7% Na ogél wystepujg przepisy kultowe
i postulaty etyczne bez kontrowersji; czesto pierwsze przechodzg
w parenezy kultowe 71,

Godnym uwagi Zrodiem parenezy kultowej bylo okresowo po-
nawiane odnowienie Przymierza. Pareneza mogla nawigzaé¢ zwlasz-
cza do ,postanowien szczegélowych” w ramach formularza Przy-
mierza 2. W tym sensie ulegaja tez rozszerzeniu specyficzne postu-
laty religijne, ktére uzupelniajg wskazowki etyczne lub napomnie-
nia. Proces ten przyczynil sie w znacznym stopniu do rozwoju po-

8 Por. A. George, Pauvre, Dict. de la Bible, Suppl. VII, 387—406;
G.J. Botterweck, ’Ebijon, w: Theolog, Worterbuch zum A.T, 1,28—43.

87 Por. M. Weinfeld, The Dependence of Deuteronomy upon the Wisdom
Literature (neohebr.), w: Yehezkel Kaufmann Jubilee Vol., Jerusalem 1960,
89—108 i J. L’Hour, dz. cyt., 69-—76.

8 'G. von Rad, Deuteronomiumsstudien, Gottingen2 1948, 23, pisze
o Kpt 19 i 22: ,Kodeks $wietosci (zawiera) przewaznie parenetyczne pou-
czenia pod adresem gminy i te pouczenia bazujg na rézinorodnych starszych
zbiorach”.

% Por, J. L’Hour, dz cyt., 69—76 i 82—84, a zwlaszcza W, Beyerlin,
Die Pardnese im Bundesbuch und ihre Herkunft, w: Festschrift Hertzberg,
Gottingen 1964, 9—29. -

70 Nie jest wykluczone, ze kultowa pareneza stanowi punkt wyjsciowy dla
wezwan prorockich do nawré6cenia, szczegdlnie u Amosa, Ozeasza, Michea-
sza i Jeremiasza” (J. L’Hour, dz. cyt., 70).

71 Z kultu pochodzi z pewnos$cig uobecnienie (,,dzi$”) napomnien — por.
G. von Rad, Das formgeschichtliche Problem..., 35—38.

72 O formularzu Przymierza zob. K. Baltzer, Dgs Bundesformular,
Neukirchen 2 1964, Odno$nie roli parenezy w nim pisze J. L’Hour (dz. cyt.,
70): ,,Pareneza nie jest » pewnoscig zjawiskiem jedynie literackim.., Jest ona
zwigzana $cifle z zyciem Izraela i jego formularza Przymierza i miala swe
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szczegdlnych form parenetycznych w Pwt 7. W okresie wczesnoju-
daistycznym do tej czedci formularza Przymierza nawigze charak-
terystyczny rodzaj literacki ,testamentow’” 74; z tego samego Zrédia
wywodzi sig prastary rodzaj literacki blogostawienstw i przeklen-
stw 75 pozostajgcy w Scislej korelacji z pareneza.

Wynika stad, ze tak kaplanskie jak i prorockie pouczenia tres-
cicowo i pod wzgledem formy wyplywajq z przepisow Przymierza;
zdradzajq one tendencje do przechodzenia z przykazania do usilne-
go etycznego napomnienia. Stopien realizacji tego procesu zalezy w
znacznej mierze od ogdlniejszych zatozen i srodowiska autora. Obok
wzajemnego oddzialywania 7 nie mozna wykluczyé wplywu popu-
larnej madrosci. W tym wypadku bylby to proces rozwojowy od-
wrotny niz w madro$ei sentencjonalnej, ktéra doszukiwala sie ra-
czej autorytatywnego uzasadnienia.

Psalmy nie zawierajg zadnej istotnej nowej formy napomnienia,
mimo ze wiele pie$ni mozna bez przesady zaliczyé¢ do poezji dydak-
tycznej ST. W Psalterzu wystepujg natomiast wszystkie formy
przejSciowe miedzy sentencjami a napomnieniem dydaktycznym.
Obck wymienionych pozytywnych wskazan i negatywnych ostrze-
zen (w postaci pytan i odpowiedzi, z przytoczeniem charaktery-
stycznych poréwnan lub tez blogostawienstw i przeklenstw), wyste-
puje tu takze zewnetrzny czynnik wigZgcy jak np. akrostychia 77,
Naturalnie podlegala poetycka forma napomnien kolejnym prze-
mianom 1 tendencjom, jakie pojawialy sie w napomnieniach proro-
ckich i kaplanskich. Lecz i tu madros¢ starotestamentalna oddzialy-
wala konstruktywnie, jak:tez dowodzag psalmy ,mgdrosciowe” 78,
Jako ostatnig tendencje nalezy wymieni¢é wplyw refleksji nad Pra-
wem, ktéry przypada na ostatni okres rozwojowy napomnienia sta-
rotestamentalnego.

miejsce podobnie jak i on w liturgii odnowienia Przymierza.. Dla naszego
zadania wystarcza stwierdzi¢, ze mniej lub wiecej uformowana pareneza wy-
stepuje zawsze na tym samym miejscu formularza Przymierza”.

) 3 ,Oprécz tego mozna ustalié, ze Pwt w niektérych miejscach rozszerzyla
te uzasadnienia i dostosowala do swych rozwigzan parenetycznych. Juz fakt,
ze kazde przykazanie jest uzasadnione gruntownie, wskazuje wyraZnie, ze
wszystkie przykazania pochodzg z tego samego ducha i ze zachowanie kazdego
poszczegdlnego przykazania te postawe duchowg potwierdza” (J. L’Hour,
dz. cyt., 75—176).

% Por. K. Baltzer, dz cyt., 142.

% Por. W. Schottroff, Der altisraelitische Fluchspruch, w: Wiss. Mo-
nographien zum A. u N.T. 30(1969)163—198; G. Wehmeier, Der Segen im
AT, Basel 1970. Najobszerniej: J. Scharb ert, Solidaritit im Segen und
Fluch im Alten Testament und in seiner Umwelt, Bonn 1958,

% J, L’Hour, dz cyt., 69nn.

77 Obszerniej zob. W. Bihlmann — K. Scherer, dz cyt., 44—45.

8 Jako takie wylicza sie¢ Ps 1; 37; 49; 73; 91; 112; 127; 128; 133.
HJ. Kraus (Psalmen, Neukirchen? 1961) woli méwié o ,,wplywach poezji
madrodciowe)” w Psalmach (por. Psalmen, s. LV).

4 — Collectanea Theologica
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Jezeli nawet pierwszy okres nauczania sentencjonalnego nie
przyniést rozwinietych form parenetycznych, tym niemniej wyka-
zujg pisma starotestamentalne wzrost tendencji parenetycznych.
Powyzsze refleksje zmierzaly do uwydatnienia specyficznie izrael-
skich cech tych tendencji. Przy tej sposobnosci okazato sie, ze w pi-
smach starotestamentalnych dominujacg cechg byl etyczno-religij-
ny charakter napomnien. Poréwnanie z najbardziej rozwinigtymi
kulturami wypada jednoznacznie na korzy$¢ Izraela 7. Wysoki po-
ziom etyki starotestamentalnej jest bezsprzecznie owocem polgcze-
nia napomnien z ideg Przymierza 8. Religijno-etyczny punkt wi-
dzenia zyskiwal coraz bardziej na znaczeniu w zestawieniu z do-
Swiadczalnymi regutami madrosciowymi, ktére czesto pomijaly mo-
ment etyczny. Takze wobec rozwoju regul kultowych pouczenia re-
ligijno-moralne, utrzymane w tonie napomnien, potrafily zachowat
swojg wiodacg role.

Rozwoj form parenetycznych w okresie
po niewoli babiloniskiej

Drugi okres rozwoju napomnienia moralnego przypada na VI
i V w. przed Chr. W czasie niewoli babilonskiej refleksja religijno-
-moralna dojrzata znacznie i domagaia sie przeksztalcenia dawniej-
szych form nauczania. Obostrzenie nakazéw zachowywania Prawa
nalezato przystosowaé¢ do nowych warunkéw zyciowych. Urzad pro-
rocki, ktéry troszczyl sie poprzednio o wyjasnianie zasad etycznych,
stal sie teraz rzadko$ciag; tym bardziej rozwinely sie ukierunkowa-
ne przez Prawo napomnienia kaplanskie. Nowe problemy nasunat
réwniez poczgwszy od IV w8 hellenizm, z otwartym, nader pozy-
tywnym stosunkiem do zycia.

Do charakterystycznych cech starotestamentalnej historii obja-
wienia nalezy stopniowy rozwdj, unikajacy gwaltownego postepu,
ale nawiagzujacy do tradycyjnych przekazéw. Nowa sytuacja naro-
du wybranego nie wywolala tez przewrotu w pouczeniach etycznych
ST. Fragmentaryczna madro$¢é ujeta w sentencje zostalta przewar-
tofciowana w $wietle nowej problematyki etycznej i zastosowana
do najwazniejszych zagadnieA bytowych narodu. Traktowano je te-
raz tematycznie, nie za§ — jak dawniej — wedlug nasuwajacych
sie probleméw zyciowych. Stadium przejSciowe mozna stwierdzi¢

79 Brak jedno$ci etycznego imperatywu u naroddw sasiednich wynika z ich
politeizmu. Por, E. Jacoub, Le bases théologique de Uéthique de U’Ancien
Testament, Vet. Test. Suppl. VII Leiden 1960, 39—51, zwlaszcza 40.

8 Por, W, Eichrodt, Theologie des Alten Testaments, t. II/III, Stutt-
gart-Gottingen 4 1961, 220.

81 Pierwsze konfakty pouczenia izraelskiego z hellenizmem nastgpily byé
moze przez dwor perski, por. H. Cazelles, Bible, sagesse, science, Rech.
de sc. Rel. 48 (1960) 40—54,
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w mlodszych zbiorach ksiegi Przysléw. Napomnienia zajmuja sie
w nich $ci§le okreslonymi zagadnieniami etycznymi, przy czym
obok nauczyciela madrosci wystepuje takze uosobiona madro$¢ ja-
ko po$redniczka napomnien 8, Oproécz opracowania antologicznego
dawniejszych materialéw wystepujg teraz takze bardziej rozwinie-
te napomnienia.

W ksiedze Joba zajmuje sie autor prastarym problemem cier-
pienia 8 chcgc da¢ nowg odpowiedz w $wietle objawienia Bozego
i sprawiedliwo$ci Jahwe 8¢, Dla naszych rozwazan wazna jest kon-
cowa cze$¢ dialogu, gdzie wystepuje sporadycznie napomnienie
przyjaciét Joba. Wyraza ono bezposrednio tradycyjne, oparte na
do$wiadczeniu elementy pouczen 8 obok napomnien o charakterze
religijnym; te ostatnie sg takze przedmiotem swoistej kontestacji
ze strony Joba 8. Pierwotna dwutorowo$é napomnienia moralnego
wystepuje tutaj w specyficznej formie dialogowej. W pouczeniach
moralnych dobrze widoczna staje sie tendencja do pordwnan czer-
panych z natury 8 i z biegu historii #8; tendencja ta odgrywa wigk-
szg role niz podbudowa retoryczna.

Ale ani ksigga Koheleta, ani Joba nie przynosi zasadniczo no-
wych form napomnien. Kohelet podejmuje inny problem, ktéry zy-
skiwal na aktualnos$ci zwlaszcza pézniej, w okresie postepujacej
hellenizacji: etycznych implikacji niewystarczalno$ci débr ziem-
skich. Tradycyjna forma sentencji wystepuje tu wyrazniej niz u Jo-
ba 89, Obok rozwinietych doskonale apoftegmatdéw, ktére autor wy-
powiada czeSciowo w tonie napominajacym %, realizuje ksigga kon-

8 Prz. 1,20 nn; 8,1 nn; 9,1 nn.

8 Por. podobny temat w literaturze sumeryjskiej — EI. Gordon,
A New Look, art. cyt., 149—150.

8 Etyczne tlo ksiegi, mianowicie rozdiwiek miedzy antropocentryzmem
pouczen tradycyjnych a teocentryzmem naswietla P. Humbert, Le moder-
nisme de Job. Vet. Test. Suppl. III Leiden 1955, 159-—161.

8 Job 15,17—18 itd.

8 Sprawiedliwo$é ludzka pozbawiana jest stopniowo wszelkiej podpory
na rzecz sprawiedliwosci Bozej — por. P. Humbert, art. cyt., 160—161.

87 Job 5,8—10; 8,11—12; 8,16—17. Natura rozwazana jest jednak w $wietle
opatrznosci Bozej.

8 Job 8,8—18.

89 Koh 4,9—12; 51—6; 7,1—14; 7,18—19.22; 10,1—20. Autor wypowiada pou-
czenia etyczne w tradycyjnym tonie napomnienia, poniewaz wie, ze sg one
nieodzowne do praktycznego prowadzenia zycia. Jednocze$nie nie potrafi on
sig im podporzadkowad i stad pochodzi jego pesymizm z jednej strony, a uty-
litaryzm zyciowy z drugiej strony.

9 Rodzaj ten (dobrze znany literaturze greckiej) jest bardzo dawny.
J.J.A. van Dijk (La sagesse suméro-accadien, dz. cyt., 100—112, znalazt
go w madrosci sumeryjsko-akkadyjskiej. Takze w literaturze staroegipskiej
mozna znalezé apoftegmaty. Ich stosunek do parenez opisuje van Dijk (dz.
cyt., 100) jak nastepuje: ,Przez sentencje parenetyczng rozumiem wige apof-
tegmat zawierajacy napomnienie bgdZ to do zycia moralnego, badZ do roz-
tropnoSci w najszerszym tego stowa znaczeniu”,
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sekwentnie linie pouczenia wyrazong w poczatkowym motto 9. Je-
zeli autor (redaktor) znal pewne wczesne prady hellenistyczne, to
w kazdym razie nie pozostawily one bardziej widocznych §ladéw for-
malnych w napomnieniach %2,

Cykl rozwojowy ksiagg madrosciowych ST zamykajg dwie ksiegi,
ktére prowadzag w okres poprzedzajacy bezposrednio NT i sg wspoi-
czesne pozakanonicznej literaturze miedzytestamentalnej: ksiega
Syracha i madroéci. Pierwszg lgczy z oméwionymi wyzej ksiegami
wspblna tradycja madroSciowa sentencjonalna; Syrach stara sie
ja ozywié, na nowo uzasadni¢, by w ten sposéb wplynaé¢ na postawe
etyczng narodu stojacego w obliczu naporu hellenizmu. Dawny ma-
szal osigga tu szczytowy punkt rozwoju #3; przejécie z wypowiedzi
oznajmujacych do napomnienia staje sie tu faktem dokonanym.
Znane z pouczen prorockich % i przyslowiowych % pouczenia ,licz-
bowe” 98 stajg sie teraz szczegblnie ulubionym narzedziem napom-
nienia %, Jest to dalsza préba uporzgdkowania pouczen przy pomo-
¢y kryteriow czysto zewnetrznych, a zarazem zwrécenia uwagi czy-
telnika (stuchacza) na wyliczane cnoty lub wady %.

Inng linie rozwojowg reprezentuje ksiega Madrosci: wigze ona
w sensie formalnym i merytorycznym elementy hellenistyczne ze
specyficznie biblijnymi. Rozwiniete napomnienia madro$eci, ktéra
przedstawia sie jako duch 9 pochodzgcy od Boga i mieszkajgcy w
ludziach, majg mimo religijnego charakteru wydzwiek retoryczny.
Kierujg sie one przede wszystkim do panujgcych 19, zachecajgc ich
do po6jécia za madroscig pod postacig swego rodzaju ,zwierciadla

91 Koh 1, 2 (12, 8). Zob. tez R. Kroeber, Der Prediger, Berlin 1963, 122,

92 Por. W. Werbeck, Predigerbuch, w: Die Rel. in Gesch. u. Gegen-
wart, V3, 510—514.

98 Por. J. Marbock, Weisheit im Wandel, Bonn 1971 i O. Ricken-
bacher, dz. cyt.

9 Am 1—2 (passim), por. Mich 5, 4; Oz 6, 2.

% Prz 6, 16—19. W zbiorze sentencji Agura: Prz 30, 15—16.18.19; 30, 20—31
~— por. Job 5, 19 nn. W egipskiej literaturze sentencjonalnej brak sentencji
liczhowej, znajduje sie ona jednak w aramejskim tekscie historii Achikara
i w literaturze ugaryckiej. Por. W.H.M. Roth, Numerical Sayings in the
Old Testament, Leiden 1965; S.E. Loewenstamm, The Phrase , X (or)
X plus one” in Biblical and Oriental Laws, Biblica 53(1972)543.

9% Zob. uw. 95.

97 Syr 23, 16; 25, 7—11; 26, 5—6.28. W 25, 1 i 2 brak drugiej czeSci.

88 Zwykle sluzy sentencja liczbowa do wyliczania wad (por. 23, 16; 25, 2),
rzadziej lgczy ona szereg cnbt (25, 7T—11).

9 Mdr 7, 22—23. Pouczenie o roli ducha Bozego jako sity etycznej wy-
stepuje rowniez w starszych pismach ST, por. P. van Imschoot, Geist,
w: Bibel-Lexikon, Einsiedeln 2 1968, 534-—544.

100 Mdr 1, 1 (6, 1.2.9 itd.). Obszerniej zob. G. von Rad, Weisheit in Is-
rael, Neukirchen 1970, 28—29.36; H. Wildberger, Jesaja, t. I, Neukirchen
1972, 448—449 (o madrosci kroéla mesjanskiego: Iz 11, 2—35).
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idealnego panujgcego” 191, Jednak oprécz tego chce madrosé popro-
wadzi¢ wszystkich ludzi drogami ku cnocie 192,

Jakkolwiek przedstawiona analiza miala za zadanie zbada¢ na-
pomnienia pod wzgledem formalnyim, wypada podkreslié réwniez
wyraznie poglebiong tresé religijno-moralng pouczen. W ostatnick
ksiegach dydaktycznych ST zostaly rozwiniete cechy boskiej hoh-
mah dotgd nieznane lub wzmiankowane tylko okolicznosciowo: wy-
chowawcze dzialanie madrosci 19, jej zasadnicze znaczenie dla ety-
cznej postawy czlowieka 194, jej rola w Opatrznos$ci Bozej i historii
zbawienia 19, Juz u Syracha widaé jasno, ze tradycyjne formy lite-
rackie, oparte na analizie poszczegdlnych watkéw sa niewystarcza-
jace. Zasadniczg przeszkodg w rozwoju form madrosciowych bykc
zwiazanie, coraz bardziej postepujace, pouczen moralnych ze spe-
kulacjami na temat przepiséw prawnych; skonczylo sie to utozsa-
mieniem madrosci z Prawem 1%, Miejsce poprzednich wolnych uza-
sadnien parenetycznych zajmuje, w. miare coraz to nowych sytuacji
narodu, glebsze uzasadnienie teologiczne, czesto czysto teoretyczne,
Wzrastajacy autorytet Prawa sprzyjal ustaleniu przepiséw w po-
staci stalych zasad. Pézniej, w okresie miedzytestamentalnej lite-
ratury pozakanonicznej, szczegblnie za$ rabinackiej, nastepuje okres
gromadzenia tych ustalonych rozwigzan w postaci apoftegmatow
uzywanych do celéow parenetycznych. Podobnie zbierano starannie
wypowiedzi slawnych znawcéow Prawa, by budowaé¢ na nich dalsze
napomnienia,

Pozostal jeszcze do oméwienia ostatni aspekt natchnionego na-
pomnienia czasé6w przedchrzescijanskich, ktéry doprowadzit do po-
wstania waznych form dydaktycznych: zastosowanie historii i jej
postaci do celéw parenetycznych. Napomnienia moralne byly w ST
zawsze zwigzane z tradycja, co odnosi sie takze do parenezy poza-
biblijnej 197. W starszych ksiegach ST staranoc sie¢ przedstawi¢ wy-
bitne postacie przeszlo$ci jako wzory nienagannego postepowania
religijno-moralnego 1%, Taki patriarchalny charakter miala postaé

101 Mdr 6, 1-—25.

102 Jako warunek wstepny podaje sie tu swieto§é (7, 27). Nalezy zazna-
czy¢, ze praktyczna madros$é Izraela byla od poczatku bardziej ,,demokratycz-
na” niz pouczenia poganskiego Wschodu; bazowalo to na réwnouprawnieniun
wszystkich czionkéw spolecznogei religijnej.

108 Prz 1, 20—23; 8, 1—3; 9, 1—6; Mdr 7, 21.

104 Mdr 1, 26—30; 10, 10 itd.; por. Prz 8, 32—36; Syr 24, 19—22.

105 Mdr 7, 23.24—27; 8, 1.

106 Syr 24, 23; Bar 4, 1.

107 Pouczenia egipskie nawigzywaly takze czesto do tradycyjnego mate-
rialu. Np. najmlodsze zachowane napomnienia egipskie (Pap. Insinger — zob.
F. Lexa, Papyrus Insinger, t. I—II, Paris 1926, t. II, 86—104) czerpie obficie
z materialu tradycyjnego -0 wiele starszego.

108 Juz w Deuteronomium (Pwt) elementy historyczne stuzg pouczeniu ety~
cznemu; jeszeze weze$niej nawigzuje do nich tradycja jahwistyczna.
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Mojzesza, prawzoru ,,ubogiego Jahwe” 199, dalej Joba, wzoru cierpli-
wosci, by pomingé inne typy w pouczeniach kaplanskich i proro-
ckich.

Rozwoj tej charakterystycznej tendencji prowadzi niemal przez
te same etapy, ktére zostaly omoéwione wyzej: poprzez historyczno-
zbawczy motyw niewierno$ci narodu w mowach prorockich, dalej
przez wielkie perspektywy zbawczo-historyczne ksiegi Pwt ku li-
turgii, w ktorej okolicznoSciowe wzmianki przybieraly wyrazniej-
szg postaé literacks 119, Ps 78, 2 (pochodzacy z ko6t madrosciowych)
dowodzi, ze ten sposdb przekazywania materialéw parenetycznych
znany byt dobrze madrosci opartej na do$wiadczeniu; historie na-
rodu przedstawia sie chetnie w postaci i w ramach maszalu oraz
hiddah 111, Ten stan rzeczy wykazuje Syr, ktory ,,pochwale ojcow”
poswieca nie mniej niz siedem rozdziatow 112, Autor Mdr podejmu-
je ten sam temat na przykladzie dzialania madro$ci Bozej 113, jed-
nak w formie noszacej wyraznie §lady wptywéw hellenskich 114,

Juz wkrétce wyszedl ten rodzaj pouczen poza granice okreslone
retorykg lub prawami poezji. W prozie uwzgledniano zwykle za-
miast catej historii Izraela kazdorazowo tylko jeden epizod, przed-
stawiajac go stosownie do potrzeb dydaktycznych. Zwykle z prze-
biegu opowiadania wynikaly napomnienia do zycia etycznie dobre-
go, do poboznosci lub zachowywania przykazan 135, Okolicznosciowo
mozna bylo podnies¢ efekt przez emfatyczne napomnienia, takze
w pouczeniach pisanych prozs.

W Ksiedze Tobiasza udziela sedziwy ojciec w obliczu zblizajgce]j
sie §mierci pouczenia etyczne swojemu synowi 116, Zwigzek rozdz. 4
z opowiadaniem, mianowicie z nastepujaca podrdia, nie jest bezpo-
Srednio jasny. Trudno rozstrzygna¢ z pewnoscia, w jakim stopniu
autor dostosowat przekazany sobie epizod do zalozen parenetycz-
nych 7. Motto napomnienia jest nader czeste takie w Zrédiach po-

109 Por. J. Schildenberger, Moses als Idealgestalt eines Armen Jah-
wes, w: Memorial Gelin, Le Puy 1961, 71—84.

110 por, E. Jacob, L’histoire d’Israel vu par Ben Sira, w: Mélanges
A. Robert Paris 1957, 288—294, zwlaszcza 288,

11 Tamze.

112 Syr 44—50. Odnosnie sensu tego urywka zob. E. Jacob, dz cyt.
i I. Fransen, Les oeuvres de Dieu (Sir 42, 1—50, 20), Bible et la Vie Chr.
81(1968)26—35.

13 Mdr 10—19.

s Por, T, Finan, Hellenistic Humanism in the Book of Wisdom, Ir Th.
Quart. 27(1960)30—48.

15 Tak np. w ksiedze Judyty.

118 Zasadnicza cze$§¢ parenetyczna znajduje sie w Tob 4; zob. takze po-
uczenie w analogicznej sytuacji w 14, 3—11,

11 A, Lefévre (w: Introduction d la Bible, {. I, Paris2 1959, 743) ujmu-
je to jak nastepuje: ,Tematem ksiggi jest droga do szczescia. Droga ta, ktéra
polega na pouczeniu madroiciowym, jest tutaj skonkretyzowana jako rzeczy-
wista podréz; jednak podréz ta jest przede wszystkim symbolem”.
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zabiblijnych 118, wydaje sie jednak obecne réwniez w najstarszych
przekazach o patriarchach 19, Prawdopodobnie chodzi w obu wy-
padkach o prastary zwyczaj wypowiadania ostatniej woli w postaci
napcmnienia. Zwyczaj ten stal sie w pozabiblijnym piSmiennictwie
wlagciwym rodzajem literackim parenetycznym, mianowicie na-
pomnieniem pozegnalnym lub testamentem 120,

Jesli chodzi o tre$¢, napomnienia ksiegi Tobiasza nie wybiegajg
poza wskazania parenetyczne znane powszechnie w judaizmie.
Pierwsze rady nawiazujg do sytuacji zblizajgce]j sie Smierci (Tob. 4,
3—4); ta z kolei staje sie okazja do pokrewnego napomnienia od-
nosnie czci przystugujgcej matce. Do§¢ znaczne miejsce zajmujg
napomnienia do zachowywania specyficznie izraelskich przepiséw,
np. udzielania jalmuzny (Tob 4, 7—11.16; 12, 8—9), nalezytego wy-
boru malzonki z grona krewnych (Tob 4, 12—13) oraz tematy in-
nych dziet sprawiedliwosci i milosierdzia 121, Poszczegblne wska-
z6wki stanowig w znacznym stopniu skonkretyzowanie wlasnej po-
stawy nauczajgcego 122, przy czym nie brak takze aluzji do przy-
kladu przodkéw (Tob 4, 12). Mozliwe, ze biblijne opowiadanie o hi-
storii Tobiasza poprzedzilo diuzsze przekazywanie ustne tego tema-
tu 123_

Jedno§¢ pouczenia z czeSciami opowiadajgcymi jest w ksiedze
Tob o wiele doskonalsza niz w pozabiblijnym odpowiedniku pocho-
dzenia staroassyryjskiego lub babilonskiego, mianowicie w historii
Achikara. Niestety w obu wypadkach brak tekstu oryginalnego.
Tym niemniej mozna z posiadanych przekladéw (czeSciowo para-
fraz) ustali¢, ze napomnienia Achikara byly rozbudowywane sto-
sownie do potrzeb parenetycznych, dobierane albo catkowicie prze-
ksztatcane 124, To co pozostalo z opowiadania o Achikarze w opra-

118 Oba najstarsze pouczenia egipskie (Ptah-Hotep i Kagemni) oraz wska-
z6wki dla Merikare, Ani i Amenemope sg utrzymane w tonie pouczen ojca
pod adresem syna; podobnie pochodzace 2z V w. napomnienie Onchscheschongy
(por. B. Gemser, Vet. Test. Suppl. VII, 102—128).

119 Rdz 48, 29—31; 49, 1—32; por. mowe pozegnalng Mojzesza w Pwt 33.

120 Temu zagadnieniu zostanie poswiecone wiele uwagi w analogicznym
studium o napomnieniach w literaturze miedzytestamentalnej, por. Collecta-
nea Theologica 48(1978) z. 3.

121 Takze pod wzgledem socjalnym: Tob 4, 14,

122 Grzebanie zmartych: 1, 17—19; 2, 4.7—9 itd.; udzielanie jalmuiny: 1, 17;
2, 2; wybbér matzonki: 1, 10; dziela milosierdzia: 1, 3; 1, 16—17,

128 Czy mozna ksiege te uwazaé jako produkt homilii synagogalnej (por.
H. Thyen, Der Stil der jiidisch-hellenistischen Homilie, ‘Gottingen 1955, 25)
nie jest jasne. Temat ten stuzyl jednak pouczeniom zydowsko-palestyiskim
réwniez w diasporze.

124 Na przykladzie historii kolejnych recenzji opowiadania o Achikarze
moina wykazaé, jak skomplikowana byla fradycja parenetyczna., Opowiada-
nie to nie stanowi jednolitego rodzaju literackiego, jak np. pouczenia ksiegi
Tob. Zaczy ono sentencje, przystowia, maksymy, alegorie i bajki zwierzece
w pewng, parenetyczng calod§é, Kolejni redaktorzy dostosowywali fen mate-
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cowaniu literackim stanowi zaledwie malg cze$¢ wielkiej, $wiato-
wej tradycji dydaktycznej, ktoéra byla znana takze piSmiennictwu
greckiemu 125, Przekazywanie materialu odbywalo sie bardziej dro-
gg ustng niz na piSmie, jak zresztg zwykle w pouczeniach tego ty-
pu. W ten spos6b mozna wyjasnié réwniez podobienstwa miedzy
ksiegg Tobiasza (ewentualnie Przystow) 126 a historig Achikara 127,

Specyficzny charakter starotestamentalnej parenezy

Od pierwszych prob o charakterze maszalu do parenetycznych
rozwazan poszczegblnych tematéw odbylo starotestamentalne na-
pomnienie etyczne diugg droge, a pozakanoniczna literatura pale-
stynska i hellenistyczna rozwinie jg w pelni 128,

Rozwazania wykazaly trzy zasadnicze postacie parenezy w ST.
Pierwszg nalezy okre$li¢ raczej jako tendencje niz forme parenety-
czng. Uwydatnia sie¢ ona w niektérych urywkach jurydycznych, hi-
storycznych, prorockich, a nawet poetyckich, mianowicie wszyst-
kich tych ktére zmierzajg do wyeksponowania zagadnienia popra-
wy etycznej czlowieka. Jezeli tendencja parenetyczna wybija si¢ na
pierwszy plan w takim stopniu, ze prowadzi do ukladu materialu
w kierunku napomnienia moralnego, woéwczas mamy do czynienia
z formalna parenezg. W poszczegblnych wypadkach moze rozrdzi-
nienie obu postaci pouczen nastreczaé trudnosci i wymaga staranneg
analizy literackiej i egzegetycznej.

Wilasciwy rodzaj literacki parenezy wystepowal wszedzie tam,
gdzie do tendencji parenetycznej dolaczyt sie specyficzny dohor
materialu i odpowiednia forma literacka. Prawdg jest, ze forma ta
ulegala stalemu rozwojowi. Ale ten rodzaj literacki nie wymaga
statych, Scistych sformulowan. Nagromadzenie réznych postaci po-
uczen w jednostke dydaktyczng (nie zawsze identyczng w literacksy),
stanowilo ceche charakterystyczng starotestamentalnej parenezy.
Postepujgcy rozwdj form parenetycznych mozna wykazaé jedynie
W pewnym stopniu 12%; jest on w znacznym stopniu korelatem sa-
mego zycia rehguno-moralnego w ST.

rial do potrzeb dydaktycznych swoich czytelnikéw, uzupelniajgc go o nowe
wskazania. Jest to cenna wskazéwka, jak nalezy rozumieé wzajemne wplywy
i zalezno$¢ miedzy biblijnymi tradycjami dydaktycznymi i parenetycznymi.

125 Por, L. Pirot, Ahikar, Dict. de la Bible Suppl. I, 198—207 (zwiaszcza
203).

126 Teksty paralelne por. u J.B. Pritcharda, ANET2 428—430.

127 Por. uw. 124,

128 Nie mozemy si¢ tu zajmowaé ciekawymi tekstami paralelnymi z lite-
ratury qumranskiej; zostang one szerzej oméwione w studium o napomnie-
niach miedzytestamentalnych.

129 Jest rzeczy charakierystyczng, Ze i parenetyczna literatura egipska
wykazuje jedynie wzglednq linie rozwojowsa. Daje sie nawet odczué — po-
czgwszy od w. V, a wiec w okresie rozkwitu dydaktycznej literatury biblij-
nej — pewien regres formy. Por. B. Gemser, art. cyt., 102—128.
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Pouczenia etyczne Starego Testamentu nie dalo sie wyjasni¢ w
ramach miedzynarodowej, powszechnej tradycji madrosciowej. Hu-~
manistyczne i religijne elementy tworzyly w ST tak specyficzng
jedno$¢, ze potrafily oprze¢ sie poteznemu pradowi wplywow helle-
nistycznych. Ustepstwa ostatnich oméwionych ksigg byly najczes-
ciej natury formalnej. Chodzilo bardziej o zastosowanie tradycyjne-
go napomnienia moralnego do sposobu my$lenia hellenskiego niz
o przejecie materialu pouczajacego pochodzenia greckiego. Przeciw-
nie, wraz z postepujacym hellenizmem zydowski partykularyzm po-
uczen moralnych przybral na sile, jak to bylo widoczne we wska-
zowkach Tobiasza., Tendencje te podjat i kontynuowal judaizm po-
zabiblijny, by z jednej strony wytworzy¢ nowe formy wlasne, z dru-
giej za$ by nada¢ dawnym forme radykalng 1%, W kazdym razie
stanowil ten partykularyzm etyki popularnej judaizmu jedng z za-
sadniczych przeszkéd w rozszerzaniu sie religii zydowskie] w Swie-
cie helleniskim i rzymskim. Tym wiekszy sukces mialo odniesé
chrzescijanskie postannictwo o milto$ci powszechnej, bez granic.

AUF DEN SPUREN DER PARANESE IM ALTEN TESTAMENT

Die Untersuchung stellt sich zur Aufgabe, die Entwicklungslinie der pa-
rénetischen Formen in den kanonischen Biichern des AT aufzuzeigen. Die
durchgefiihrte Analyse ergab drei Grundformen der Pardnese im AT, Die
erste kann noch kaum als direkte Parénese bezeichnet werden: sie bietet eher
sittliche Mahnungen mit parénetischer Tendenz als parénetische Formen.
Sie liegt manchen juristischen, geschichtlichen, prophetischen und poetischen
Texten zugrunde, die eine sittliche Besserung erzielen mdéchien. Sobald diese
parénetische Absicht derart in den Vordergrund gelangt, dass sie zu einer
auf sittliche Mahnung hin gezielte Stoff-Anordnung fiihrt, kann man von der
Parénese sprechen. Eigentliches paridnetisches Genus tritt aber erst dort her-
vor, wo zu paradnetischen Absichten, nicht nur eine spezifische Stoffwah! son-
dern auch eine entsprechende literarische Form hinzukomm{. Die Anhiufung
verschiedener Unterweisungsformen zu einer didaktischen Einheit kann als
charakteristischer Zugder alttestamentlichen Paridnese bezeichnet werden,
Aber eine progressive Linie der pardnetischen Aussagen liess sich nur teil-
. weise aufzeigen. Dabei sind die drei aufgezihlten Stufen der Parinese kaum
streng zu trennen. Sie waren ja mit den Wandlungen des sittlich-religiosen
Lebens des auserwihlten Volkes weitgehend korrelativ.

Indessen ergaben die humanistischen und religiosen Komponente der Pa-~
ridnese eine Einheit. Die sittliche Mahnung des AT liess sich — trotz man-
cher internationalen Ziige — kaum in die Rahmen der universalen Weis~
heitstradition einzwéngen; auch widerstand sie erfolgreich dem méchtigen
Strom der hellenistischen Ethik. In den letzten altfestamentlichen Schriften
geht es vorziiglich um die Anwendung der alttestamentlichen, Pardnese auf
die hellenistische Denkart, kaum aber um die Vermittlung des griechischen
Lehrguts.

13 Na temat wzrastajacego partykularyzmu i jego rozwoju w kierunku
ekskluzywizmu w pozabiblijnej etyce zob. D.P. Dalbert, Die Theologie der
hellenistisch-jiidischen Missionsliteratur wunter Ausschluss von Philo und
Josephus Hamburg 1954, 137—138 i P. Nav é, Die Bedeutung der Moral des
Judentums fiir die Welt, w: Moral — wozu? Miinchen 1972, 62—73.



