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DOSWIADCZENIE LASKI WEDLUG
EDWARDA SCHILLEBEECKXA

W stosunkowo krétkim czasie od ukazania sie wielkiego dziela o Jezusie
autorstwa Edwarda Schillebeeckxa, wychodzi spod prasy drukarskiej
dalszy ciag tej ksigzki tworzacy jednak samodzielng calosé 1.

Podczas gdy w pierwszym opracowaniu chodzilo przede wszystkim
o przedstawienie Jezusa historycznego, zamierzonym celem jest tutaj opis
spotkania z Nim tak, jak przezyli je pierwsi uczniowie. Tam autor chcial
w oparciu o zrédla historyczne mozliwie daleko dotrzeé¢ do osoby Jezusa.
Byla to ksigzka o Jezusie historycznym, ktéra nie zaniedbywata Chrystusa
zmartwychwstalego. Tu mamy ksigzke o Chrystusie zmartwychwstalym, kto-
ra nie zaniedbuje Jezusa historii. Tam przedstawial autor ocene poczgtkéw
chrze$cijanstwa i analize historyczno-krytyczng tekstow. Tu chodzi o same
teksty w ich religijnym znaczeniu, przy czym abstrahuje sie zasadniczo od
analizy ich powstawania.

Spotkanie z Jezusem gleboko zmienilo cale zycie pierwszych uczniéw.
W Nim do$wiadczyli oni zbawienia i laski Bozej. Autor opisuje to do$wiad-
czenie na podstawie pism Nowego Testamentu, ktére sie skupiajg wokoélt
trzech gléwnych tradycji: synoptycznej — mocno przeniknigtej Starym Te-
stamentem, Pawlowej — miedzytestamentalnej i Janowej — weczesnochrzes-
cijanskiej. Schillebeeckx stwierdza przy tym, Ze dopiero taki opis
moze daé podstawe do refleksji interpretuigcej, z ktérej powstaje wlasciwa
soteriologia czy teologia laski. Przy tym nalezy pamietaé, zZe teologia Nowego
Testamentu nie moze by¢ bezposrednio aktualizowana, gdyz zawiera w sobie
szereg historycznych uwarunkowan i posrednictw. Dopiero po ich rozwaze-
niu mozna teologie laski skonfrontowaé z dzisiejszg rzeczywistoscig i odkryé
normatywny charakter tej teologii dla wspélczesnych chrze$cijan.

Objawienie a do§wiadczenie religijne

Aby uzyskaé¢ odpowiednig baze dla rozwazan pragnie autor wpierw zre-
waloryzowaé¢ pojecie do$wiadezenia religijnego. Czesto bowiem patrzono na
nie podejrzliwie jako na przezycie czysto subiektywne, nie dajgce nalezytych
gwarancji religijnego poznania, ktére powinno sie opiera¢ na obiektywnym
objawieniu zawartym w stowie Bozym. Schillebeeckx natomiast po-
wiada, Ze nie moZna w tak mechaniczny sposéb oddzielaé obiektywnego obja-
wienia od jego subiektywnego poznania. Objawienie bowiem dane jest czlo-
wiekowi jedynie wlasnie w wewnetrznym do$wiadczeniu. Boég nie objawia
sie inaczej czlowiekowi, jak za posrednictwem ludzkich mysli i siéw. Stad
objawienie jest mierozlgcznie zwigzane z jego poznaniem. Z tego samego
powodu tez nie mozna lekcewazyé eksperymentalnego charakteru objawienia

1 Christus und die Christen. Die Geschichte einer neuen Lebenspraxis,
Freiburg-Basel-Wien 1977, Verlag Herder, s. 895. Por. S. Moysa SJ, Chry-
stologia Edwarda Schillebeeckxa, Collectanea Theologica 47(1977) z. 1, 211—
2117.



192 KS. STEFAN MOYSA SJ

i abstrahowa¢ od nowych doswiadczen religijnych. Przeciwnie, zadaniem
teologii jest badanie nowych doswiadczeh i ich dalsza analiza. Do$wiadcze-
nie religijne zas jest tym wazniejsze, ze w nim dane jest i to, co wychodzi
poza wszelkie doswiadczenie, cala objawiona Boza rzeczywisto$é w tej mie-
rze, w jakiej jest cztowiekowi dostepna.

Polozenie nacisku na doswiadczeniu religijnym i uwydatnienie do§wiad-
czalnego charakteru objawienia zostalo, jak stwierdza autor, podyktowane
checig wyjscia naprzeciw czlowiekowi wspoéiczesnemu, dla ktérego te kate-
gorie sg bardzo wazne. Schillebeeckx uwaza, Ze zasadniczg przyczyna
dzisiejszego Kryzysu wiary jest przedstawianie Jezusa i Jego zbawienia
w pojeciach nie odpowiadajacych juz doswiadczeniu ludzi wspodtczesnych.
Konsekwentnie chrze$cijanie nie sa zdolni zda¢ sprawy z nadziei, ,ktéra
w nich jest”, tak, aby by¢ zrozumianym przez innych. Slowem -— sprawy
religii, Jezusa i zbawienia w Nim staja sie bez znaczenia, gdyz moéwi sie
o nich w kategoriach tylko historycznych i nie szuka sie dla nich odpowied-
nika w zyciu dzisiejszym.

Twoéreze podejscie do doswiadezenia religijnego i uczynienie z niego
punktu wyjscia rozwazan jest na pewno wielka zasluga autora. Niewatpliwa
prawda jest to, ze Bog przemawia tylko za pofrednictwem ludzkich mysli
i poza nimi rzeczywisto$é Roza jest cztowiekowi trudno dostepna. Niemniej
jednak mozna zadaé pod adresem autora pytanie, czy nalezycie uwzglednil
obiektywny charakter objawienia, ktéry sam przyjmuje, i dlaczego nie spro-
bowatl lepiej rozréinié miedzy tym, co w objawieniu jest obiektywnie dane
a tym, co zostalo przyswojone i poznane przez czlowieka i jest zalezne od
jego doswiadczenia religijnego. Wydaje sie, ze pewna proba podjeta w tym
kierunku moglaby wnie$é wiekszy wklad do teologii i zabezpieczy¢ autora
od zarzutéw, ktoére prawdopodobnie teologowie z tej strony wysuna.

Pomocnym w tym wzgledzie mogloby byé wieksze podkreSlenie réznicy
zachodzgcej miedzy dos§wiadczeniem danym prorokom i autorom staro- i no-
wotestamentowym a tym doswiadczeniem, ktére zostalo dane innym wierzg-
cym. By¢é moze nie réznig sie one zasadniczo, co do swojej jakosci. Nato-
miast z wiary chrzescijanskiej wynika, ze pierwsze posiada jakie$ jedyne
i wyjatkowe znaczenie, asystencja Ducha Swietego jest tu szczegblna i sa
one dla pdznieiszych doswiadczen w pewien sposéb normatywne. Religijne
dos$wiadczenia pézniejszych wierzacych ludzi muszg sie bowiem na nich
opiera¢. Inaczej brakuje im prawdziwej chrzescijanskiej autentyczno$ci
i latwo w nich wzigé za objawienie to, co wynika z subiektywnych nasta-
wien czlowieka.

Wreszcie, nalezy zauwazyé, ze sg w objawieniu pewne dane, ktére cho-
ciaz znaczg stan i postawe czltowieka bardzo gleboko, nie musza byé ujaw-
nione w doswiadczeniu religijnym i pozostaja dostepne jedynie dla wiary.
Czy musi by¢ doswiadczone subiektywnie to, ze czlowiek ochrzczony, ktéry
nie zerwal przez grzech ciezki z Bogiem, jest Jego przyjacielem i synem
przybranym? Sg to na pewno prawdy objawione i wedlug tego, co autor
powiada, powinny przejawiaé sie w doswiadczeniu religijnym, a jednak czg-
sto nie zachodzi to nawet u ludzi bardzo wierzacych. Czy mito$é¢ Boza, ktdra
ontologicznie przeksztalca cziowieka, musi byé subiektywnie do§wiadczona?
Oto pytania, ktére samorzutnie nasuwajg sie przy lekturze ksigzki.

Nowotestamentowa teologia zbawienia i laski

Pytania te jednak nie kwestionuja zasadniczego toku mys$li autora.
W oparciu o swoje ,prolegomena” stara si¢ Schillebeeckx sformulo-
waé szeroko opracowang teologie zbawienia i laski i tej sprawie poswieca
za§adniczy trzon swojej ksigzki. Charakterystyczne jest przy tym, Ze nie od-
dziela on obydwu pojeé. Uwaza bowiem, ze termin charis uzywany giéwnie
przez sw. Pawla wyraza darmowosé, a wiec sposéb otrzymania zbawienia,
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czyli raczej formalng strukture objawienia. Jednakze kto méwi o formalnej
strukturze objawienia, juz wyjasnia przez to tre$¢ otrzymanego daru, i na
odwrét: sama tre§é daru méwi juz co$§ o sposobie jego otrzymania. Stad te
dwa pojecia zbawienia i laski sg $cisle ze sobg zwigzane.

Autor rozpoczyna od szerokiego oméwienia pojeé chanan i chesed w Sta-
rym Testamencie, ktére oznaczajg tam zwroOcenie sie pelne milosci i pelng
laskawos$ci milosé Bozg. Potrzebne mu to jest ze wzgledu na wielki wplyw,
jaki te pojecia wywarly na autoré6w Nowego Testamentu. Z tego tez wzgledu
analizuje analogiczne pojgcia w Septuagincie, ktére sa w pewnym stopniu
wyrazem hellenistycznej interpretacji pism Starego Testamentu. Nastepnie
szeroko zajmuje sie zasadniczymi listami §w. Pawla koncentrujgc sie na jego
pojeciu usprawiedliwienia. Z innych listéw, ktérych autorstwa nie przypi-
suje bezposrednio Pawlowi, omawia szeroko List do Kolosan, jako wyraz
zycia gmin maloazjatyckich, i List do Efezjan, w ktérym zwraca uwage na
-pok6j Chrystusa wsrdéd narodéw. List do Hebrajczykéw rozwaza Schille-
beeckx w perspektywach eschatologicznych i przedstawia $wiat przysziosci
jako wielkg laske Bozg. Listy pasterskie s3 wyrazem wiary Koscioldw juz
ustabilizowanych i moéwig o Jezusie Chrystusie jako osobistym ukazaniu sig
laski Bozej. Wreszcie autor szeroko omawia calg literature Janowa, w ktérej
centrum stoi Jezus, Swiadek Bozej milosci.

Ta czesé k51azk1 jest na pewno imponujacym ‘osiagnieciem, przede
wszystkim egzegetycznym. Autor zaglebia sie¢ w daleko idaca analize filolo-
giczng i wchodzi w szczegblowe watki, ktére dosé daleko odbiegajg od
gléwnego toku my$li. Czasami czytelnik jest nieco przywalony tak wielka
erudycja, chociaz autor dba o to, aby byé zrozumialym nie tylko przez fa-
chowych teologdéw i egzegetow. Naleiy wyrazic’ podziw dla jego umiejetnosci
méwienia w sposéb przystepny o trudnych i fachowych sprawach W kai-
dym razie mozna powiedzie¢, ze mamy tu przedstawiona nie tylko teologie
laski, ale calg teologie poszczegélnych pism Nowego Testamentu. Zawd21e-
czamy to zapewne takzie tematowi, ktéry jest naprawde centralny i porzad-
kuje tre$ci objawienia Nowego Przymierza.

Sama wielo$§¢ omawianych watkéw uswiadamia, jak trudno Jest ‘takg
teologie zamknaé w zwartg synteze. Autor usiluje podja¢ to zadanie i zasta-
nawia sie nad powtarzaJacyml sie we wszystkich pismach elementami struk-
turalnymi, w ktérych wyrazone jest otrzymane zbawienie w- Jezusie. Zwra-
ca wiec przede wszystkim uwage, ze laske Bozg w Starym Testamencie nie
mozna pojmowaé czysto wewnetrznie, jako pelne milo§ci zwrécenie sie¢ Boga
ku czlowiekowi, ale jako postawe, ktéra réwnoczesnie przejawia sie na ze-
wnatrz, w historycznym dzialaniu zbawiajgcym, ratujgcym i dajgcym szczes-
cie czlowiekowi. Takie rozumienie narzuca hebrajski spos6b myslenia, gdzie
brak rozroznienia miedzy wewnetrzng postawa, a jej zewnetrznym prze-
jawem.

I tak lasksy jest, wedlug autora, przede wszystkim Jezus Chrystus cate
Jego zycie, przestawanie z ludimi, zwlaszcza z biednymi, uposledzonymi
i grzesznikami. To zycie znajduje sw6j szezytowy punkt w $mierci i zmart-
wychwstaniu, co tez jest najwyzszym przejawem laski w stosunku do czlo-
wieka. W Nowym Testamencie przewaza tez poglad, Ze dopiero zmartwych-
wstaly Chrystus udziela czlowiekowi daru Ducha i eschatologicznego zba-
wienia. Jak zatem przedstawia sie w Nowym Testamencie tre§¢ zbawczej
laski udzielonej w Chrystusie Jezusie? Konkretyzuje sie ona gléwnie wediug
dwoéch modeli: bardziej jurydycznego modelu ,,przybrania za synéw” i bar-
dziej ontologicznego modelu ,narodzenia z Boga”. O synostwie Bozym moéwi
glownie $w. Pawel, ktoéry znajduje sie na linii Starego Testamentu. W pi-
smach Janowych natomiast przewazaja wypowiedzi o narodzeniu z Boga dzie-
ki dzialaniu Ducha Swietego. Duch Swiety jest szczytem i zrédlem wszystkich
innych daréw. Pewng syntetyczng formutlg pogladéow Janowych i Pawlowych
jest wyrazenie ,.Duch synostwa” — pneuma hyiotesias, ktére napotykamy

13 — Collectanea Theologlca
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zaréwno u $w. Pawla, jak u $§w. Jana Duch Swiety jest, wedlug autora,
rzeczywistoscia doswiadczalng: pozwala bowiem czlowiekowi doswiadezyé
synostwa Bozego, gdyz w Nim mo6wi on do Boga ,,0Ojcze”.

Podstawowa laska adopcji czy narodzenia z Boga nazwana jest tei
w PiSmie §w. wyzwoleniem i odkupieniem. Powstaje wiec pytanie, z czego
i do czego ona wyzwala. Tu Schillebeeckx przytacza szereg pod-
stawowych pojeé, ktore to zagadnienie naswietlajg. Nie mozemy nic wiecej
zrobi¢, jak je wyliczyé zaznaczajac, ze kaide z nich popiera autor szczegs-
lowg biblijng dokumentacjg. A wiec: zbawienie i uratowanie (soteria i so-
dzein) wyrwanie z niewoli, uwolnienie w zamian za okup, pogodzenie naste-
pujgce po skidceniu, odkupienie jako zado$¢uczynienie, odkupienie od grze-
chéw przez zado$éuczynna ofiare, odkupienie jako przebaczenie grzechéw,
usprawiedliwienie i uswiecenie, uwolnienie do wspdlnoty, uwolnienie do mi-
lo$ci bratniej, uwolnienie do wolnosci, odnowienie czlowieka i §wiata, zwy-
ciestwo nad mocami demondéw. Juz z tego zestawienia widaé, ze Nowy
Testament opisujgc zbawienie nie ogranicza sie do ogélnikéw, ale jest bar-
dzo konkretny. Czlowiek zostaje wyzwolony od grzechu i winy, od komplek-
sdw leku przed losem, ktoére koncentrujg sie wszystkie wokél zagadnienia
$mierci. Zostaje tez wyzwolony od smutku, rozpaczy, beznadziejnosci, niewoli
i niesprawiedliwo$ci. A do czego zostaje czlowiek wyzwolony? Do wolnosci,
sprawiedliwosci, pokoju, swietosci, zycia etycznego.

W tej ogblnej syntezie biblijnej mieSci sie tez przeprowadzone przez
autora odréznienie miedzy tym, co w Nowym Testamencie jest prawdziwa
teologia i posiada znaczenie eschatologiczne, a tym, co jest tylko historycznie
uwarunkowane. Dotyczy to najpierw okoliczno$ci, w jakich znajdowaly sie
pierwsze gminy chrze$cijanskie. Byly one w 6wezesnym $wiecie czyms$ nie-
zwyklym 1 obcym. Na my$lenie chrzescijan w tym czasie wplywaly tez
w znacznej mierze kategorie platonskie, a wiec przeciwstawienie zlego $wia-
ta materii i dobrego, $ci$le oddzielonego od poprzedniego, $wiata idei. Wtym
$wietle rozumiemy lepiej nawolywania Nowego Testamentu, by nie zyé we-
diug zasad $wiata, a szukaé przede wszystkim Kroélestwa Bozego. Te wezwa-
nia konkretyzujg sie pOzniej jeszcze wyrazniej w powiedzeniu Didaché:
,»Niech przyjdzie laska i niech nrzeminie ten $wiat”, ktére mozna uwazaé
za zasadniczg tendencje calej duchowosci nowotestamentowej. Taki dualisty-
czny obraz $wiata byt historycznag forma, w ktdérej woédwezas realizowato sie
zbawienie przez laske. Przy aktualizacji Nowego Testamentu nalezy dlatego
pamietaé, ze eschatologiczne spelnienie Zycia laski nie nalezy do tego swiata.
Obecne zycie laski natomiast jest ,zaposredniczone” przez dzisiejsza sytuacije,
a wiec stan pluralizmu, w ktoérym chrze$cijanie nie maja monopolu na po-
prawienie $wiata i troske o przysziosé ludzko$ci. Usilowania chrzescijanskie
pozostang tez dzi§ bez echa, jezeli Koscioly nie beda w tym $wiecie $wiad-
kami wolno$ci, nowosci i sprawiedliwo$ci.

Dalej stara sie autor zilustrowaé swojg teze na paru przykladach. Odpo-
wiada wiec wpierw na pytanie, czy moZna z zachowania sie chrze$cijan
wabec struktur spolecznych dwcezesnego Swiata wyciagnaé pewne nakazy do-
tyczace ich obecnej postawy w sprawach spotecznych. Pierwsi chrze$cijanie
zyli w porzadku, ktéry uznawal niewolnictwo i dzialali w ramach tego po-
rzgdku, nie myS$lac o zniesieniu instytucji, ktéra byla Zrédlem niesprawiedli-
woéci. Niemniej starali sie ukazaé dynamiczng moc Ewangelii w dziedzinie
przemiany warunkéw spolecznych, wskazujac na koniecznosé mozliwie naj-
lepszego i ludzkiego trakiowania niewolnikéw, jak o tym $wiadczy list
sw. Pawla do Filemona. Ukazuje on, ze poslannictwo o nadchodzacym Kré-
lestwie Bozym ma znaczenie polityczno-spoleczne, natomiast sposéb, w jaki
6wcezesni chrze$cijanie pragneli odnowié spoleczefistwo, jest historycznie
uwarunkowany. Innym podobnym przykladem jest stosunek Jezusa, a takze
{w. Pawtla, do wstadzy politycznej. Autor jest zdania, Ze powiedzenia Jezusa:
»Cddajeie cesar:owi co cesarskiego...” nie mozZna interpretowaé dogmatycznie,



DOSWIADCZENIE LASKI 195

gqyz byl.o ono wynikiem o6wczesnej sytuacii. Nowy Testament daje bowiem
kilka réznych modeli zachowania sie chrzescijanina wobec wtadzy panstwo-
wej i nie absolutyzuje polityki.

Zbawienie eschatologiczne a zbawienie doczesne

Dopiero w czwartej cze$ci swojej ksigzki zajmujgcej ostatnie dwiescie
stron przechodzi Schillebeeckx do wlasciwej aktualizacji tematu.
Stawia wiec problem, jak realizuje sie dzisiaj dos§wiadczenie wiary apostol-
skiej i w jakich z kolei historycznych uwarunkowaniach sie ono ukazuje.

Aby jednak na to pytanie odpowiedzie¢, analizuje naprzéd autor dwa
zagadnienia. Méwi wpierw o przyszlo§ciowym nastawieniu wspélezesnego
czlowieka, przejawiajgcym sie w réznych, tworzonych przez niego utopiach,
w  ktérych szuka on zbawienia. Nastepnie szeroko omawia zagadnienia
cierpienia i jego interpretacji w najwazniejszych systemach filozoficznych
i religijnych. Przedstawia wiec szerokie wvmiary problemu cierpienia pod-
kref§lajgc przy tym, Ze jest to bardziej tajemnica niZz problem, gdyz na pia-
szczyznie czysto intelektualnej pozostaje ono bez rozwigzania. Faktem jest,
iz mimo pewnych pozytywnych skutkéw, cierpienie pozostaje zlem, ktérego
Pan Bég nie chece. Mé6wige jezykiem $§w. Tomasza cierpienie jest pe-
wnym brakiem, czym$§ negatywnym i jako takie nie moze pochodzié od Boga.
Wobec tego przed czlowiekiem stoi zadanie przezwycieienia cierpienia i to
zaréwno w wymiarze indywidualnym, jak i spolecznym. Obu tych wymia-
réw nie mozna od siebie oddzielaé. W szczegblno$ci nie mozna lekcewazyé
wymiaru spolecznego uwolnienia i wyzwolenia. Powstaje pytanie, czy wol-
no$é dzieci Bozych nie jest zwigzana w jakims$ stopniu z wyzwoleniem spo-
tecznym i czy nie nalezy jej uwazaé za integralng cze$é zbawienia eschato-
logicznego. W tym kierunku ida wszelkie teologie wyzwolenia i starajg sie,
kazda na swoéj spos6b, rozwigzaé problem stosunku historii ludzkiej do hi-
storii zbawienia. Préby te autor omawia syntetycznie, ale do$¢ wyczerpujaco.

Schillebeeckx przedstawia takie wlasne rozwigzanie problemu.
Kladzie najpierw nacisk na zwiazek, jaki zachodzi miedzy samowyzwole-
niem czlowieka a zbawieniem eschatologicznym. Podkresla przy tym, e cal-
kowite samowyzwolenie jest niemozliwe, gdyz czlowiek zawsze spotka sig
z cierpieniem choéby takim, jak cierpienie z milo$ci, z powodu winy, z po-
wodu wlasnego ograniczenia i $miertelnosci. Nie powinno to jednak prze-
szkadzaé, aby podjaé w imie wiasnej chrzescijanskiej identycznosci walke
o wyzwolenie czlowieka i wspélprace z innymi w tej dziedzinie. =~

Zachodzi konieczno$é wyjasnienia dyskutowanego zagadnienia: jaki po-
winien byé stosunek chrzeicijan do polityki. Schillebeeckx powtar;a
jeszeze raz znang teze o politycznej neutralnoéci chrzescijan w tym sensie,
7e na mocy swojej wiary nie sa oni zobowiazani do dzialania na rzecz okre-
$lonej partii politycznej. Nie oznacza to jednak, aby religia nie miala Za-
dnego znaczenia dla polityki, wprost przeciwnie. Religia wprawdzie nie sa-
kralizuje zadnej formy politycznej, nie jest sama przez sie za ustalonym
porzadkiem ani tez nie dazy do obalenia istniejacego porzadku. Dlatego nie
mozna uzywaé jej jako narzedzia do spelniania takiej czy innej funkecji
politycznej. Religia natomiast ma do wniesienia w zycie polityczne swbj
wlasny, specyficzny wklad. Bedzie to zawsze wziecie w obrone czlowieka
oraz ujecie sie za potrzebujacymi i uci$nionymi. Ta postawa wyplywa nie
tyle jako wniosek z ogdlnego pojecia religii, ale jest dana w osobie Jezusa
Chrystusa. W Nim czerpie chrzedcijanin istotny motyw dzialania politycz-
nego. Ma on obowiazek zwalczania wszystkiego, co czlowieka poniza, unie-
mozliwia mu ludzkie zycie, zakuwa w kajdany niewoli duchowej czy ma-
terialnej, uniemozliwia korzystanie z jego ludzkich praw.

Stosunek chrzes$cijanina do polityki jest jednym =z aspektéw realizacji
ziemskiego zbawienia, ktére wedlug niektérych teologéw jest integralng cze-
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éci_a. zbawienia eschatologicznego. Ogélnie biorac, pytanie o zbawienie jest
dzisiaj nie tylko zasadniczym pytaniem wszystkich religii, lecz rdéwniez
przedmiotem zainteresowania nauk humanistycznych, réznych technik i dzia-
lan. Owszem, stalo sie sprezyna ludzkiej egzystencji i calej historii. Z dru-
giej strony historia ludzka nie daje catkowitej odpowiedzi na problem zba-
wienia. Ta odpowiedZ moze przyj$é tylko od Boga w formie daru, ktéry
dla -chrzescijan okazal sie wolnoscia w Jezusie Chrystusie. Cala trudnosé
polega na okresleniu, czym jest ta wolnosé. Jezeli sie powie, ze polega ona
na zbawieniu transcendentnym, to latwiej takie zbawienie okre$lié w spo-
séb negatywny, jako istnienie bez bélu i cierpien, $wiat ,bez lez”. Pozy-
tywne okre$lenia natomiast w pojeciach $wiata naszego doswiadczenia jest
bardzo trudne. Ojcowie greccy moéwili o przebéstwieniu czlowieka, ale bylo
to tylko wyrazenie innymi slowami tego, ze Bég jest zbawieniem czlowieka,
ktére réwniez pozytywnie nie da sie wyrazié.. Stary i Nowy Testament’
wyraza to samo w slowach: ,,Ani oko nie widzialo, ani ucho nie styszalo...”
(Iz 64, 3; 1 Kor 2, 9). Niemniej zbawienie ostateczne nie ,spada z géry”
na czlowieka, jest $cisle uzaleznione od tego, jak czlowiek realizuje je na
ziemi, o czym $wiadczy scena Sgdu Ostatecznego (Mt 25, 34—40).

Do zbawienia nalezy w spos6b istotny przezwyciezenie $mierci. Smieré
bowiem - fundamentalnie kwestionuje wszelkie ludzkie zbawienie. Charakte-
rystyczne jest, ze méwienie o zyciu po $mierci nastepuje w historii ludzko-
§ci zawsze w konteks$cie religijnym. Bylo ono przedmiotem rozwazan kazdej
religii. Takze wszystkie religie uwazaly zycie po $mierci nie za wynik wila-
snych zabiegéw czlowieka, ale za dar Bozy. To za$ szerokie religijne prze-
konanie znalazlo w chrzeScijanstwie oparcie w wierze w zmartwychwstanie
Jezusa Chrystusa. Bylo to przekonanie, ze Jezus mimo $mierci zyje nadal,
a $mieré nie odlgezyla go od swoich wyznawcoéw. Dzieki mocy Bozej, ktéra
zwycieza $mieré, Jezus zyje nadal. Stad $mieré dla chrzeScijanina nie jest
ostatnim slowem o zyciu, gdyz sprzeciwia sig¢ temu jego doswiadczenie zje-
dnoczenia z Jezusem Chrystusem, dzieki ktéremu jest przekonany, ze cier-
pienie i $mieré nie moga go odigczyé od Boga. )

W tym przekonaniu lezy potezna zyciowa sila. Zrédlem bowiem nadziei
chrzescijanskiej nie jest ucieczka od sSwiata, ale przesSwiadczenie, Ze obecne
zycie z Bogiem ma dzigki zmartwychwstaniu Jezusa swoje przediuzenie
w wiecznosci. Intensywnosé za$ tego zycia zalezy od oddania sie sprawie
blizniego. Im glebsze zaangazowanie dla bliZniego, tym wigksza wsp()lno.@a
z Bogiem, tym tez pewniejsze 7rédio nadziei lezace w zmartwychwstaniu
Chrystusa. Dlatego tez chrze$cijanskie pojmowanie zbawienia nie jest indy-
widualistyczné. Chodzi ‘'w nim o zbawienie i wyzwolenie wszystkich ludzi.
Nadzieja chrze$cijanska na zbawienie calej ludzko$ci przestaje. byé wiaro-
godna, jezeli chrzescijanin' nie wspoélpracuje w aktualnym wyzwoleniu calej
ludzkosci. -

Mimo zakorzenienia zbawienia eschatologicznego w wyzwoleniu docze-
snym Schillebeeckx zastrzega sie wyraznie przeciw wszelkim prébom
sprowadzania dzialalno$ci zbawczej tylko do wymiaréw doczesnych. Wyzwo-
lenie nie jest identyczne z realizacjg postepu ludzkiego. Nawet mozliwie
doskonalte spoleczenstwo nie wyczerpuje calej rzeczywistosei i zawsze bedzie
nosilo w sobie cechy przeciwienstwa i rozdarcia. Zbawienie zatem moze
przyjsé tylko od gbéry, od jedynego zbawczego dzialania Boga, ktéry przyj-
mie wszystkie Swiete, dobre i piekne dzialania ludzkie, ale tez je przewyzszy
i zrealizuje w najwyzszy, sobie tylko dostepny sposéb.

Autor konczy swoje zasadnicze wywody taka proba okreSlenia zbawie-
nia: ,,Wiara w zbawienie, ktére pochodzi od Boga w Jezusie, jest to do-
browolnie wziete na siebie przekonanie, ktére czlowiek wyznaje. To prze-
konanie jest zaposredniczone przez Koscioly chrzescijanskie i réwnoczesnie
wyrasta z zycia. TreScig tego przekonania jest fakt, iz w zmiennych wa-
runkach mozemy doswiadczyé, ze jesteSmy wywyzszeni ponad $wiat skon-
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czony, a to dzieki absolutnie niezastuzonej i hojnej, milosiernej i solidar-
nej obecnosci Bozej. Do$wiadczamy za§ tego mimo iz w warunkach naszej
skonczono$ci przezywamy raczej nieobecno$é Bozg” (s. 822).

Mozna przypuszczaé, ze drugie podstawowe dzielo Schillebeeckxa
posiada nie mniejsze znaczenie i wzbudzi nie mniejszy oddZwiek niz pierw-
sze. Pod adresem ksigzki o Jezusie krytyka, zwlaszcza w Niemczech Za-
chodnich, wysuneta liczne zastrzezenia, ktére przewidywaliSmy w -naszym
omoéwieniu. Wydaje sie, ze autor w ramach zalozen swojej pracy duzo z tej
krytyki skorzystal i ostatnia jego ksigzka opiera sie na gruncie o wiele
bardziej ustabilizowanym. Przyczyniaja sie do tego szerokie, wielostronne
i zréwnowazone analizy teologii biblijnej opracowane pod katem widzenia
przede wszystkim wewnetrznej tresci ksiag, nie za§ aktualnych potrzeb. Wiel-
kg zastugq autora jest ukazanie i uzasadnienie na szerokim tle tego, ze w ca-
lym objawieniu nowotestamentowym chodzi o zbawienie czlowieka przez Bo-
ga w Chrystusie Jezusie' i okolo tego motywu skupia sie zasadnicza tres$é
ksigg Nowego Testamentu.

Z drugiej strony autor uwzglednia szeroko zaréwno wspélczesng antro-
pologie, jak tez wszelkie prgdy duchowe wspéiczesnosci, jej potrzeby, pragnie-
nia i dgzenia. Podejmujgc cele teologii politycznych, wznosi sie on jednak
ponad cheé uczynienia z niej narzedzia walki politycznej i jest przedsta-
wicielem teologii zaréwno .zaangazowanej, jak i zréwnowazonej, nie sto-
jacej ani na prawicy, ani na lewicy. Schillebeeckx nie mégl uniknaé
postawienia probleméw wspélczesnos$ci wynikajgcych z dzisiejszej sytuacji
politycznej, jezeli cheial uprawiaé teologie, ktéra miataby cos do powie-
dzenia dzisiaj i znajdowala sie na stuibie Ewangelii. Takie przedsiewzigcie
za$ jest zawsze ryzykowne, naraza teologie na fale zmienno$ci ludzkich wa-
runkéw i krytyki ze strony tych, ktérzy w teologii sa nastawieni przede
wszystkim na prawde niezmienng i jej kontemplacje. Wydaje sie jednak,
ze obydwa kierunki znajduja swoje uzasadnienie i mogg wnie§é¢ swéj wkilad
do zycia Kosciola, jezeli  bedg sie trzymaly wiary apostolskej i nie bedg
szukaly adaptacji za wszelkg cene. Wydaje sie, ze to sie autorowi udato
i w ramach wlasciwego sobie myslenia stworzy! synteze wiary i wspoblcze-
snosci, czy tez analize doswiadczenia religijnego przezywanego dzisiaj, syn-
teze na pewno oryginalng, ktéra wplynie zar6wno na refleksje teologiczna,
jak tez na rézne kierunki chrzescijanskiego zaangazowania sie w $wiecie.



