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Zawartosé: AKTUALNY STAN TEOLOGII LAIKATU. 1. Laikat i jego po-
stannictwo. — 2. Eschatologizm czy inkarnacjonizm. — 3. Refleksja nad rolg
laikatu w $wietle dokumentéw soborowych. — 4. Statut eklezjologiczny ru-
chéw laikatu. — 5. Zycie wewnetrzne ludzi §wieckich *,

AKTUALNY STAN TEOLOGII LAIKATU

Ukazal sie osobny zeszyt biuletynu Papieskiej Rady Swieckich pod ty-
tutem Elements pour une théologie du laicatl. Zeszyt prezentuje najpierw
urywki wazniejszych dokumentéw Jana Pawla II dotyczacych laikatu,
a nastepnie zawiera pie¢ doé§é obszernych opracowan na temat obecnej sy-
tuacji w teologii laikatu.

We wstepie znajdujemy wyjasnienie i zarazem uzasadnienie potrzeby
refleksji nad teologia laikatu. Papieska Rada Swieckich uznala, ze nadszed?
odpowiedni czas do pewnego podsumowania i wykorzystania dotychczaso-
wego dorobku teologicznego, a zarazem do dania nowego impulsu dla dal-
szych badan w tej dziedzinie. Stwierdzono, Zze mingl juz czas zachwytu nad
teologia laikatu oraz czas wielkich préb i nadziei z lat 60 i 70. Obecnie zo-
stal osiggniety stan jakby pewnej réwnowagi i stabilizacji. Wiele jednak
pozostaje jeszcze do zrobienia dla uzasadnienia oraz osiagniecia peilnego
uczestnictwa $wieckich w zycxu oraz misji Kosciola2 Opracowania zawarte
w omawianym zeszycie maja stanowi¢ pewien wktad w badania z zakresu
teologii laikatu.

1. Laikat i jego postanniciwo

Pierwsze opracowanie jest dzielem profesora Domenico Spada; wy-
ktadowcy papieskiego Urbanianum3, Opiera sie na bogatej literaturze przed-
miotu, ktéra podaje w przypisach.

D. Spada czyni na wstepie interesujgce spostrzeizenie, Ze. temat
ylaicy” (Swieccy) prawie znikngl z tytuldw opracowan teologicznych w os-
tatnich latach posoborowych, podczas gdy przez lat 20, poczynajac od roku
1950 byl bardzo widoczny w pracach teologéw. Zjawisko to tlumaczy sie
rozwojem wspblczesne] eklezjologii posoborowej, ktéra moéwi coraz wiece]
0 ludzie Bozym. W tej tematyce zawiera sie oczywiscie ~— i {0 'z koniecz-

* Redaktorem niniejszego biuletynu jest ks. Eugeniusz Weron SAC,
Ottarzew. .

1 Pelny tytul brzmi: Elements pour une théologie du laicat. Numéro
Spécial ”Laics aujourd’hun”, Bulletin du ,Pontificium Consilium pro Laicis”,
Cittadel Vaticano 1979.

2 Tamze, 1.

3 D. Spada Les laics et leur mission dans le développement de la
théologie moderne, tamze, 18—58. L



nosci — refleksja nad laikatem. Nie odczuwa sie obecnie potrzeby wyod-
rebniania zagadnien nalezacych do teologii laikatu.

Zastanawiajac sie nad Zré6dlami wspdlczesnego rozwoju eklezjologii, sie-
ga Domenico Spada do prac J. A. Méhlera (1796—1838), ktéry zwra-
cal uwage na to, ze Koséciél jest zasadniczo dzielem Ducha Swietego. On jest
zasadg ozywiajgcg i duszg Kosciota. Strona widzialna i organizacyjna stano-
wi ,,cialo Ko$ciola”. My§l te podjeli péZzniej Scheeben, Perrone, Pas-
saglia, Franzelin i Schrdder. Juz na uzytek Soboru Watykanskie-
go I opracowano schemat pod tytulem Ecclesiam esse Corpus Christi Mysti-
cum. Idea Ciala Mistycznego zostala syntetycznie ujeta i przedstawiona
w dzielach E. Merscha (f 1940). Dala ona impuls do odnowy liturgiczne}
(O. Casel). Wreszcie encyklika Mystici Corporis (1943) zebrala w wielky
synteze opracowane wecze$niej elementy nowej eklezjologii. Niektérzy jed-
nak teologowie dostrzegli pewne niebezpieczenstwo przeakcentowania pier-
wiastka duchowego i mistycznego kosztem widzialnej strony Kosciola; dla-
tego zaproponowali na miejsce nazwy ,Cialo Mistyczne” inny termin, a mia-
nowicie ,lud Bozy”. Miedzy innymi M. D. Koster uzasadnial, Zze nazwa
,»lud Bozy” lepiej odzwierciedla pelng rzeczywisto§é Kosciota 4.

Po drugiej wojnie §wiatowej zaczal sie okres ozywionej dzialalnosci or-
ganizacji apostolskich laikatu. Moéwilo sie wiele i pisalo o promocji laikatu
i jego niezastgpionej misji w Kosciele. Pojawialy sie odwazine prace na te-
mat kaplahstwa wiernych. Réwnocze$nie dzialaly potezne prady ,sekulary-
zacji”. To wszystko zmusilo teologdw do ponownego przemyslenia sytuacji
KosSciola we wspblczesnym $wiecie. Jan XXIII zapowiedzial zwolanie So-
boru Watykanskiego II w celu wspblnego przebadania nowych zagadnien
zwigzanych z obecng sytuacjg Kos$ciola w stosunku do $wiata. Materiatu
teologicznego do tych przemyslen dostarczyly prace egzegetyczne L. Cer-
faux, historyczne N. A. Dahla. W roku 1953 ukazalo sie dzielo Y. Con-
gara Jalons pour une théologie du laicat. Zastugga Congara bylo defi-
nitywne wlgczenie laikologii w synteze nauki o Kosciele, ktéry do niedawna
utozsamiano z hierarchologia. W swoim dziele Congar wnikliwie opraco-
wal uczestnictwo §wieckich w potréjnej wiladzy i funkeji: prorockiej, kaptan-
skiej i krélewskiej. Stworzyl przez to podstawy do teologicznej interpretacji
apostolstwa $§wieckich. Gl6wne idee Congara zostaly péiniej zaakcepto-
wane przez Sobér Watykanski II.

Po soborze zaczeto sie zastanawiaé nie tyle nad stosunkiem laikatu do
hierarchii, ale raczej odwrotnie: jakie jest miejsce hierarchii w ludzie Bo-
zym i ewentualnie — jaki jest stosunek duchowienstwa do ludzi §wieckich.
Zaczeto pytaé o ,postugi” (ministéres) ludzi §wieckich podobne do ,postug”
duchowienstwa. Zainteresowanie ,postugami” laikéw zostalo spowodowane
badaniami nad charyzmatycznym wymiarem Ko$ciola jako Iudu Bozego.
Wyniki tych badah zreasumowal m. in. M. KellerS3.

Wsréd ,,postug” w ludzie Bozym zaczeto rozréiniaé — schematycznie
biorgc — przynajmniej trzy rodzaje: postugi ,uznane” przez Kosciél, po-
stugi ,,ustanowione” przez odpowiedni akt liturgiczny oraz postugi udzielane
przez §wiecenia (diakonat, prezbiterat, episkopat). Taki podzial stosuje do-
kumentacja Konferencji Episkopatu Francuskiego (Lourdes 1973). Wymienia
sie tam takie postugi §wieckie jak katecheta, animator liturgiczny, sekretarz
parafialny, doradca w sprawach przedmalzenskich i rodzinnych, staly kie-
rownik Akcji Katolickiej, a takze rozmaite formy pomocniczego diakonatu.
Te §wieckie ,,postugi” mogg byé wprowadzane na puste miejsce pozostawione
po reformie, a wlasciwie po likwidacji tzw. §wiecen nizszych, dokonanej

4 Tamze, 21. .
5 M. Keller, Theologia del laicato, w: Mysterium salutis, t. IV/2,
484—520.



przez motu proprio Ministeria quaedam, wydanego przez Pawtla VI (15.
VIII. 1972).

Swieckie postugi nazywane sa niekiedy mianem ,charyzmaty wolne”
w odrdznieniu od ,charyzmatéw instytucjonalnych” lub ,urzedowych”, kt6-
rymi sg postugi nalezgce do hierarchii. Ten nowy podzial opiera sie i wyni-
ka z charyzmatycznej wizji Kos$ciola. Wyzszo§é¢ charyzmatéw hierarchicznych
nad wolnymi zalezy od uznania ,calej wspdlnoty”. W tej koncepcji widoczne
sg wplywy szkoly Bultmanna. Zwrécila na to uwage Miedzynarodowa
Komisja Teologéw i wskazala na zwigzki z teologig luteranska.

Zauwazono, ze caly lud Bozy pelni swoistg postuge w stosunku do $Swia-
ta i jest na uslugach $wiata. W tym postugiwaniu szczegdlng role peilnia oczy-
wiscie zwlaszcza ludzie Swieccy, ktorzy zyja ,,po$réd swiata”. Takze duchowni
majg swoistg misje do spelnienia w stosunku do $wiata (por. DK 3). W celu
nawigzania przez duchowienstwo blizszego kontaktu ze Swiatem wysuwane
byly w latach posoborowych propozycje zniesienia celibatu i przystosowania
duchownych do podejmowania zadan spotecznych, a nawet politycznych. By-
ly to jednak propozycje sprzeczne z naukg soborowg i pézniejszymi doku-
mentami Stolicy Swieckiej.

Dyskusja nad $wieckimi ,,postugami” nie stanowi jedynej tematyki dys-
kutowanej we wspblczesnej teologii laikatu. Inng wazng grupag zagadnien
jest podstawa Kosciola w odniesieniu do $wiata. Mozna to — z grubsza bio-
rgc — nazwaé problematyka transcendencji lub inkarnacji.

2. Eschatologizm czy inkarnacjonizm

Problemy te zarysowaly sie juz w czasie drugiej wojny $§wiatowej, gdy
zaczeto je opracowywaé pod haslami teologia historii, teologia rzeczywis-
tosci ziemskich, pracy, $wiata itp. Chodzi w tej problematyce o to, czy
i w jakiej mierze te rzeczywisto$ci i ludzka dzialalno$¢ moga sie przyczynié
do realizacji Kroélestwa Bozego. Zwolennicy eschatologizmu sugeruja odpo-
wiedZ, ze wplyw ludzkiej dzialalno$ci na eschaton jest raczej ukryty i nie-
widzialny. Zewnetrzna ludzka dzialalno$é¢ i jej wytwory sg narazone na ka-
tastrofe i zniszczenie. Wilasciwie tylko przez cierpienie i krzyz oraz mi-
lo$¢ ukryta mozna wplywaé posrednio na przyblizenie Krélestwa. Natomiast
zwolennicy inkarnacjonizmu klada nacisk na widzialny postep i rozwéj ludz-
kosci, ktére przygotowujg bardziej bezposrednio nadejscie Krodlestwa Bozego.

Te postawy w rbéinych odcieniach i wariantach przejawiajg sie we
wspblczesnych teologiach ,krzyza”, ,wyzwolenia”, ,rewolucji” itp. Jest to
w gruncie rzeczy kontynuacja dyskusji z lat 1935—1950 nad problematyka
»ciaglosei” czy ,niecigglosci” dziela ludzkiej cywilizacji w odniesieniu do
»eschatonu”. Na ozywienie dyskusji wplynelo takze wspdiczesne zaintereso-
wanie problemami zawartymi w dzielach P. Teilharda de Chardin.

Sob6r Watykanski II nie rozstrzygnat tej zadawnionej dyskusji, chociaz
wnibést do jej treSci pewne nowe elementy. Pawel VI w swoim wyzna-
niu wiary (30. VI. 1968) stwierdzil, ze Kroélestwo niebieskie nie utozsamia sie
automatycznie z postepem ludzkim i nie jest z tego $§wiata. Nie uwalnia to
jednak chrzescijan od obowigzku wspéldziatlania na rzecz postepu sprawie-
dliwosci i braterstwa miedzyludzkiego, ale chrzescijanie takze z motywu ich
wiary powinni sie przyczyniaé do pomnazania dobra wspblnego i rozwoju
,ziemskiego panstwa”.

Motyw autonomii porzadku doczesnego zostal mocno zaakcentowany
w dzielach niektérych teologow (T. Altizer, H. Cox, van Biiren).
Kierunek ten doprowadzit w swej skrajnej postaci az do teologii sekulary-
zacji oraz teologii Smierci Boga.

Aby znaleié wyjscie z impasu kontrowersji miedzy eschatologizmem
a inkarnacjonizmem i przekroczyé problem ,cigglosci czy niecigglo$ci” his-



torii ludzkiej, niektérzy teologowie podjeli teze o ,jednosci procesu histo-
rycznego” oraz o obecno$ci (immanencji) ,eschatonu” wewnatrz historii
ludzkiej. Pomimo wiec, ze ,eschaton” rézni sie od historii i jest niesprowa-
dzalny do praw ludzkiego rozwoju, jednak jest juz w sposéb tajemniczy
obecny w dziejach ludzkich. Historia urzeczywistnia sie wiec pod znakiem
wdwuznaczno$ci” czy nawet sprzeczno$ci. Taki sposdb rozumienia dziejow
Tudzkosci znajduje sie u podstawy trzech wspblczesnych teologii, a miano-
wicie teologii nadziei, teologii politycznej oraz teologii wyzwolenia.

Glé6wnym reprezentantem teologii nadziei jest obecnje J. Moltmann.
Chrzescijanstwo wedlug niego jest przede wszystkim eschatologia i nadzie-
ja b Jest ono calg swojg trescig ukierunkowane ku przyszlo§ci. B6g nie jest
ani w Swiecie, ani poza $wiatem. Jest przed $wiatem i staje przed czlo-
wiekiem jako ,,B6g nadziei”. Boga nie mozna zatrzymaé dla siebie, ale moz-
na Go tylko oczekiwaé jako przedmiot ,czynnej nadziei”. Takie Koseci6t
i $wiat wspdlistniejg razem w czasie, ale realizujg przyszto§¢é w sposéb od-
mienny. Koscié! wiec — wedlug stéw J. B. Metza — nie jest ani obok
$wiata, ani ponad $§wiatem, ani nie jest zaprzeczeniem §wiata, ale tkwi we-
wnatrz §wiata i zyje nadzieja, usilujgc realizowaé obietnice Boze.

W tej perspektywie teologia staje sie teologia polityczna. PoniewaZ na-
dzieja krytyczno-twércza, ktébra ja ozywia, odnosi sie istotnie do Swiata ja-
ko do spoleczno$ci oraz do sil przeksztalcajgcych, ktére w nim dzialajg?.
Dlatego teologia powinna pelni¢ funkcje krytyczna w stosunku do wszyst-
kich systeméw politycznych, spolecznych i technicznych?® Wediug E. Schil-
lebeeckxa teologia przechodzi stopniowo od zajmowania sie problema-
tyka prawowiernosci doktrynalnej (ortodoksja) ku sprawom prawidlowego
dzialania (ortopraksija)..

To ostatnie hasto (ortopraksja) stalo sie zawolaniem wspélnym prawie
wszystkich teologii wyzwolenia i rewolucji. Usiluja one wyprowadzaé z Pis-
ma Sw. Starego i Nowego Testamentu nie tyle wskazania jak wierzyé, ale
jak dziataé skutecznie, aby spoleczenstwo i $wiat uwolnié od wszelkiego
typu zniewolen. W krajach Ameryki Racinskiej ten sposdéb uprawiania teo-
logii znajduje bardzo wielu zwolennikéw. InformowaliSmy o tym obszerme
w poprzednich b1u1etynach

Konhczae swoje wywody na temat laikatu i jego misji we wspélczesnej
teologii, D. Spada dokonuje konfrontacji rbézinych kierunkéw teologicz-
nych z oficjalng nauksg Ko$ciola zawartg w posoborowych dokumentach,
a zwtlaszeza w adhortacji apostolskiej o ewangelizacji®.

3. Refleksja nad rolg laikatu
w §wietle dokumentéw soborowych

Inng prébe konfrontacji teologicznej podjat abp Lucas Moreira Ne-
ves, aktualny wiceprzewodniczgcy Papieskiej Rady Swieckich.®

Przedstawil on najpierw nauke zawarta w dokumentach Soboru Waty-
kanskiego II ujmujgcego Kosciél w kategorii znaku wzniesionego wysoko
nad narodami. Jest to znak typu sakramentalnego, a wiec znak sprawiajg-
cy laske. Ro6wnoczesnie Kosciol jest ludem Bozym znajdujgcym sie w dro-
dze przez pustynie $wiata. Ten lud ma sie rozprzestrzeni¢ na caly swiatl.
Wszystkie narody ziemi majg wejsé do Kosciola, aby mogly znalezé zba-

Elements..., 48.
J.B. Met z Pour une théologie du monde, 107.
Elements... 49
Elements..., 53—58.
07, Morelra Neves, Réflexion sur le rble des laics a partw des
documents conciliaires, tamze, 59—68.
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wienie. Szczegdlnym zas zadaniem Kosciola jest prowadzié¢ ludzi do §wietosci
zycia. Cztery ostatnie rozdzialy Konstytucji dogmatycznej o Kosciele sg po-
Swigcone w calosci tej sprawie. Wszyscy czlonkowie Kosciola sg powolani
do swietosci (r. V). Szczegbdlng droga do swietosci zmierzajq zakonnicy (r. VI).
Swieci ukazuja najpiekniejsza strone zycia Kosciola (r. VII). Zwlaszcza
Maryja jako najdoskonalsza chrze$cijanka stanowi prawzér urzeczywistnia-
nia sie Kosciola w $wietosci (r. VIII). L. Moreira Neves wyraza po-
glad, ze wilasnie w $wietosci zycia znajduje sie najistotniejszy element ek-
lezjologii soborowej. Jest to do$é oryginalne spojrzenie na nauke soborows.

Wilasna i szczegblna rola laikatu uwidacznia sie najpierw w funkecji
Ko$ciota jako znaku. Ludzie $wieccy sa znakiem obecnosci Kosciola w $wie-
cie zsekularyzowanym. Przez swoéj ,Swiecki charakter” (indoles saecularis)
wprowadzaja Koéciél w kontakt staly ze swiatem. Przez swojg obecnos$é
w $wiecie umozliwiajg Kosciolowi usSwiecanie $wiata (comsecratio mundi).

Ludzie §wieccy jako czlonkowie ludu Bozego im glebiej wchodza w swiat
tym ‘bardziej powinni byé zwigzani z Kosciolem. Maja obowijzek przedsta-
wiania Kosciolowi pytan, dazen, probleméw i konfliktéw nurtujacych w swie-
cie wspbiczesnym. Pozostajac w obrebie Kosciota, uczestnicza oni w jego po-
stannictwie i pracy. Uczestniczag w przygotowaniu decyzji wladzy koscielnej
i wspoéldziatajg w realizacji postanowien. Poprzez wlasne organizacje $wiec-
kie i udzial w radach duszpasterskich wszelkiego stopnia ludzie $wieccy
urzeczywistniajg misje Kosciola we wspbélczesnym swiecie.

Aby udziat i rola $wieckich mogly sie nalezycie rozwijaé, konieczne jest
przygotowanie i wychowanie $wieckich do pelni zycia chrzescijanskiego
i $wietosci. Swietosé zdobywaja swieccy na wlasnej drodze. Posiadaja wiec
swoista ,,$wieckg” duchowosé. L. Moreira Neves opowiada sie zdecy-
dowanie za istnieniem odrgbnej duchowosci ludzi $wieckich. Ta edrebnosé
charakteryzuje sie tym, ze jest ona nacechowana przez indoles saecularis,
tzn. przez charakter §wiecki. Polega ostatecznie na tym, ze czlowiek Swiecki
u§wieca sie przez swoje zycie rodzinne, swiecki zawédd i przez Swieckie za-
angazowania spoleczne. Takze apostolstwo wlasne ludzi $wieckich ma sie¢
przyczyniaé do ich uswiecenia. Jak prezbiterzy uswiecaja sie przez swoje
funkcje kaplanskie, tak ludzie $§wieccy maja sie doskonalié poprzez urzeczy-
wistnianie swego apostolatu w warunkach zycia swieckiego.

4. Statut eklezjologiczny ruchow laikatu

Przedstawia to zagadnienie abp Raymond Bouchex, konsultor Pa-
pieskiej Rady Swieckich!l, Zwraca uwage na wielkg rozmaito$é we wspbl-
czesnym Kosciele wszelkiego typu organizacji i ruchéw o profilu apostolskim.
Uznanie ich przez wladze koscielng zalezy od wielu okolicznodci, a przede
wszystkim od woli tych organizacji i ruchéw. Niektére bowiem z nich nie
zamierzajg wigzaé sie z wladza koscielng lub zabiega¢ o jej uznanie. Inne
natomiast starajg sie uzyskaé aprobate wladzy koscielnej. Formy i stopnie
tej aprobaty moga by¢é rozmaite (por. DA 24). Zalezy to przede wszystkim
od wiekszej czy mniejszej zbieznosci celéw danej organizacji lub ruchu
i wiasciwego postannictwa Kosciola.

Wsréd kryteridbw, jakimi wladza koscielna kieruje sie przy udzielaniu
swej aprobaty, wymienia autor najpierw zasade og6élna, ze zadna erganizacja
lub ruch nie moze sobie przywlaszcza¢ monopolu na dzialalno§é apostolska.
Ruchy, ktore sg wprawdzie zlozone z katolikéw, ale nie zalezy im na uzna-
niu koscielnym, nie moga byé uwazane za zrzeszenia koscielne we wtlasci-
wym tego stowa znaczeniu. Tylko wigc te organizacje i ruchy, ktére zabie-

. Y Raymond Bouchex, Quelques réflexions sur le statut ecclésiologique
des mouvements de laics, tamze, 69—175.
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gaja o uznanie, mogg otrzymaé aprobate koscielng. Sposdéb tej aprobaty
w zaleznosci od stopnia S$cisto$ci zwigzku z postannictwem Kos$ciota moze
by¢é rozmaity. Aprobata zwigzana z mandatem apostolskim Jub misjg ka-
noniczng wiaze najsciSlej zrzeszenia katolikéw Swieckich ze zbawczg misja
Kosciola i wilgcza ich dzialalno§é w apostolstwo Kosciola jako znaku wi-
dzialnego. Jesli organizacja lub zrzeszenie zmienia swoje cele lub traci swg
tozsamo$é, woéwezas witadza koscielna moze wycofaé aprobate. Aprobata kos-
cielna pociaga za sobg takze pewne zobowigzania ze strony wiladzy kosciel-
nej do roznych swiadczen na rzecz odnos$nych organizacji czy ruchéw ka-
tolickich. Przede wszystkim chodzi tutaj o zabezpieczenie pomocy i opieki
duchowej, a takze o sprawowanie réznego stopnia kontroli oraz ponoszenia
cdpowiedzialno$ci za skutki dziatania tychze organizacji i ruchéw apostolskich.

5. Zycie wewnetrzne ludzi swieckich

Interesujgcg ankiete przeprowadzila redakcja omawianego zeszytu na
temat zycia wewnetrznego ludzi §wieckich 12, Ankiete skierowano do kilku
wybitnych dzialaczy katolickich wywodzacych sie z réznych stron $wiata
i z réznych $rodowisk. Wsréd osd6b ankietowanych znajdujg sie: Chiara
Lubich, Ralph Martin, przewodniczacy ,,Council for the International
Communication Office”, Janet Rigdon, sekretarz miedzynarodowej organi-
zacji ,,Marriage Encounter”, José Diaz Rincon, wiceprzewodniczacy
organizacji katolickich ruchéw wiejskich (FIMARC), Marek Skwarmic-
ki, pisarz, wiceprzewodniczgcy Pax Romana (MIIC).

Pierwsza grupa pytan ankietowanych dotyczyla zasadniczej sprawy: Czy
mozna obecnie moéwié o duchowosci Swieckich? Czy dokonuje sie w tej
sprawie jaka$ ewolucja od czaséw soboru? Jak jg rozumiesz?

W odpowiedzi prawie wszyscy ankietowani zgadzajg sie — z pewnymi
zastrzezeniami oraz niuansami — ze istnieje swoista, odrebna i rézna od
kaptanskiej i zakonnej duchowo$é ludzi $wieckich jako droga do wspélnej
Swietosci chrzescijanskiej. Na odrebno$é duchowosci skladajg sie warunki
zycia ,,wsréd $wiata”, a wiec malzenstwo, rodzina, §wiecki zawéd, zaanga-
zowanie spoteczno-polityczne itp. Wlasnie odrebne warunki zycia wsréd
Swiata sprawiajg, ze konkretny ksztalt urzeczywistnianej przez laikat swie-
tosci chrzescijanskiej przybiera swoistg forme zycia w Chrystusie, r6zng od
duchowosci 0s6b nalezacych do stanu kaplanskiego czy zakonnego.

Niektbérzy z ankietowanych zwracajg uwage na fakt, Ze az prawie po lata
pieédziesigte zalecano cztonkom Akcji Katolickiej lekture tekstéw, ktoére
prezentowalty doskonato$é raczej typu zakonnego (np. Nasladowanie Chry-
stusa wediug Tomasza & Kempis itp).

Drugi zestaw pytan dotyczyt charakterystycznych cech wspbiczesnego
zycia wewnetrznego ludzi $wieckich. W wypowiedziach wskazywano na ta-
kie cechy jak charyzmatyczno$é, sytuacyjnosé, koniecznosé ciggtego dostoso-
wania sie do r6znych i zmieniajgcych sie warunkéw, uswiecania sie przez
malzenstwo i §wiecki zawédd, przez $wieckie zaangazowanie i dzialtalnosé
apostolska.

Na pytanie w sprawie bodicéw rozwoju zycia wewnetrznego wymie-
niano miedzy innymi: zycie z wiary, wierno§é natchnieniom Ducha Swietego,
modlitwe i zycie sakramentalne, rozwazanie i wecielanie w zycie wskazan
Ewangelii, dzialalno$¢ ewangelizacyjna, lekture tekstéw przedstawiajacych
nauke Kosciola oraz dokumentéw pasterskich, uczestnictwo w liturgii, piesni
religijne, takze mlodziezowe, kidre obecnie przezywajg swoéj wiek zloty.

Gdy chodzi o ,,2r6dla”, mistrzéw, modele, swiadké6w, wspblnoty oraz style
zycia, ktére wzmacniaja aktywnosé oraz ozywiajgq zaangazowanie apostolskie,

12 La vie spirituelle des laics: quelques temoignages, tamze, 76—108.
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w odpowiedziach ankietowych wskazywano na metode ,widzieé, sadzi¢, dzia-
1a¢”, na éwiczenia ignacjanskie, na dyskusje w gronie rodzinnym, na wycho-
wanie katolickie, na wiare i milosé, zycie sakramentalne, na przyklad zycia
Jezusa Chrystusa i ludzi swietych. Marek Skwarnicki wskazuje na po-
moc srodowiska , Tygodnika Powszechnego” oraz na swoje kontakty z ru-
chem Pax Romana 3 Ralph Martin wyznaje, ze swojg formacje apostolska
zawdziecza ruchowi ,Cursillos de Cristianidad”, a takze ruchowi odnowy
charyzmatycznej 14,

Wsrdd trudnosci i przeszkéd dla zycia wewnetrznego wymieniano m.in.
»tyranie milczenia” o sprawach religijnych panujgca w $rodowiskach ludzi
wyksztalconych 15, izolacje i osamotnienie dzialaczy katolickich, brak czasu
na refleksje nad sobg oraz na modlitwe, na uczestnictwo w liturgii i 2y-
ciu sakramentalnym. Wskazywano tez na hedonizm, materializm praktycz-
ny, powierzchownos$¢ zycia religijnego, na ducha czasu itp.

Od kaplanéw i zakonnikéw oczekuja ludzie $wieccy przede wszystkim
§wiadectwa zycia, zachety i podniesienia na duchu, nauczania prawdy, lo-
jalnej wspOlpracy ze s$wieckimi na plaszczyZnie rédwnoéci i partnerstwa,
uszanowania odrebnego Zycia wewnetrznego i poslannictwa ludzi swieckich.

Wszystkie wypowiedzi ankietowe nacechowane sg glebokim przeswiad-
czeniem, Zze Zrédlem i dusza wszelkiego apostolstwa, rozumianego po chrze-
Scijansku, jest glebokie zycie wewnetrzne wynikajgce z zespolenia z Chry-
stusem.

Zeszyt zamyka sondaz bibliograficzny opracowany przez wysoce kom-
petentna w sprawach laikatu osobe Rosemary Goldie, dlugoletnia sekre-
tarke COPECIAL, a nastepnie Rady Swieckich oraz organizatorke trzech
swiatowych kongreséw apostolstwa §wieckich 6, Sondaz obejmuje okres
przedsoborowy, nauczanie soborowe oraz czas po soborze do konca 1978
roku. Jest to znakomity, chociaz zbyt zwiezly przeglad niektérych gléwniej-
szych zagadnien, autoréw i dziel, a takze wazniejszych artykuléw z zakresu
teologii laikatu.

Pod koniec lektury monograficznego zeszytu nasuwa sie pytanie o jego
przydatnosé dla studié6w nad rozwojem i obecnym stanem posiadania w dzie-
dzinie teologii laikatu.

Tego typu praca zbiorowa zawiera artykuly o réinym stopniu wartodei
i przydatnosci. Najbardziej ambitnym w zamierzeniach jest studium Dome-
nico Spada. Na skutek jednak zbyt szerokiego potraktowania tta ekle-
zjologicznego nie udalo sie autorowi ukazaé caloksztaltu problematyki teo-
logii laikatu. Trzeba jednak przyznaé, Ze na og6l powiodlo mu sie uchwycié
gldwne tendencje i nurty w teologii laikatu. Z innych opracowan za naj-
cenniejszy nalezy uznaé¢ material zgromadzony na temat zycia wewnetrznego
$swieckich. Sondaz bibliograficzny teologii laikatu jest rzyczywiscie tylko
sondazem, a wiec z zamierzenia wycinkowym przedstawieniem niektérych
wybranych zagadnien teologicznych. Opracowanie bibliograficzne dokonane
przez R. Goldie znakomicie uzupelnia oraz ilustruje opracowanie D.Spada.

Inicjatywe dokonania refleksji nad aktualnym stanem w teologii laikatu
nalezy uznaé za pozyteczna i warto$ciowa, gdyz moze sie przyczynié¢ do oiy-
wienia zainteresowania ta dziedzina wiedzy teologicznej. Czy przyczyni sie
takze do pelniejszego wlgczenia ludzi $swieckich w Zzycie i postannictwo Kos-
ciola?

ks. Eugeniusz Weron SAC, Ottarzew

13 Tamze, 100.

4 Tamze, 101—102.

15 Tamze, 102.

18 Rosemary Goldie, Laics, laicat et laicité. Un sondage bibliographique
d travers trois décennies, tamze, 109—147.
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