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Duzo sie dzi§ méwi o naukowosci teologii, przy czym metodologowie
starajg sig, by dyscyplina ta doréwnata pod wzgledem S$cisto$ci naukom
Swieckim. Zapomina sie jednak, ze pojecie nauki ulega zmianom i teologia
moze nie tylko czerpaé z filozofii i innych nauk §wieckich, ale tez przyczy-
nia¢ sie do ich ksztaltowania. Autor ksigzki ma przede wszystkim na celu
ukazanie tych wladnie zwigzkéw i mozliwosci, ktére mozna ujgé w pewne
twierdzenia.

Teologia przypomina w pierwszym rzedzie, ze prawda jest absolutna i nie
moze byé nigdy wyczerpana. Utatwia to nauce wyrobienie sobie przekonania,
iz zmiany, jakie obserwuje ona w ujeciach prawdy, nie sa oznakg relatywno-
$ci samej prawdy.

Stowo odgrywa duzg role w teologii i dlatego moze sie ona spotkaé
z pewnym gatunkiem filozofii, ktéry takze podkreS$la sile stowa w tworzeniu
wspélnoty. Teologia pomaga filozofii w zrozumieniu egzystencjalnego i trans-
cendentalnego znaczenia stowa.

Z kolei filozofia inspirowana przez Kanta z jego ,krytyka czystego ro-
zumu” dopomogla teologii do lepszego zrozumienia transcendencji i histo-
ryczno$ci objawienia. To zrozumienie bylo dla niej konieczne dla ustrzeze-
nia sie przed relatywizacjg prawd objawionych. Transcendentalna krytyka
Kanta wplyneta tez na utworzenie nowego kierunku teologii transcedental-
nej reprezentowanej gitéwnie przez Rahnera, Ulatwia ona bardzo kontakt
teologiczny ze wspoOiczesnym czlowiekiem gléwnie przez to, ze wychodzi od
jego potrzeb i doswiadczen. Na teologie moze tez pozytywnie wplynaé¢ egzy-
stencjalna refleksja Heideggera, gdyz otwiera ona transcendentalny ho-
ryzont czlowieka jako wydarzenie. Horyzont ten moze by¢ z kolei zapytany
o racje swojego istnienia.

Omowione w ksigzce zwigzki i wzajemne wplywy teologii na nauke
i filozofie i vice wersa nie wyczerpuja oczywisScie wszystkich mozliwo$ci.
Wystarczajgco jednak uzasadniajg podsumowujace twierdzenie autora, Ze
naukowos¢ teologii nie polega na dostosowaniu do zmieniajgcego sie w kazdej
epoce idealu nauki. Przeciwnie, teologia sprawdzi sie przez to, iz w sposdb
krytyezny bedzie sie starala wplyngé na kazdorazowe — wilasciwe danej
epoce — pojecie nauki oraz twoérczo wspoédldziataé w jego ksztaltowaniu sie.

ks. Stefan Moysa SJ, Warszawa

Karl NEUMANN, Der Praxisbezug der Theologie bei Karl Rahner, Frei-
burg-Basel-Wien 1980, Verlag Herder, s. 432. :

Biblioteka ksigzek, jakie omawiajg twoérczosé Karola Rahmnera, po-
wiekszyla sie o jedng pozycje, ktéra dotyczy prakiycznych aspektéw jego
teologii. Zawierajg sie one w calej tworczo$ci niemieckiego teologa, dlatego
ksigzka bardziej niz inne tego rodzaju omoéwienia obejmuje tez jego pisma
duchowe i pastoralne. Ponadto autor chce nie tylko wyrazi¢ to, co Rahner
mowi - wyraznie o stosunku teologii do praktyki, ale takze i to, co jest za-
warte w jego teologii i sluzy przyblizeniu wiary chrzedcijanskiej czlowiekowi.

Neumann wykazuje przede wszystkim jak metoda przyjeta przez
Rahnera ukierunkowana jest ku praktyce. Opiera si¢ ona bowiem na tra-
dycji patrystycznej i scholastycznej, ale pragnie przez twoércze filozoficzne
poglebienie wyzwoli¢ jej dynamizm. Pomaga Rahnerowi do tego metoda
transcendentalna, ktéra uchodzi za znak rozpoznaweczy jego teologii. Metoda
ta byla juz wielokrotnie omawiana, dlatego tez autor nie zatrzymuje sie diu-
go nad nig. Mo6éwi tylko, ze jej punktem wyj$cia nie jest zewnetrzny $wiat,
ale .poznajgcy podmiot. Chodzi o wyrazne uswiadomnienie sobie, jakie- mo-
zliwos$ci zawarte sg w tym poznajgcym podmiocie i jak prowadzi on ku
rzeczywisto$ei wiary. Do metody nalezy réwniez zaliczy¢ zasadnicza jednosé
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teologii Rahnera, ktéra sie ujawnia poprzez wielo$¢ tematéw, a najbardziej
dochodzi do glosu w jednej z jego ostatnich ksigzek pt. Grundkurs des Gla-
ubens.

Sama tre$¢ twoérczosci Rahnera ujawnia réwniez stale ukierunkowanie
ku praktyce wiary. W tej treSci zachodzi koncentracja na tym, co istotne.
Rahner rozumie, ze aby zblizyé chrze$cijanistwo wspdlczesnemu czlowiekowi,
trzeba mu pokazaé te aspekty objawienia, ktére sg zasadnicze i zawieraja
w sobie inne. W dziedzinie dogmatyki takim aspektem jest dla Rahnera
laska, ktérg pojmuje jako samoudzielanie sie bytu Bozego, Takim udziela-
niem sie Boga jest réwniez wecielenie. Zgodnie z metoda transcendentalna
Rahner uwaza, ze istnienia laski mozna doéw1adczyé Stad taki duzy u nie-
go nacisk na doSwiadczenie mistyczne i przezycia, do ktérych prowadza
Cwiczenia duchowe Ignacego Loyoli.

W dziedzinie etyki koncentracja nastepuje na przykazaniu milosci. Je-
dnym z ulubionych tematéw Rahnera jest jedno$¢ przekazania milo$ci Boga
i bliZniego. Ta jedno§é jest u niego punktem wyjscia dla wielu innych za-
gadnien, migdzy innymi dla sprawy anonimowego chrze$cijanstwa, przy czym
wykazuje on pod jakimi warunkami praktyka milosci bliZniego moze by¢ za-
sadnicza dla calego wyrazu chrzefcijanstwa w zyciu.

Dalej nastepujg rozdziaty, ktére omawiaja wyraine poglady Rahnera
na temat stosunku teorii do praktyki. Chodzi tu wpierw o przyznanie pry-
matu praktyce milo$ci nad wszelkimi ideami, czyli — jak powiada autor
-— nad obiektywizacjami, jakie o niej mozna mieé. Liczy sie ostatecznie
czyn i ten jest rozstrzygajacy.

Podobny prymat posxada praktyka zycwwa nad refleksjg. Czlowiek zaw-
sze czyni i przezywa wiecej niz zdolny jest przetrawié¢ w refleksji umysto-
wej. Dotyczy to w szczegbdlno$ci wyzszosci praktyki zycia chrzedcijanskiego
nad teologiczng refleksjg. Zyciowe decyzje wyplywajace z wiary wyprzedzaja
zawsze refleksje teologicznag, ktora nie osigga nigdy takiej glebi egzysten-
cjalnej, Teologia jest dalszym etapem tej dzialalnosci czlowieka, jest wie-
dzg o wierze. Dlatego teolog musi by¢ ogarniety przez wiare Ko$ciola i na
niej moze dopiero budowaé swoja teologie. Rahner w dyskusji z Klingiem
zarzuca mu wiasnie to, ze nie stwarza on wspélnej bazy dialogu jaka mo-
ze by¢ tylko wiara Kosciota.

Nastepnie omawia autor poglady Rahnera na stosunek teologu do prze-
powiadania. Przepowiadanie wyprzedza teologie, a nie jest jej popularyza-
cjg. Teologia pozostaje akiem wtérnym w stosunku do przepowiadania
i refleksjg nad nim. Niemniej teologia, podobnie jak przepowiadanie, powin-
na angaiowaé¢ nadprzyrodzone sily laski i calg egzystencje czlowieka.
U Rahnera mozina szukaé rozwigzania sporu dotyczacego teologii prze-
powiadania, jaki toczyli ze sobg teologowie jezyka niemieckiego w latach
bezposrednio przed wojng. Rahner nie bral bezpo$redniego udzialu w dy-
skusji, ale przez calg swojg twoérczo§¢ naukowsg wykazal, ze moze istnieé
teologia naprawde naukowa, ktéra by zarazem stuzyla przepowiadaniu Dobrej
Nowiny. Troska praktyczna znajduje swoéj szczegblny wyraz w pastoralnych
pismach Rahnera. Odpowiada on w nich ostatecznie na jedno pytanie: co

Koéciél powinien dzi§ robié? Jest to zasadnicze pytanie teologii praktycz-
nej, ktérej Rahner po$wiecil! znaczng cze§é¢ swoich wysitkéw., Byl on bo-
wiem miedzy innymi wspélredaktorem zasadniczego podrecznika teologii
pastoralnej.

Ostatni rozdzial ksiazki stanowi przedstawienie rozwazahn na temat na-
ukowoéci teologii. Rahner twierdzi, ze teologia jest naukg, ale takzie czyms§
:Vilgcej. Jest naukg o ministerium, a zarazem naukg odnoszgcg sie¢ do prak-
yki.

W ksigzce brakuje rozdzialu podsumowujgcego. Bylby on wobec wielos-
ci tematéw i watk6w trudny, a moze nawet niemozliwy do napisania. Nie-
mniej wielka zastuga autora jest szczegblowe wykazanie, Ze cala teologia



RECENZJE 207

Rahnera ma aspekty praktyczne, ktoére lezg w samej naukowosci tej teolo-
gii., Z ksigzki wynika tez, Ze problematyka przedstawiona przez autora
u Rahnera, nie moze by¢é pominieta przez zaden inny rodzaj teologii.

ks. Stefan Moysa SJ, Warszawa

Josef PIEPER, Uber das Ende der Zeit, Eine geschichtsphilosophische Be-
trachtung, Miichen 3 1980, K&sel-Verlag, s. 160.

Znany ze swoich licznych ksigzek dotyczacych pogranicza filozofii i te-
ologii Josef Pieper, emerytowany profesor antropologii filozoficznej, snu-
je rozwazania na temat konca dziejéw. Metodologicznie jest dla niego jasne
zardéwno to, Ze nie mozna uciec przed tym pytaniem, jak réwniez i to, iz
nie sposdb nie odpowiedzie¢ nan na gruncie czystej filozofii. Autor bowiem
uwaza, ze filozofia ze swej natury winna siegaé do teologii, gdyz pyta o
grunt i korzenie wszystkich rzeczy i dlatego jej pytania muszg doprowa-
dzi¢ tam, gdzie poznanie nie jest wynikiem osobistej dzialalno$ci intelektu-
alnej, ale zostaje otrzymane jako dar. Ta koniecznoéé sigegania do teologii
uwydatnia sie szczegblnie w filozofii historii, gdyz chodzi w niej przede
wszystkim o problem zbawienia czy nie-zbawienia, a problem ten jest wias-
nie rdzeniem objawienia. Przy filozofowaniu dotyczacym konca dziejéw na-
lezy koniecznie postugiwaé sie teologicznym pojeciem proroctwa, ktére au-
tor w tym celu wyjasnia.

Rozwazania na temat konca $wiata muszg siegaé z koniecznosci do jego
poczatkéw, a wiec do stworzenia. Jak Bog stworzy! $wiat z niczego, tak
tez moze doprowadzi¢ do jego anihilacji. Niemniej jednak nie taki bedzie
koniec $wiata. Znajdzie on swoje spelnienie w darze z gbéry, o ktérym
moéwi Apokalipsa — powstanie ,,nowe niebo i nowa ziemia”. Przez szczegdl-
ne Boze dzialanie dokona sie transpozycja $wiata z wymiaru czasowego
w wymiar i sposéb istnienia Bozy, bezczasowy. Ale to spelnienie nie moze
sie dokonaé¢ przez sity tkwiace wewnatrz $wiata, a jedynie dzieki Bozemu
dzialaniu.

Filozofie O$wiecenia analizujgce teorie postepu nie znajg takiego poje-
cia kohca czaséw. Niektére z nich utrzymuja, ze koncem tym bedzie
wewnatrzhistoryczne panstwo ziemskie, co§ w rodzaju zsekularyzowanego
kréolestwa Bozego. Inne twierdza, ze $wiat zakonczy sie powszechng kata-
strofg kultury. Obydwa te wymiary musza by¢ uwszglednione w szerszej,
prawdziwej filozofii historii. .

Trzeci i ostatni rozdzial dotyczy obrazu konoa $wiata, w ktérym autor
moéwi gtéwnie o AntychryS$cie, analizujac te postaé na podstawie przepowied-
ni zawartych w Nowym Testamencie. Pieper przeprowadza pewne analogie
miedzy krélestwem Antychrysta a ogélno§wiatowym panstwem scentralizo~
wanym i totalitarnym, ktérego przedsmak stwarza niemiecka Trzecia Rze-
sza. Niemniej jednak, jeieli si¢ chce byé wiernym inspiracji Nowego Te-
stamentu, trzeba my$le¢ o Antychry$cie jako o kim$, kto juz zostal zwy-
ciezony.

Konkluzja ksigzki jest optymistyczna i prawdziwie chrzescijanska.
Dzieki szczegélnej interwencji Bozej stworzenie osiggnie swoéj cel. Dlatego
czlowiek, ktéry naleiycie ocenia rzeczy i wydarzenia w Zyciu winien zyé
nadzieja. Nadzieja ta, niezaleznie od formy, ktérg przybiera, jest nadzieja
chrzescijanskg,.

Ksigzka bardzo odpowiada dzisiejszemu zapotrzebowaniu na problemy
eschatologii. Daje jasne i prawdziwe odpowiedzi, ktérych stusznosé mozna
stwierdzi¢ na podstawie rozumowania i objawienia.

ks. Stefan Moysa SJ, Warszawa



