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0. CECYLIAN NIEZGODA OFMConv., KRAKOW

TEOLOGIA I MARIOLOGIA §w. ANTONIEGO z PADWY

Sw. Antoni Padewski, zwany $wietym calego $wiata, ma ob-
szerng literature hagiograficzng, popularng i naukowg. Najwiecej
zainteresowania budzi w krajach, w ktérych zy?t i dzialal, a wiec we '
Wiloszech, Portugalii i Francji.1 W ostatnich dziesigtkach lat litera-
tura antonianska wzbogacila sie 0 nowe opracowania monograficz-
ne i dziela zbiorowe, a to gléwnie z powodu trzech okazji, jakimi
byty: w roku 1895 700-lecie urodzin Swietego, w r. 1931 taki sam
jubileusz jego $mierci, a 16 stycznia 1946 r. ogloszenie go przez pa-
pieza Piusa XII doktorem Kosciola. Jubileusze 700-lecia przyniosty
przede wszystkim szereg nowych Zycioryséw Antoniego, réwniez
w Polsce,? natomiast ogloszenie go Doktorem Ewangelicznym dato
sposobnoét do badan nad jego doktryng teologiczng i duchowoscia.
W naszym kraju zaledwie zauwazono zaliczenie $w. Antoniego do
grona doktoréw Kosciola,® jako ze bylo to wnet po zakohczeniu
wojny, a wiec w okresie dla teologii polskiej wyjatkowo trudnym.

Dnia 13 czerwca 1981 r. mineto 750 lat od Smierci znakomitego
Padewczyka. Warunki pracy teologéw sg o wiele lepsze, ale mimo
wielkiej popularnosci sw. Antoniego w kulcie i poboznosci polskiej,
nie nalezy spodziewa¢ sig teclogicznego zainteresowania jego posta-
cig i doktryng. Jedng z przyczyn jest zapewne to, ze w tym samym
czasie, bo w roku 1981/82 przypada 800-lecie urodzin éw. Francisz-
ka z Asyzu. Antoni jako syn pozostanie w cieniu swego duchowego
ojca. Druga przyczyna jest brak u nas odpowiedniej iloSci Zrddel,
przede wszystkim pism $w. Antoniego, a takze zagranicznej litera-
tury antonianskiej, przy réwnoczesnej szczuplosci literatury w je-
zyku polskim — opracowan wilasnych i ttumaczen.

1D, Scaramuzzi OFM, La dottrina di sant’Antonio nel giudizio dei
contemporanei e dei posteri, w: S. Antonio Dottore della Chiesa, Citta del
Vaticano 1947, 463. .

2 Wazniejsze zyciorysy w jezyku polskim: A. Lepitre, Sw. Antoni Pa-
dewski, ttum. A. Tauer, Warszawa 1908; E. Stateczny OFM, Zywot
$w. Antoniego z Padwy, Bytom 1909; R. Goécinski OFMConv. Sw. An-
toni Padewski. Wydanie jubileuszowe 1231—1931, Lwéw 1931; K. Wilk,
Sw. Antoni z Padwy, jego 2ycie, twérczosé i chwata posmiertna, Lwow 1931;
wyd. 2, Katowice 1949,

8 Patrz, R. Gustaw OFM, Sw. Antoni z Padwy doktor ewangeliczny,
Ruch bibl. liturg. 1(1948)152—165; A. Kubit OFMConv. Sw. Antoni Padew-
ski — Doktor Koéciota, Homo Dei 28(1949)373—382.
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1. Pisma §w. Antoniego

Mysl teologiczna $w. Antoniego zawiera sie w zbiorze jego
pism. W ostatnich dziesigtkach lat trwata ozywiona dyskusja doty-
czaca autentycznoSci pism antonianskich. Rezultaty jej sa naste-
pujace:

— Z calg pewno$cig $§w. Antoni jest autorem dwu zbioréw:
Sermones dominicales i Sermones festivi — Kazania niedzielne
i Kazania $wigteczne.

— Ponadto istnieje szereg dziel przypisywanych mu. Najwaz-
niejsze z nich: Sacrum commercium s. Francisci cum domina Pau-
pertate; Sermones quadragesimales et de tempore; Sermones de
sanctis in communi; Concordantice morales sacrorum Bibliorum;
Interpretatio mystica in sacram Scripturam; Concordantice sacrae
Scripturae pro festivitatibus b. Virginis Mariae; Incendium amoris;
Expositio in Psalmos.®

Najwigcej prawdopodobienstwa i zwolennikéw mialo Expositio
in Psalmos, zwane takze Sermones in Psalmos,® wszakze A. Calle-
baut OFM powaznie zakwestionowal antonianskie pochodzenie tego
dziela i przypisal je kardynalowi Janowi d’Abbeville.” Dlatego
C. Balic OFM podtrzymuje przypuszczenie, ze $§w. Antoni przy pi-
saniu swoich Sermones korzystal z Expositio. Znakiem tego bylby
fakt, ze po émierci Swietego znaleziono to dzielo wsréd jego pism,
i ze ewentualna inskrypcja na nim — ad usum fratris Antonii —
dala podstawe do sadzenia, ze on byl jego autorem.?

Chege badaé¢ oryginalng mys$l Doktora Ewangelicznego, nie mo-
zemy bra¢ pod uwage owych dziel watpliwych, czy tylko prawdo-
podobnych, ale musimy poprzesta¢ na pismach z calg pewnoscig au-
tentycznych. Pisma te byly po wiele razy drukowane, badz w ca-
losci, bagdZz w czesciach. W roku 1895 zaczal je wydawaté w kolej-
nych zeszytach ks. Antoni Maria Locatelli. Ukonczyl wydawnictwo
w 1913 r.9 Wydanie to jest dobre i pewne co do tekstu, wszakze

¢ W Polsce problemem zrodet i literatury antonianskiej zajmowal sie
K. Wilk, Zrédia do zZywota $w. Antoniego z Padwy, Przeglad teolog.
9(1928)147—158, 290—299; tenze, Literatura o Sw. Antonim Padewskim od
XV do XX wieku, Collect, theolog. 12(1931)75—97; a takie E. Stateczny,
Zrédia do zywota $w. Antoniego z Padwy, Mies. Kosc. (Unitas) 1(1909)287—302.

5 B. Costa, OFMConv., Introductio do SDF, I, XXXIII—XL.

6 J, M. Pouy Marti OFM, De fontibus vitae S. Antonii Patavini, An-
tonianum 6(1931)226. — K. Wilk, pisze: ,Nie tylko dowody zewnetirzne, ale
i wewnetrzne przemawiaja za aufentyczno$cia” wyktadu Psalmow Sw. Antoni
z Padwy, Katowice 1949, 123).

7G. Stano OFMConv., Antonio di Padova, w: Bibl. Sanct., II, col. 162.

8 C. Balic OFM, Gli seritti di S. Antonio, w: S. Antonio Dottore..,

dz. cyt., 302. N
9 S, Antonii Pat. thaumaturgi incliti Sermones Dominicales et in Festivi-
tatibus, Patavii 1895—1913. — Inicjator, ks. Locatelli, zmarl przed za-

konczeniem wydawnictwa, dziela dekonczylo kolegium ekspertow.
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ma pewne braki: nie kompletny aparat krytyczny, catkowity brak
odnosnikow do tekstéw patrystycznych oraz brak indekséw. Wszys-
cy badacze dotychczas opierali sie na Locatellim, czekajgc réwno-
czes$nie na nowe, w pelni krytyczne i naukowe opracowanie.
Zespdl naukowo-badawczy ukonstytuowany w Padwie, przy
bazylice Sw. Antoniego, skladajacy sie z czlonkdéw zakonu francisz-
kanéw konwentualnych pod przewodnictwem o. Beniamina Costa,
i przy wspotpracy Pawla Maragon, po kilkunastu latach zmudnej
pracy przygotowal oczekiwane nowe wydanie pism Doktora Ewan-
gelicznego, wraz z potrzebnym aparatem krytycznym, obszerng in-
trodukecja i indeksami. Zostaly opublikowane przez wydawnictwo
Messaggero di S. Antonio w Padwie, w 1979 r., w trzech tomach,
pod tytulem: S. Antonii Patavini, O. Min., Doctoris Ewvangelici,
Sermones Dominicales et Festivi ad fidem codicum recognititd

2. Charakter pism §w. Antoniego

W $redniowieczu gléwnym Zrédiem dla pisarzy koscielnych by-
to Pismo Swiete. Postugiwano sie nie tylko literalnym sensem tek-
stu biblijnego, ale doszukiwano sie trzech innych: alegorycznego,
tropologicznego i anagogicznego, ktore wszystkie mozna nazwat
jednym mianem — sens duchowy. Oczywiscie, §w. Antoni w cale]
pelni korzysta z tych senséw duchowych, ze szczegdlnym upodoba-
niem w sensie tropologicznym czyli moralnym. Uwidacznia sig to
chotby w podziale poszczegdlnych sermones, wystepujg w nich bo-
wiem czeSci zatytulowane: sermo allegoricus, sermo moralis, sermo
anagogicus.

Kazde sermo Swietego sklada sig z prologu, wykladu tematu
i epilogu. Taki uklad dobrze nadawal sie do podania odnosnej dokt-
ryny, jak rowniez do jej zyciowego zastosowania.

Zrodlo biblijne to rownocze$nie zrédio liturgiczne. Liturgia
dawata mu podstawe do czterech rodzajow tematyki: z Officium
divinum bral temat historii Starego Testamentu; a trzy inne z po-
szczegblnych czesel Mszy $Sw. — z introitu, epistoly i ewangelii.
W ten sposob cykl niedzielny roku dawal mu okazje do wykorzy-
stania calego Pisma Swietego.

Do tego dochodzita metoda konkordancji, czyli lgczenia wszyst-
kich czterech tematéw, wyjasniajgc Pismo Swiete przez samo Pi-
smo Swiete, jedne miejsca Biblii za pomoca innych miejsc.

Tak wiec kazde sermo §w. Antoniego ma dwie struktury, wza-
jemnie sig uzupelniajgce: strukture zewnetrzng czyli forme kazno-
dziejska i strukture wewnetrzng, czyli tresé¢ biblijng. Oczywiscie, ze
istotng jest tu struktura wewnetrzna. Sam Swiety wskazuje na to,
gdy nazywa swe Sermones dominicales — opus evangeliorum. Sg to

1 W przypisach do niniejszego artykulu stosuje skrét SDF.
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bowiem traktaty czy komentarze biblijno-teologiczne w postaci ka-
zan, a nie przemowienia gloszone przez niego do ludu. Jako owoc
jego dwojakiej pracy: nauczania braci z katedry profesorskiej
i nauczania ludu z ambony kaznodziejskiej, wyrazajg dwa aspekty
— scholastyczny i pastoralny.

Sw. Antoni ma na uwadze dwa rodzaje swoich odbiorcow:
bezposrednich, czyli czytelnikdéw, tzn. swoich wspdltbraci
w zakonie, ktorzy wiasnie prosili go o napisanie Sermones domini-
cales, 1 dla ktérych jego dzielo mialo byt pomocg — consolatio, oraz
odbiorcéw posSrednich -~ stuchaczy, ktérymi mieli by¢ wier-
ni, stuchajacy przepowiadania braci franciszkanéw, ku swemu zbu-
dowaniu — aedificatio.

Sermones $w. Antoniego stanowig osobny rodzaj literacki, jaki
wowezas byl w uzyciu, dlatego nie sg to zwykle kazania, ale , ka-
zania uczone”, naladowane erudycjag biblijng, patrystyczna, przy-
rodniczg i stownikowa; , kazania scholastyczne”, tchnace wykladem
szkolnym i szkolng metods; ,kazania pisane”, a nie wyglaszane;
»kazania do czytania” przez glosicieli stowa Bozego, ktérzy by mo-
gli czerpaé¢ z nich potrzebny dla siebie material. Tak wigc sermo
Doktora Ewangelicznego nie jest ,,zwyklym kazaniem, ale trakta-
tem na temat $wiety, opracowany w formie homiletycznej” .1

3. Sw. Antoni jako teolog

Wiadomo, ze $w. Antoni budzit zywe zainteresowanie u swoich
hagiograféw i u swoich czcicieli z dwu tytuléw — jako cudotworca
i jako kaznodzieja. Natomiast mniej przywigzywano wagi do jego
doktryny i do roli, jakg spelnit w tej dziedzinie. Dopiero w ostat-
nich dziesigtkach lat badacze zwroécili sie do Antoniego jako do teo-
loga. Pojawilo sie szereg opracowan analitycznych, w ktérych roz-
patrywano poszczegolne aspekty jego nauki, a takze powstaly opra-
cowania syntetyczne i systematyczne, w ktérych usitowano zebrac
i przedstawi¢ catog¢ mysli teologicznej Swietego.!2 To teologiczne za-
interesowanie wzrosto po ogloszeniu go przez papieza Piusa XII
doktorem Kosciota. Ogtloszenie to spotkalo sie u niektérych, zwiasz-
cza mniej obeznanych z jego osobg i dzialalnoscig, albo u mys$lacych
o nim w sposéb tradycyjny, z pewnym zdziwieniem. Za bardzo byt
cudotworeg, zeby by¢ teologiem! 3

Tymeczasem za $w. Antonim przemawialy w tym wzgledzie po-
wazne racje: jego praca nauczycielska jako kaznodziei, jego praca

11 Por. B. Costa, Introductio do SDF, I, XLVI—LIII.

2 Por, N. Scaramuzzi, La figura intelettuale di S. Antonio di Pa~
dova, Roma 1934, 38nn.

B Tenze, La dottrina di sant’Antonio nel giudizio dei contemporanei
e dei posteri, w: S. Antonio Dottore...,, dz. cyt., 463.
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nauczycielska jako profesora teologii, jego praca pisarska biblijno-
-teologiczna, a takze wplyw na doktryne Kosciola, skoro jego dzie-
la byly po wielekro¢ przepisywane, a potem drukowane; stawa jako
mistrza, skoro jego imieniu przypisywano szereg dziel innych auto-
row, i skoro od samego poczatku w liturgii czezono go jak doktora
Kosciola; 14 skoro wreszcie w sztuce koscielnej przedstawiano go
od poczatku najczesciej z ksiega, symbolem nauki.ts

Ponadto $w. Antoni odegral zasadniczg role w powstaniu fran-
ciszkanskiej szkoly teologicznej. Znang bowiem jest nieche¢, jakg
$w. Franciszek z Asyzu zywil do nauki w swoim zakonie. Obawial
sie, ze jego bracia przestang by¢ ,mniejsi” z chwilg, gdy nabedg
wyksztalcenia, ktére tak tatwo nadyma pychg, i ze kiedy zajma
sie studiowaniem, zatracg ,,ducha modlitwy i poboznosci”’. Niechet
Franciszka nie byla tylko teoretyczna, lecz miala podstawe w do-
$wiadczeniu. Ale oto we wspélnocie jego braci znalazl sie brat An-
toni, wszechstronnie wyksztalcony, a réwnoczesnie pelen pokory,
prostoty, zapalu apostolskiego i ducha modlitwy. Antoni do$wiad-
czalnie przekonal Franciszka, Ze mozna jednoczesnie by¢ bratem
mniejszym 1 czlowiekiem uczonym, dlatego ustgpil prosbom braci
i zgodzil sie na otwarcie studium teologicznego w Bolonii, ustana-
wiajgc Antoniego pierwszym jego profesorem.

Historyk R. Huber tak ocenia to wydarzenie. W roku 1222
$w. Franciszek napisat swéj stynny list do sw. Antoniego z Padwy,
przebywajacego woéwezas na Sycylii, polecajgc mu dotgd nauczanie
teologii, ale w taki sposéb, by nie zgasi¢ ducha modlitwy i poboz-
nosci. Chociaz dostowny tekst listu juz nie istnieje, jednak wszyscy
autorzy zgadzaja sie w tym, Ze obecna jego redakcja oddaje istote
Franciszkowej my$li.1® Niebawem, po powodzeniach kaznodziejskich
$w. Antoniego, zajasnialy jego zastugi jako nauczyciela. Wskazuje
to na wielki krok w rozwoju zakonu. Odtad bracia nie mieli by¢ je-
dynie prostymi braé¢mi laikami, zebrzgcymi o pozywienie od drzwi
do drzwi, lub zarabiajgcymi nan pracg rak, lecz takze oswiecony-
mi i wyksztalconymi kaplanami, gotowymi na polecenie papieza
i biskupéw naucza¢ zgodnie z dokiryng szkét zatwierdzonych przez
Matke Kosciél. Zmiana ta oznaczala szybkie przesuniecie zakonu
od braci laikéw do braci kaplanéow. Mniej niz 40 lat pdzniej bracia
franciszkanie nie tylko uczeszczali na uniwersytety w Paryzu i Ox-
fordzie, ale zajmowali tam réwniez katedry. Studenci i profesorowie

14 Papiez Grzegorz IX, gdy stuchal kazania §w. Antoniego, nazwal go
»Arkg Testamentu”, a podczas uroczystej Mszy $w. kanonizacyjnej wzigt for-
mularz z doktorow Kosciota In medio Ecclesiae, zas w Officium divinum
werset O doctor optime.

15 B, Kleinschmidt OFM, De S. Antonio Pat. ab artificibus qua
docto repraesentato, Antonianum 6(1931)253—262.

1% Por. Pisma $w. Franciszka z Asyzu, Warszawa 1876, 156.
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mieli stworzy¢ wielkg franciszkansky szkole wiedzy, ktéra data
Swiatu takie $wiatla nauki, filozofii i teologii, jak Aleksander z Ha-
les, $w. Bonawentura, Duns Szkot, Roger Bacon i inni.!?

Nic dziwnego, ze caly zakon minorytéw od poczatku az dotad
zachowal wdzieczng pamie¢ o Antonim z Padwy, jako o tym, ktéry
nie tylko byl pierwszym profesorem teologii w zakonie, ale takze
jednym z inicjatoréw szkoly franciszkanskiej i tym, ktéry nadat
owej szkole wyrazisty profil, zgodny z charakterem zalozyciela za-
konu — $w. Franciszka.18

4. Charakterystyka teologii §w. Antoniego

Trafnie zauwazyt Lorenzo di Fonzo, ze Antoni nie byl teologiem
profesjonalists, ale tym, ktory solidng i dokladng teologig przesycit
cale swe dzielo, wszystkie swe sermones docti. Tak wiec do jego
teologii trzeba stosowaé¢ nieco inne kryteria hermeneutyczne, anizeli
do teologii $cistej, zawsze z zachowaniem przekonania, ze ma sie do
czynienia z dobrym dzietem teologicznym 19

W kazdym badaniu historycznym rzeczg niezbedng jest
uwzglednienie obok tekstu doktryny takze osoby autora. Nie wolno
odrywac¢ nauki od nauczyciela, cho¢ wielu nierzadko ten blgd popel-
nia. To proste spostrzezenie jest wazne w odniesieniu do $w. Anto-
niego. Skoro bowiem nie jest on teologiem profesjonalistg, na wzoér
sw. Tomasza z Akwinu czy $w. Bonawentury, ale teologiem keryg-
matykiem, pastoralistg i apologets, to nalezy go inaczej interpreto-
wac niz tamtych, bardziej psychologicznie niz logicznie. Jest on bo-
wiem daleki od szkolnych dyskusji, od pro i contra tezom, nie mysli
0 przedstawianiu swojej opinii w wypadku scholastycznych kontro-
wersji. Natomiast jest wiernym $wiadkiem tradycji patrystycznej
i echem mysli teologicznej sobie wspoélczesnej, a wiec mysli weze-
snego $redniowiecza, co stanowi jego szczegdlng wartosc.2?

Tak wiec kazdy, kto zechce bada¢ mysl Doktora Ewangeliczne-
g0, powinien najpierw zapozna¢ sie z jego postacig, wyrobi¢ sobie
obraz jego osobowosci, jak to uczynit A. Gemelli w swoim slawnym
syntetycznym dziele Il Francescanesimo. Zaznacza, ze Antoni przy-
szed! do minorytow jako czlowiek uformowany i wyksztalcony
w szkole augustynskiej, gdzie przez ponad 10 lat zdobywal kulture
religijng i naukowsg; wséréd braci $w. Franciszka byl pierwszym,

17 R, Huber OFMConv., A documented history of the Franciscan Order,
Milwaukee 1944, 41—43.

18 Por, G. Abate OFMConv., S. Antonio maestro di sacra Teologia, W:
S. Antonio Dottore..., dz. cyt., 277—280.

19 Ldi Fonzo OFMConv. La Mariologia di S. Antonio, w: S. Antonio
Dottore..., dz. cyt., 86n.

20 Por. tamze, 87—89.
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ktéory w swag nieodpartg wymowe wlozyl gleboky wiedze i polaczyl
ja nadzwyczaj umiejetnie z popularng prostota; z modlitewnej sa-
motni na Monte Paolo przeszedl zdecydowanie do apostolstwa wal-
czgcego 1 szybko wlozy! sie w przepowiadanie, w nauczanie wiernych
i w polemike z heretykami, majac do dyspozycji swietng znajomosé
Pisma Swigtego, Ojcow Kosciola, klasykdéw literatury i 6wczesnej
nauki przyrodniczej. Wyszed! z wielkiego centrum kultury arabskiej
— rodzimej Portugalii; takze z centrum studiow prawniczych —
Ttalii; z krucjaty przeciw albigensom w Prowansji i z krucjaty o po-
ko) w miastach wloskich; z doswiadczenia kontemplacji i z doswiad-
czenia pokusy, ktéra jest takze jakze energiczng nauczycielky. An-
toni nauczy?l sie tego, czego Zadne ksiegi nie nauczg: rozumienia
tendencji swego wieku i sekretu docierania do sumien, Mial jasng
myS$l teologiczng, w pewnych razach wybiegajacg w przysztose, wy-
mowe zarliwg, wyobraznie artysty i $wiadomo$¢ wartosci kultury 2

Nie byt tylko $wiadkiem i echem tradycji teologicznej. W pew-
nej mierze wyprzedzil on i zapoczatkowal niektére nurty w szkole
franciszkanskiej, zwlaszcza w dziedzinie chrystologii. Z Ewangelii
i Ojcow Kosciola wzigl czes¢ dla Serca Jezusowego, i przekazal sw.
Bonawenturze; czes¢ dla Chrystusa jako Kréla w dziele stworzenia
i odkupienia, i przekazal Dunsowi Szkotowi; czes¢ dla imijenia Jezus
w promienistym stoncu, i przekazal $w. Bernardynowi ze Sieny,
czese dla Krwi Chrystusowej, 1 przekazal $w. Jakubowi z Marchii.2?

5. Sw. Antoni jako teolog mistyczny

Swiety z Padwy glosil calg teologie: prawdy dogmatyczne jako
podstawe; sakramentologie, zwlaszcza nauke o sakramencie pokuty;
doktryne moralng i ascetyczng, w ktérej byl bieglym mistrzem
i wytrawnym szermierzem; a takze teologie mistyczng. Wprawdzie
jego imie nie zawsze figuruje w encyklopediach i podrecznikach zy-
cia wewnetrznego, ale jest on rzeczywistym mistrzem teologii mi-
stycznej, na co niektorzy badacze zwroécili pilng uwage.2?

Fakt, ze jego doktryna mistyczna, jak zresztg cala jego my$l
teologiczna, rozrzucona jest po wielu sermones, utrudnia jej scalenie
i interpretacje 2%, jednak jest ona u niego o wiele jasniejsza i pro-

2t A, Gemelli OFM, Il Francescanesimo, Milano? 19856, 75n.

22 Tamze, T6.

23 Patrz, L. Meier OFM, De contemplationis mnotione in sermonibus
S. Antonii Pat., Antonianum 6(1931)361—380; J. Heerinckx OFM, S. Anto-
nius Pat. auctor mysticus, Antonianum 7(1932)39—76, 167—200; A. Blasucci
OFMConv., La teologia mistica di Sant’Antonio, w: S. Antonio Dottore..., dz.
cyt., 195222,

24 Systematycznego ukladu dokiryny mistyecznej $§w. Antoniego dokonat
D Scaramuzzi w La figura intelettuale di S. Antonio di Padova, Roma
1834, rozdziat Theologia mystica.
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stsza, anizeli u innych mistykéw s$redniowiecznych. Bardzo dobrze
przedstawia wiele kwestii, istotnych w Zyciu wewnetrznym, ktére
pézniej zostang dokladniej i szerzej opracowane przez $w. Bonawen-
ture, sw. Tomasza z Akwinu, $w. Terese z Avila, $w. Jana od Krzyza
i innych. Ogélnie méwiac, $w. Antoni idzie po linii mistyki zachod-
niej, za Augustynem, Grzegorzem W., Bernardem, Ryszardem od
$§w. Wiktora. Znamienne jest natomiast, ze nie uwzglednia wecale
Ps.-Dionizego, ktory przeciez tak przemozny wplyw wywieral na
mistyke $redniowiecza. Do tych starych mistrzéw dodat swoje wila-
sne, nowe doswiadczenie mistyczne. Jest on bowiem nie tylko pisa-
rzem mistycznym, ale — chyba przede wszystkim - mistykiem
i kontemplatykiem we wlasnym zyciu.

W doktrynie mistycznej jest nieco spekulatywny, ale o wiele
mniej niz Augustyn, Ryszard czy Bonawentura, a jest bardziej od
nich praktyczny, w czym upodabnia sie do Grzegorza W. W kontem-
placji dawal milosci pierwszenstwo przed poznaniem; wyraznie opo-
wiadal sie za powszechnym powolaniem do zZycia mistycznego; wyma-
gal jako koniecznego warunku do kontemplacji solidnej ascezy,
wszakze wykazywal w niej umiar, obierajgc droge posrednig mie-
dzy surowym ascetyzmem a mistycyzujacym kwietyzmem; wsroéd
cnét koniecznych do zycia mistycznego, na pierwsze miejsce wysu-
wal cnoty typowo franciszkanskie: ubdstwo i pokore, czystosc
i umartwienie; jest pierwszym z autordéw mistycznych, na dlugoe
przed éw. Janem od Krzyza, ktéry méwi o biernym oczyszczeniu
duszy, czyli o nocy mistycznej.?

Mistyka $w. Antoniego jest wybitnie chrystocentryczna, =ze
szczegélnym podkreéleniem czlowieczenstwa Jezusa Chrystusa, stad
nic dziwnego, ze tradycja kultowa jego czcicieli przedstawiata go
i przedstawia do dzisiaj w mistycznym dialogu z Dzieciatkiem Je-
zus.%

6. Sw. Antoni jako teolog maryjny

G. Stano syntetyzuje mysl maryjng Doktora Ewangelicznego.
Szes¢ kazahh na uroczystosci Matki Bozej stanowi mala, kompletng
teologie maryjng, pelng ciepla i zycia, calg przeniknietqg duchem mi-
stycznym. Antoni obszernie ilustruje w nich misje, godnosé, cnoty
i przywileje Maryi, zachowujac $cistos¢ teologiczng i genialnogé po-
je¢ i obrazéw. Jest w tym wzgledzie najlepszym $wiadkiem trady-
¢ji, pomiedzy $w. Bernardem a $w. Bonawenturg. Wérdd tez szcze-
gdlowyeh na pierwszy plan wysuwa dziewictwo Maryi, Jej najwyz~
szg czystost 1 swietosé. Wyraznie uczy o Jej cielesnym wniehowzie-~

% J. Heerinckzx, art. cyt., 189n.
% Por. R. Pratesi, Antonio di Padova, w: Enc. Catt., I, col. 15563—1555,
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ciu, dlatego papiez Pius XII uwzglednil go w bulli dogmatycznej
Munificentissimus Deus, cytujac jego $wiadectwo w szeregu czter-
nastu Ojcéw i Doktorow Kosciola.

Interpretacja mysli $w. Antoniego odnosnie do Niepokalanego
Poczecia Maryi jest sporna. Nie twierdzi on wyraznie o tym przy-
wileju, ale zapewne i nie przeczy, odcinajac si¢ w tym od stanowi-
ska $w. Bernarda i mistrza Piotra Lombarda. Dzieki takim jego wy-
razeniom, ktére zdajg sie implikowaé¢ wiare w Niepokolane Poczecie,
Antoni moze by¢ uwazany za tlumacza i przewodnika 6wczesnego
»zmyshu wiary” ludu chrzescijanskiego, ktéry pézniej znalazl swe
teologiczne potwierdzenie w doktrynie czcigodnego Dunsa Szkota, na
przetomie XIII i XIV stulecia. Takze posrednictwo Maryi zajmuje
poczesne miejsce w mariologii Swietego z Padwy.2?

Jest rzeczg znamienna, ze $w. Antoni stosunkowo duzo miejsca
poswieca w swych sermones Matce Bozej, a jego sermones maryjne
sg najbardziej ze wszystkich teclogiczne. Przede wszystkim w zbio-
rze Sermones festivi zamiescil cztery kilkucze$ciowe kazania na po-
szezegdlne uroczysto$ci:®® na Narodzenie NMP, na Zwiastowanie
NMP, na Oczyszczenie NMP, i na Wniebowziecie NMP. Oproécz tego
Matce Bozej poswieca sermo na III niedziele¢ W. Postu 2, na Oczysz-
czenie NMP 30 i na Zwiastowanie NMP.3!

Ponadto w szeregu innych sermones sg dtuzsze lub krotsze tek-
sty dotyczgce Maryi, zwlaszcza na I niedziele po Bozym Narodze-
niu (II 523—548), na Wielkanoc (I 213), na III niedziele po Zielonych
Swietach (I 440, 453), na V niedziele po Zielonych Swigtach (I 500—
502), na XX niedziele po Zielonych Swietach (II 328), na IV niedzie-
le Adwentu (II 516), na Boze Narodzenie (III 3—7), na $w. Jana
Ewangeliste (III 37—38), na Obrzezanie Panskie (IIT 61—62), na
Objawienie Panskie (III 73)...

W swoich kazaniach, zauwaza G. M. Roschini®, $§w. Antoni
przebiegt cale szerokie pole maryjne. Nie ma wydarzenia w Zyciu
Maryi, ktéremu by nie poswiecit jakiej$ stronicy; nie ma tajemnicy,
ktérej by nie dostrzegl, ktorej by nie studiowal i nie wyjasniak
swoim stuchaczom; nie ma kwestii kultu maryjnego, ktorej by nie
poruszyl, choéby w krotkiej syntezie, by podkresli¢ pobozno$¢ ma-
ryjng u wiernych i jeszcze bardziej poglebi¢ ich kult dla Maryi.

Ze wzgledu na to, ze teologia maryjna u $§w. Antoniego w sto-
sunku do innych dzialéw teologii jest szeroko potraktowana, jak
réwniez ze wzgledu na problem Niepokalanego Poczecia, w ubogiej

27T G. Stano, Antonio di Padova, w: Bibl. Sanct., II, col. 167n.
28 SDF, 11, 103—108; 109—126; 127—140; 141—150.

29 In laudem BMYV, SDF, I, 157—1863.

30 In festo Purificationis BMV, SDF, 111, 99—1117.

31 In Annuntiatione SM, SDF, 111, 151—168.

3 La Mariologia di sant’Antonio da Padova, Marianum 8(1946)16n.
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na ogoél bibliografii teologicznej antonianskiej mys$l mariologiczna
zyskala najwiecej zainteresowania i zajmuje pierwsze miejsce.
W opracowaniach mariologii Doktora Ewangelicznego na pierwszym
planie stawia sie Boze Macierzynstwo, z ktoérego wyprowadza sie ca-
13 Jej godnosé i wszystkie przywileje. Analizuje sie przygotowanie
Jej przez Boga na godne mieszkanie Syna Bozego — przeznaczenie,
u$wiecenie, dziewictwo, oraz maluje Jej sylwetke moralna, zdobng
szeécioma przymiotami — wstydliwoscia, roztropnoscia, czystoscia,
statoscig, pokorg i postuszenstwem. Wielkos¢ Maryi jako Matki Bo-
zej nie zaciemnia Jej szczegdlnej misji jako Posredniczki, w obydwu
fazach mediacji — w nabyciu i w rozdziale wszystkich task odku-
pienia. Misja Bozego Macierzynistwa i misja Posredniczki jest misjg
wybitnie krolewska. Krélowa, to ulubiony tytut Maryi w ustach
$w. Antoniego.33

Lorenzo di Fonzo zauwaza 3¢, ze Swiety ma swoj porzadek ma-
riologiczny i swojg wizje maryjna, wedlug dwunastego rozdzialu
Apokalipsy. Maryja dla Antoniego to nade wszystko gloriosa Domi-
na, Wniebowzieta z ciatem i duszg. Caly porzadek mariologiczny: od-
wieczne przeznaczenie, przygotowanie, Boze Macierzynstwo jakeo
fakt centralny, misja Posredniczki, wszystko to prowadzi do Wnie~
bowziecia. I tak droga Maryi idzie od pierwszego uswigcenia do osta-
tecznego chwalebnego uwielbienia we Wniebowzigciu, Jej wyjscie
od Boga wypelnia sie w Jej powrocie do Boga.

6. Sw. Antoni a problem Niepokalarego Poczecia Maryi

W Encyklopedii Katolickiej, tom I, s. 660, pod haslem Antoni
z Padwy, czytamy, ze ,czestym tematem jego dziel jest (..) mario-
logia; pisal o niepokalanym poczeciu NMP, jej wniebowzieciu soma-
tycznym i wszechposrednictwie task”. Informacja ta jest krotka, ale
niescista, gdy chodzi o poczecie Maryi. Sw. Antoni bowiem nigdzie
nie uzywa terminu ,niepokalane poczecie” i nigdzie nie stawia
problemu, czy Maryja byla, czy nie byla poczetg niepokalanie. Dla-
tego wlasnie komentatorzy mys$li Doktora Ewangelicznego do dnia
dzisiejszego dyskutujg nad tym, czy byl on zwolennikiem tego przy-
wileju maryjnego, czy przeciwnikiem. Wydaje sie, ze stanowisko
tych autoréow, ktorzy widzg w $§w. Antonim zwolennika Niepokala-
nego Poczecia, jest mocniej uzasadnione.

W komentowaniu mysli $w. Antoniego trzeba odrzucié¢ stanowi-
ska skrajne, jako z goéry zalozone i tendencyjne, a p6j$é za stano-
wiskiem umiarkowanym. Najpierw trzeba odrzuci¢ zdanie tych, kt6-
rzy usilowali zaliczyé¢ Swietego do przeciwnikéw przywileju Maryi,

3? L.di .S.tolfi OFM, La Madonna nella predicazione francescana, Qua-
derni di spiritualitd francescana 5(1963)159n.
- % La Mariologia di S. Antonio, w: S. Antonio Dottore..., dz. cyt., 94—96.
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jak dawni dominikanie, np. Wincenty Bandellus, Piotr de Vicetia,
Cajetanus, Melchior Cano, Medina...,, ktorzy nie zwazajgc na caltosc
doktryny $w. Antonjego o Matce Bozej, wskazywali na jeden tekst
jakoby przeciwny niepokalanemu poczeciu Maryi: ,,Najswietsza
Dziewica w lonie matki byla u$wiecona od grzechu i bez grzechu
narodzenia’ 3%

Z drugiej strony trudno podzieli¢ entuzjazm tych, ktérzy $w.,
‘Antonlego uwazajg za wyraznego rzecznika przywileju Maryi, np,
gdy A. Josa OFMConv., pierwszy wydawca antonianskich Sermenes
in laudem gloriosae Virginis Mariae, Patavii 1885, pisze, ze ,,sw. An-
toni jest pierwszym wsrod teologow zakonu franciszkanskiego, kto-
ry nie tylko potwierdzal nauke o Niepokalanym Poczeciu N.M. Pan-
ny, ale jg uzasadnial figurami, obrazami i zdaniami wzietymi z Pi-
sma Swietego”; albo gdy D. Sparacioc OFMConv. moéwi, ze ,,$w. An-.
toni jasno potwierdzil misterium Niepokalanego Poczecia, wyraZnie
rozpatrzyl jego racje i w ten sposéb przygotowal droge Dunsowi
Szkotowi” .36

Po ogloszeniu dogmatu Niepokalanego Poczecia Maryi przez pa-.
pieza Piusa IX w 1854 r. zmalala liczba tych autorow, ktérzy twier-
dzili, ze $w. Antoni nie uznawal tego przywileju, a wzrosly glosy
stawiajgce go w gronie jego zwolennikow, zwlaszcza po opublikowa-
niu przez A. Josa wyzej wspomnianych Sermones in laudem glorio-
sae Virginis Mariae. Niektorzy wahaja sie, nie sg zdecydowank
" w swej opinii (np. Le Bachelet w Dict. Thél. Cath., t. VII, Paris
1922, art. Immaculée Conception, col. 1043).

Oczywiscie, takze w ostatnim czasie, w dalszym ciagu niekté-
rzy autorzy uwazajg, ze §w. Antoni nie uznawal Swietosci poczecia
Maryi, a tylko Jej uSwigcenie w tonie matki. W tym sensie skomen-
towal mys$l Swietego C. Romeri OFM w rozprawie doktorskiej na
Antonianum %7, a w zlagodzonej formie B. Costa OFMConv. réwniez.
w rozprawie doktorskiej na Seraphicum. 38

7. Sw. Antoni jako domniemany czciciel poczecia Maryi

Ci autorzy, ktérzy utrzymuja, ze $w. Antoni byl przeciwny
uznawaniu $wietoéei poczecia Maryi, a byt tylko wyznaweg Swietos-
ci Jej narodzenia, traktujg go zbyt wasko, jako teologa profesjonali-.

35 Beata Virgo fuit in utero matris a peccato sanctificata et sine peccato.
nata”., Ta wersja jest interpolacjg dokonang przez W. Bandellusa OP.
Poprawne brzmienie winno byé¢ takie: ,,Sed gloriosa Virgo nec in sua Nativi-.
tate habuit maculam, quia in utero matris fuit sanctificata, ab angelis custo-
dita” (SDF, II, 108). '

38 S, Antonio di Padova taumaturgo francescano nella vita nel pensiero.
nella gloria, Padova 1923, t. I, 129—144,

37 De Immaculata Conceptione BMV apud S. Antonium Pat., Romae 1939:

3% La Mariologia di S. Antonio di Padova, Padova 1950.
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ste, a nie jako teologa kerygmatyka i kaznodzieje. Kiedy natomiast
wezmie sie pod uwage pastoralny charakter jego nauczania, wow-
czas cala perspektywa interpretacyjna sie zmieni. Rozszerzy sie za-
kres stosowanych przez niego poje¢, $cista logika dopusci do glosu
tlumaczenie bardziej psychologiczne. Aspekt psychologiczny trzeba
tu koniecznie uwzglednié, bo nie ulega watpliwosci, ze $w. Antoni
chcial Maryi przypisa¢ wszystkie dary Boze, jakie tylko sg mozliwe
do przyjecia. Przy zastosowaniu tej racji psychologicznej 6w tekst,
ze Maryja ,,w lonie matki byla uswiecona”, wecale nie musi przema-
wia¢ przeciw swietosci Jej poczecia, a moze sta¢ sie tekstem neutral-
nym tak, ze ,,tym tekstem nie mozna ani dowodzi¢, ani przeczy¢ za-
chowaniu Maryi od grzechu pierworodnego”.?

Przeciwnicy Swietosci poczgcia Maryi w nauce $w. Antoniege
nie doceniajg réwniez drugiego elementu, mianowicie ze $w. Anto-
ni jako teolog praktyk, teolog z zycia i dla zycia, byl bardzo bliski
wierze Iudu chrzesdcijanskiego. Mial w sobie wigcej zmyslu wiary,
anizeli logiki wnioskowania scholastycznego, ktorego wyraznie uni-
kal, byl bowiem bardziej mistykiem niz scholastykiem. A przeciez
wiara w $wieto$¢ poczecia Maryi rozwijala sie woéwcezas wiasnie
wsérdod ludu, na przekdédr wielu teologom. Wiadomo przeciez, ze ,kie-
dy w XII wieku powstal wéréd teologéw spoér co do Niepokalanego
Poczecia Maryi, lud po swojemu opowiedzial sie za tym przywile-
jem, nie dajgc sie zwies¢ autorytetowi przeciwnikéw”. A podzniej,
,na soborze w Bazylei Jan z Segowii wyznal, ze opinia przeciwna
pierwszemu przywilejowi Maryi tak nie podoba sie ludowi chrzesci-
janskiemu, i tak jest mu wstretna, ze juz diuzej nie moze jej stu-
chac¢” 40

Z tego, co wiemy o $w. Antonim, chyba nie nalezy watpi¢, ze
byt on blizszy temu wierzacemu ludowi, anizeli teologom scholastycz-
nym, I dlatego stusznie méwi Lorenzo di Fonzo, ze cata psychologia
Swietego kierowala sie¢ ku temu dogmatowi maryjnemu.t! A ze taka
‘wlasnie jest implikacja jego teologii maryjnej $wiadczy szereg jego
tekstoéw, z ktérych wybierzemy trzy bardziej znamienne.

1. W kazaniu na trzecig nadziele W. Postu, poswieconym chwa-
leniu Matki Bozej, $w. Antoni powoluje sie na slawng wypowiedz
$w. Augustyna z ksiegi De natura et gratia (PL 44, cap. 36, n. 42)
i jg cytuje: ,,Gdy chodzi o problem grzechu, to catkowicie wylgczam
z niego Najsw. Dziewice Maryje, a to ze wzgledu na czes¢ nalezng
Panu. Wiemy bowiem, ze otrzymala Ona nadmiar laski do zwycie-

3 G, Stano, De mente S. Antonii Pat. quoad Immac, Conce. BMV, Misc.
Franc, 40(1940)249—252.

9 J, Domanski, OFMConv. Niepokalane Poczecie NMP, w: Gratia
plena, Studia teologiczne o Bogurodzicy, Poznan 1965, 210—211.

4 La Mariologia di S. Antonio, w: S. Antonio Dottore..., dz. cyt., 137.
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zenia grzechu pod kazdym wzgledem, izby mogla zastuzy¢ na pocze-
cie i porodzenie Tego, ktory nie mial zadnego grzechu” 42

Jezeli pamietamy o tym, ze $w. Antoni wyszedl ze szkoly au-
gustynskiej, ze bardzo dobrze znal mys$l Doktora laski, to musimy
zgodzi¢ sie z tym, Ze przytoczyl swego mistrza nie przypadkowo, ani
mimochodem, ale jako autorytet, w sposob celowy i bardzo zasadni-
czy. Latwo zauwazyé, ze w ustach naszego Swietego tekst ten wy-
chodzi bardziej wyraziécie i bardziej zdecydowanie, anizeli u same-
go Augustyna, wilasnie w kierunku ukazania Maryi, wybranej
i przeznaczonej na Matke Bozg, w Jej nieskazonym pigknie laski.43
Dos¢ tatwo tez zauwazamy tu, ze Scisly zwigzek Matki z Synem
oznacza ich podobienstwo, czy nawet tozsamosé pod wzgledem wol-
nosci od grzechu: Syn jest bez grzechu, wobec tego i Matka!

2. W kazaniu na pigtg niedziele po Zielonych Swietach Doktor
Ewangeliczny komentuje tekst Eklezjastyka 24,7. ,Ja mieszkam na
wysokosciach, a tron méj w slupie obloku”, w znaczeniu mariologi-
cznym. Mowi, ze fronem Syna Bozego jest Najsw. Dziewica, i ze
Pismo Swiete w tym tekscie nazywa Jg ,,stupem obloku”. Jest ,,stu-
pem”, bo podtrzymuje naszg stabo$é, i jest w ,,obloku”, bo byla
wolna od grzechu.#* Te wolnos¢ od grzechu potwierdza inny szcze-
g6l tego obrazu, mianowicie nawigzanie do tronu Salomona, ktoéry
byl z kosci stoniowej, a kost stoniowa, bedge biata i chlodna, sym-
bolizuje niewinnog$é: ,Ten tron byl z kosci stoniowej, poniewaz
Najsw. Maryja byla l$nigco biala niewinnoscia, i zimna bez zaru po-
zgdliwosei” .45 .

Wizja Maryi jako tronu dla Syna Bozego jest tu powigzana
z odwiecznym przeznaczeniem Maryi na Jego Matke i z przygoto-
waniem Jej do tej godnosei: ,,Ja, ktéry mieszkam na wysokosciach
u Ojca, wybratem sgobie tron w ubozuchnej matce” 45, Syn Bozy wy-
bral tron dla siebie, a byl to tron z kosci stoniowej, czyli niewinny
i bez pozgdliwosci, Maryja w ,,obloku” swietosci Bozej.

3. Sw. Antoni jako znawca Ojcéw Kosciota wykorzystuje takze

42  Excepta sancta Virgine Maria, de qua propter honorem Domini nul-
lam prorsus, cum de peccatis agitur, haberi volo quaestionem. Inde enim sci-
mus quod ei plus gratiae sit collatum ad vincendum ex omni parte peccatum,
quod concipere et parere meruit quem constat nullum habuisse peccatum”
(SDF, I, 15Tn).

4 Tlla autem gloriosa Virgo singulari gratia praeventa est atque repleta,
ut ipsum haberet ventris sui fructum, guem ex initio habuit universalitatis
Dominum” (SDF, I, 158).

4 Tt nota quod beata Virgo, Dei TFilii thronus, dicitur columna nubis:
columna quia nostram fragilitatem sustentat, nubis quia a peccato immunis”
(SDF, 1, 500).

4 | Hic thronus fuit de ebore, quia beata Maria fuit candida innocentia,
frigida sine libidinis ardore” (SDF, 1, 501).

%  Ego, qui in altissimis habito apud Patrem, elegi thronum in paupercula
matre” (SDF, 1, 500).

6 — Collectanea Theologica
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paralele, tak czesto przez nich stosowang, jaka zachodzi miedzy
Chrystusem i Adamem: ,Pierwszy Adam byl uczyniony z ziemi
dziewicy, co oznacza, ze drugi Adam mial narodzi¢ sie z blogostawio-
nej ziemi Maryi Dziewicy”.4" Nie chodzi tu tylko o waskie rozumie-
nie dziewictwa w znaczeniu integralnosci cielesnej, czy nawet w
znaczeniu cnoty doskonalej czystosci jako niewinnosci seksualnej,
ale chodzi o stan catkowitej niewinnosci, jakg mieli pierwsi rodzice
przed grzechem pierworodnym. Wskazuje na to inny tekst, z kaza-
nia na Zwiastowanie Najsw. Maryi Panny, w ktérym §w. Antoni
stosuje biblijny obraz owcy i wilka: ,,Tak wiec przyszedl Syn, azeby
sporzadzi¢ sobie szate weiniang z owcy, to jest z Dziewicy, ktoérg
zwie sie owceg ze wzgledu na Jej niewinnosé... Owceg byt tez Adam...
Welna naszego ciala pochodzi od owcy, pierwszego rodzica; jest to
welna poszarpana przez diabla wilka... Ale Chrystus, ktéry przy-
szedl, by nas oczysci¢ z brudu ciata i ducha, przyjal welne nieznisz-
czona, takg jakg owca miala przed podarciem jej przez wilka...
Chrystus bowiem przyjal nasza nature takg, jakg mial Adam przed
grzechem, a nie takg, jakg mial po grzechu” .48

Latwo zauwazy¢, ze nasz Swiety ma tu przed oczyma wizje po-
staci Maryi jako drugiej Ewy, sprzed grzechu. Wyklucza to pocze-
cie w grzechu i nastepcze dopiero oczyszczenie zen, bo Chrystus
wzigl swa nature ludzka z Niej jako nature niewinng, czyli nature
sprzed grzechu, a nie nature naprawiong po ,,poszarpaniu” jej przez
diabla, czyli przez grzech pierworodny.

Chociaz Doktor Ewangeliczny nie powiedzial wprost, ze poczecie
Maryi bylo niepokalane, i chociaz nie stawial wyraznie problemu
jego swietosci, to jednak mial w tym wzgledzie niemalg zastuge.
Potrafil bowiem odcigé¢ sie od sugestii tak stawnych przeciwnikow
tego przywileju Maryi, jak $w. Bernard i mistrz Piotr Lombard,
i umial w oparciu o my$l sw. Augustyna, jak tez o zmyst wiary,
skierowa¢ swe kroki na wilasciwag droge, urzeczony swietlang wizja
Maryi. W ten sposéb juz na poczagtku zakonu minorytéw, on, pierw-
szy mistrz w szkole franciszkanskiej, przygotowal jej na przyszlosc
6w pierwszy przywilej Maryi jako temat do opracowania, temat
o jego gloriose Domina!

Stusznie wige sztuka religijna uznala ten fakt w pierwszej $wia~
tyni swiata, w bazylice $wietych Piotra i Pawla w Rzymie, gdzie
w kaplicy chérowej wielka mozaika, wykonana na oryginale Piotra
Bianchi, przedstawia triumf Maryi Niepokalanej. A u jej stop, jako

4 Dom. XII p. Pent., SDF, 1I, 98.

48 Sed, ut nos Christus mundaret ab inguinamento carnis et spiritus,
incorruptam accepit lanam, qualem habuit ovis ante lupi dilacerationem...
Christus vero (..) naturam nostram qualem habuit Adam ante peccatum acce-
pit, non qualem habuit post peccatum” (SDF, II, 117).
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przedstawiciele tradycji, stoja: z Kosciola wschodniego $w. Jan
Chryzostom, a z Kosciola zachodniego $w. Franciszek z Asyzu
i $w. Antoni Padewski.#

DE THEOLOGIA ET MARIOLOGIA S. ANTONII DE PADUA

Dicitur de 750 annis a s. Antonii Patavini morte elapsis; de nova fausta
editione Sermonum Dominicalium et Festivorum Doctoris evangelici ac de
eorum indole litteraria et theologica. Porro dicitur de s. Antonio uti theologo
kerygmatico, initiatore scholae franciscanae, speciatim autem de eius theolo-
gia mystica et mariali. Denique notatur quaestio de Immaculata Conceptione
BMV secundum mentem s. Antonii apud auctores disputata, traduntur ratio-
nes psychologicae ad eam solvendam aptae atque explicantur loci de scriptis
eius excerpti in favorem huius privilegii marialis nuncupati.

9 G. Bellincini, La parola del Santo di Padova, Padova 1932, 459n;
Ldi Stolfi, art,cyt, 162,
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