MUZEUM HISTORII POLSKI

Stefan Moysa

"Die Lehre von den Sakramenten im
allgemeinen : von der Schrift bis zur
Scholastik", Josef Finkenzeller,
Freiburg-Basel-Wien 1980 : [recenzja]

Collectanea Theologica 52/1, 219-220

1982

Artykut zostat zdigitalizowany i opracowany do udostepnienia
w internecie przez Muzeum Historii Polski w ramach

prac podejmowanych na rzecz zapewnienia otwartego,
powszechnego i trwatego dostepu do polskiego dorobku
naukowego i kulturalnego. Artykut jest umieszczony w kolekcji
cyfrowej bazhum.muzhp.pl, gromadzacej zawartosc polskich
czasopism humanistycznych i spotecznych.

Tekst jest udostepniony do wykorzystania w ramach
dozwolonego uzytku.



RECENZJE 2]9

w pracy). W ostatnim okresie piszacemu te stowa wpadla w rece recenzja
opracowana pirzez ks. J. Chmiela, w ktérej postuluje by pozycje biblijne byty
pisane tak, by sie je czytalo z przyjemnos$ciag. Podsuwa to jako punkt do
medytacji biblistom (RBL 29, 1976, 343). Ksigzka napisana jest tadng pol~
szczyzna, ale zupelnie niezrozumialym jest uzywanie czy to w tytulach, czy
takze wewnatrz tekstu duzej iloci zwrotéw obcojezycznych (wszystkie one
zostaty podkreflone, a jest to uzasadnione zaledwie w kilku przypadkach).
Gdy chodzi o tytuly rozdziatéw, uzyte w nich wyrazenia obce mogg byé
nawet nieco mylace. Nazywajac kerygmat wygloszony z okazji zeslania
Ducha Swietego ,kerygmatem pentekostalnym”, chyba nie zalezalo autorowi
na zaakcentowaniu faktu, iz wypowiedziany zostal! w dniu zydowskiego $wie~
ta Pieédziesiatnicy? Podobnie rozdzial trzeci zatytutowany kerygmatem ta-
umaturgicznym” nie powinien chyba sugerowaé aspektu spektakularnego (zdzi-
wienia, podziwu), zgodnie z etymologig tego okresSlenia, lecz to, ze jest to
kerygmat gloszony w okolicznoéciach dokonania cudu.

Mimo tych kilku zastrzeien, ksigzke ks. Jerzego Chmiela nalezy uznaé za
pozycje cenng i interesujgca, i polecié ja, jes§li kogo§ nie przestraszajg zwro-
ty greckie i hebrajskie, szerokiemu gronu czytelnikéw.

Janusz Tum. Zalesie Gérne

Josef FINKENZELLER, Die Lehre von den Sakramenten im allgemeinen:
Von der Schrift bis zur Scholastik, Freiburg-Basel-Wien 1980, Verlag Her-
der, s. 225 (Handbuch der Dogmengeschichte, wyd. M, Schmaus, A,
Grillmeier SJ,L. Scheffczyk, t.IV, £f. 1. a).

Wezesna historia dogmatu o sakramentach osnuta jest woké! dwéch
zasadniczych poje¢: greckiego mysterion i lacifiskiego sacramentum. Biblijne
pojecie mysterium zawarte w Septuagincie i Nowym Testamencie pochodzi od
mysteridw greckich, ktére stanowily tajemne czynnosci kultyczne przyno-
szagce zbawienie. Chociaz znaczenie tego stowa w Starym Testamencie jest
zréznicowane, w niektérych przynajmniej wypadkach naleiy pod nim ro-
zumieé¢ Bozy plan zbawienia. Podobne znaczenie ma to pojecie w listach §w.
Pawtla, gdzie — sposréd pism Nowego Testamentu — najczesciej wystepuje.
Lacinskie stowo sacramentum oznacza poczatkowo przysiege wojskowsq, po-
tem za$§ bywa coraz to bardziej uzywane dla przetlumaczenia terminu mys-
terion. Najbardziej miarodajnym $wiadkiem tej ewolucji jest Tertulian,
u ktdérego mozemy spotkaé obydwa znaczenia.

U $w. Augustyna spotykamy pierwszy raz slowo sacramentum w
w znaczeniu znaku niewidzialnej Bozej rzeczywisto$ci. T3 rzeczywistoscig
jest zbawcza ekonomia Boza czy Chrystusowe dzielo odkupienia. Sw. Augu-
styn uzywa wyrazenia ,charakter sakramentalny”, ale jeszcze nie oznacza
ono u niego niezatartego znamienia duszy, lecz trynitarng formute chrztu lub
caly zewnetrzny obrzed tego sakramentu.

We wczesnej scholastyce nastepuje sprecyzowanie pojecia sakramentu,
Pojawiajg sie definicje, z ktérych najwieksze znaczenie posiada okre§lenie
sakramentu podane przez Hugona od $w. Wiktora, jako material-
nego znaku przedstawiajacego i oznaczajgcego duchowsg taske. W tym okre-
sie tez prébuje sie opisaé strukture sakramentu, przy czym coraz czeSciej
uzywa sie do tego celu pojeé materii i formy, ale poczagtkowo nie w Arysto-
telesowskim znaczeniu. W tym czasie pojawiaja sie tez pierwsze zalazki wy-
razen opus operans i opus operatum. Formuje sie réwniez nauka o charak-
terze sakramentalnym jako trwalym znamieniu, ktére jest wlasciwe dla
chrztu, bierzmowania i §wiecen kaplanskich.

W okresie péZniejszej scholastyki nastepuje w Sentencjach Piotra
Lomabarda ustalenie liczby siedmiu sakramentéw. On tez wypracowuije
dalsze definicje, jak na przyklad: ,sakrament jest widzialng formg niewi-
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dzialnej laski”. Hugo z St. Cher pierwszy uiywa terminéw materia
i forma dla oznaczenia skladnikéw sakramentu konsekwentnie w sensie Ary-
stotelesowskim. Problemy z tym zwiazane podejmuje Tomasz z Akwi-
nu. Z tego tez okresu pochodzi rozréznienie: sacramentum tantum, res et
sacramentum, res sacramenti. Pd6zna scholastyka stara sie rozwiazaé trudno-
§ci dotyczgce ustanowienia sakramentéw przez Chrystusa. Nastepuje okres-
lenie intencji przy udzielaniu sakramentéw, co formuluje sie w zdaniu ,czy-
ni¢ to samo co czyni KoS$ciél”’. Toczg sie dalsze dyskusje nad is«
totg charakteru sakramentalnego; jedni jak Jan Olivi czy Duns Szkot
uwazaja go za czystg relacje, inni jak Tomasz z Akwinu za jakos¢ w
sensie Arystotelesa. Rozwaza sie tez cel charakteru, podmiot ktéry jest nim
wyposazony, a przede wszystkim jego niezniszczalno$€,

Dzieto Finkenzellera tworzy organiczng cato$é, przy czym autor
wskazuje jak poszczegdlne zagadnienia sie powtarzajg i znajdujg coraz bar-
dziej adekwatne rozwigzania. Autor umie przedstawié w jasnej i harmonij-
nej syntezie ogromny i zréznicowany material. Stad dzieto moze byé wzorem,
w jaki spos6b nalezy pisa¢ historie dogmatu, ktéra posiada dla teologii tak
wielkie znaczenie.

ks. Stefan Moysa SJ, Warszawa

José MARTIN-PALMA, Gnadenlehre: Von der Reformation bis zur Gegen-
wart, Freiburg-Basel-Wien 1980, Verlag Herder, s. 199 (Handbuch der Dog-
mengeschichte, wyd. M. Schmaus, A. Grillmeier SJ, L. Schef-
feczyk, t. III, £ 5. b).

Dogmat o lasce, ktéry stanowi tak istotng cze$¢ teologii chrzescijanskiej,
ma bogatg i burzliwg historie. Autor podjat sie przedstawienia tej historii
w czasach nowozytnych, poczawszy od Reformacji. Ksigzka rozpoczyna sie¢ od
ukazania konfrowersji z Lutrem i Zr6del jego myS$li. Jej istote widzi
autor jakby w dwéch, przeciwstawiajacych sie sobie biegunach; absolutnie
negatywne pojecie grzechu pierworodnego, kiéry pocigga catkowite zepsucie
natury ludzkiej i absolutnie pozytywne pojecie taski jako procesu zyciowego,
ktory sie dokonuje bez zadnych posrednictw i obiektywizacji. Zaré6wno nauka
Lutra, jak innych reformatoréw, ktérzy z niego czerpali — Melanchtona,
Zwingliego, Kalwina, jest przedstawiona z duzym spokojem i obiek~
tywizmem oraz ukazaniem Zrdédet ich pogladéw, tak Ze moze by¢é wzorem
ekumenicznego ujecia historii dogmatu.

W pierwszym rozdziale zostajg réwniez poruszone polemiki teologiczne
przed soborem Trydenckim, ktérych przedstawicielami ze strony katolickiej
byli Tetzel, Eck, Kajetan, a takie humanista Erazm z Rotter-
damu. Teologowie ci zwalczajg zasade wylgcznej roli wiary w procesie us-
prawiedliwienia, a podkreflajg jej charakter poznawczy, ktéry nie jest ab-
solutng pewno$cig co do zbawienia. Zaznaczajg tez, ze laska nie jest czystg
relacjg, ale jako$ciag w sensie Arystotelesowskim. Przy koncu tego rozdziatu
autor opisuje historie sporéw o laske na Soborze Trydenckim, gdzie wyrai-
nie wsréd ojcéw Scieraly sie dwie tendencje w pojmowaniu usprawiedliwie-
nti)a; jedna bardziej scholastyczno-ontologiczna, druga bardziej psychologiczno-
=biblijna.

Okres po Soborze Trydenckim charakteryzuja po stronie katolickiej spo-
ry z Bajusem i Janseniuszem. Obydwa kierunki czerpaly z Au-
gustyna i na jego gruncie usilowaly przeciwstawié sig¢ Reformacji, przy
czym jednak nie uniknely bleddéw, zwlaszcza w dziedzinie wyjasnienia sto-
sunku natury do laski. Po stronie protestanckiej tocza sie w tym czasie walki
ortodoksji protestanckiej z kierunkami pietystycznymi z jednej strony i rac-
jonalistycznymi z drugiej. To wszystko zostaje przedstawione przez autora
w drugim rozdziale.



