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stala tu pominieta, jak mi sie zdaje, relacja :...umatologiczna (s. 297—300).
Duch Swiety jest jakim$ dalszym uobecnianiem wiedzy Chrystusa. Ostatecz-
nie Ojciec dziala przez Syna i przez Swiadomo$é Syna. Ale, oczywiscie,
prawda ta w pelni moze by¢é pojmowana przez wiare.

Autor ma roéwniez racje, gdy podnosi, Ze sposéb myslenia o Chrystusie
okre§lajg doglebnie kategorie czasu i historii. Rzeczywiscie, kazda epoka,
majaca swoja rbézng Swadomo$é, staje przed wilasnym zadaniem wigzania
chrystologii ze swoim duchem, ze swoja samo$wiadomosciag. W zwigzku
z tym wszakze chialbym tu podkresli¢ takie znaczenie eklezjologii. Sadze
bowiem, Ze chrystologia nie zyje w proézni, lecz w $rodowisku Kosciota. Ko-
$ciol jest waznym kontekstem dla rozumienia wiedzy Chrystusa.

W cato$ci praca jest bardzo inspirujgca, doskonale udokumentowana
i daje trafne skorelowanie ducha epoki z wariantem chrystologicznym.
I ,wbrew” tezie autora o przemijaniu danej specyfiki chrystologii wraz
z epoka, praca zdaje sie stanowié¢ trwaly wklad w chrystologie, przynajmniej
pod wzgledem metodologicznym.

ks. Czestaw Bartnik, Lublin

Joachim GNILKA, Der Philemonbrief, Freiburg-Basel-Wien 1982, Verlag
Herder, s. 96 (Herders theologischer Kommentar zum Neuen Testament
t. X/4).

Komentarz znanego biblisty do najkrétszego pisma Nowego Testamen-
tu pos$wiecony jest polskim przyjaciolom autora ,zyjacym w Kkraju, ktbrego
obecny rozwdj zastuguje na nasze wspétuczestnictwo i troske” (s. VII). To
tylko oczywiscie okazja. List do Filemona wzbudzal zawsze zywe zaintere-
sowanie komentatoré6w. Mimo jego malych rozmiaréw uwaza sie go za jedno
z najbardziej osobistych wypowiedzi §w. Pawla i za pismo, w ktérym forma
listu najlepiej sie urzeczywistnia.

Znane jest wydarzenie, jakie sklonilo autora do pisania: niewolnik One-
zym uciekl od swojego pana Filemona i szukal schronienia u Apostola.
Sw. Pawel odsyla go proszac o przebaczenie i powtébrne przyjecie do stuzby.
W zwigzku z tym faktem dwa zagadnienia powracajg najczeSciej pod pidro
komentatoréw: sytuacja rodziny w poganskim i zZydowskim Srodowisku oraz

" stosunek chrze$cijanstwa do niewolnictwa. Tym zagadnieniom poswieca autor
dwie obszerne dygresje, ktore w komentarzu wybijajg sie na pierwszy plan
i w duzej mierze stanowig o jego wartosci.

Rodzina chrzescijanska byla wspélnotg, w ktérej religia Chrystusowa
znajdowala w swoich poczgtkach najwieksze oparcie i pomoc w obronie
przed obcym Srodowiskiem. Byly to liczebnie duze rodziny, do ktérych nale-
zeli starzy i miodzi, bogaci i biedni, wolni i niewolnicy, przyczynialy sig
do tego, by odnalezé¢ jedno$§é w Chrystusie, o czym moéwi Apostol (Ga 3,28;
Kol 3,11),

Drugi ekskurs zawiera ciekawe szczegbly o sytuacji niewolnikéw w sta-
rozytnosci i o ich ucieczkach, Chrzescijahstwo nie przeciwstawiato sie wprost
niewolnictwu, prawdopodobnie na skutek silnie eschatologicznego nastawienia
pierwszych wiekoéw, ktore odsuwalo sprawy ziemskie na dalszy plan de-
cydujgco jednak wplynelo na zlagodzenie ich tragicznego losu. Sw Pawel
zacheca chrzedcijanskich panoéw do ludzkiego traktowania niewolnikow,
a tych ostatnich do postuszenstwa wzgledem swoich pandéw, co stusznie mozie
wzbudzaé zastrzezenia. Apostotr glosi tez réwnos$é wszystkich w Chrystusie.
Faktem jest, ze niewolnicy stanowili powazng cze$é spolecznodci chrzefci-
janskiej pierwszych wiek6éw. Biskup Efezu Onezym (w II wieku) byt niegdys
niewolnikiem, jak réwniez papiez Kalikst, ktéry zasiadal na Stolicy Piotro-
wej od roku 217 do 222. Stale napomnienia, aby wszystkim bez wyjgtku
§wiadezyé milo$é, musialy wplynaé na ostateczne zniesienie niewolnictwa,
choé¢ nie mozna zaprzeczyé, ze stalo sie to bardzo péZno, bo dopiero w cza-
sach nowozytnych. Grala przy tym swojg role obawa, by nie podwazaé ow-
czesnych struktur pafistwowych,
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Wydaje sig, ze do tego komentarza bedg siegali nie tylko ci, ktorzy chca
zrozumie¢ my$l §w. Pawla, ale wszyscy, ktorym bedzie zalezalo na poznaniu
oddziatywania chrzesm]anstwa na spoleczenstwo $wiata starozytnego.

ks. Stefan Moysa SJ, Warszawa

Anton VOGTLE, Das Buch mit den sieben Siegeln. Die Offenbarung des
Johannes in Auswahl gedeutet, Freiburg-Basal-Wien 1981, Verlag Herder,
s. 188,

Apokalipsa §w. Jana jest najbardziej tajemmczym pismem Nowego Te-
stamentu. Cale pokolenia chrzeécijan pragnely ja rozszyfrowaé, a ruchy spo-
teczne i religijne, upatrujgce bliski JLIL koniec $wiata, na nig sie powoly-
waly. Dzi§ powszechny jest poglad, Ze Apokalipsa nie daje odpowiedzi na
pytanie, ktéra godzina wybila na zegarze dziejéw. Nastepstwo obrazéw
i symboli, ktére stanowi jej tres¢ nie jest scenariuszem majgcym przedsta-
wié nadchodzacy kres historii. ZaloZenia tego pisma sg inne, Autor natchnio-
ny pragnie przedstawi¢ walke zlego z dobrym i ostateczne zwycigstwo dobra,
ktére nastepuje dzieki mocy Bozej. Tego rodzaju poglad wyznaje tez autor
recenzowanego komentarza,

Végtle omawia jedynie te fragmenty Apokalipsy, ktore sa charakte-
rystyczne dla jej przewodniej my$li, Wiele uwagi poswigca wprowadzajgcej
wizji Chrystusa (1,12—20), ukazujacej Pana historii, ktéry jest ,pierwszy
i ostatni” i wytycza drogi postepowania w listach do siedmiu Ko$ciotéw. On
tez ma otworzyé ksiege o siedmiu pieczeciach, co symbolizuje dokonanie
zbawienia (5,1—14), Taka paralelna wizjg jest Bog krélujgcy na tronie (4,1—
11), ktérg $w. Jan przedstawia w $§lad za prorokiem Izajaszem (6,1 nn) —
Bog wszechmocny i zwycieski.

Zto szaleje na $wiecie; §w. Jan przedstawia je jakby w powracajacych
falach. Symbolem zla jest smok toczgcy $miertelng walke z niewiastg (12,1—
8), czy tez zwierze wychodzace z morza, ktére — zdaniem komentatora —
oznacza cesarstwo rzymskie prze$ladujace chrzeécijan. Trzecig falg powraca-
jacego zla jest wielka nierzadnica — Babilon (17,1—18); widaé tu wyrazng
aluzje do miasta Rzymu.

W powracajgcych etapach przedstawione jest przez $w. Jana réwniez
zwyciestwo Boze nad zlem. Znakiem zwyciestwa jest liczba 144 000 piecze-
towanych jako niezliczona rzesza znajdujgca sie przed tronem Bozym (7,1—
17), ostateczne zwycigstwo Chrystusa ogloszone przez siédmg trabe anielskg
(11,15—19), dziekczynna pieén zbawionych (19,1—10) i wreszcie panowanie
niebieskiego Jeruzalem (21,1—22,5).

Viégtle silnie podkres§la elementy pozwalajgce lepiej zrozumieé Apo-
kalipse, a wiec obok wspomnianej my$li przewodniej fakze uwarunkowania
starotestamentowe, jak réwniez wspdliczesne $Sw. Janowi przeSladowania
chrze$cijan. Autor bowiem pragnie zachecié wyznawcé4w Chrystusa do wy-
trwalosci i cierpliwo$ci wobec dzialajgcego zla. Postanie to pozostaje zawsze
aktualne. W czasach szybkich zmian, powtarzajacych sie zagroZen i aktyw-
nos$ci sil czlowiekowi wrogich, Apokalipsa stawia przed oczy zwyciestwo
Boga i Chrystusa dodajac mocy i dzisiejszym chrze$cijanom. Uwydatnienie
tej my$li jest wielkg zastugg komentatora.

ks. Stefan Moysa SJ, Warszawa

Karl RAIINER, Was heisst Jesus lieben? Freiburg-Basel-Wien 1982, Verlag
Herder, s. 96.

Autor, liczaey dzi$ juz prawie 80 lat zycia, stale uprawia literacki rodzaj
medytacn teologlcznej, ktora zawsze byta ulubiong przéz niego formg Wy~
powiadania sie. Dwie czedci skladaja sie na te mala ksigzke: pierwsza mowi



