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Chrystusa i na stuzbie. Apostot reprezentuje Jezusa Chrystusa w Jego po-
trojnej funkeji: proroka, nauczyciela i pasterza. To szczeg6lne postannictwa
odréznia kaplanstwo urzedowe od kaplanstwa catego Ludu Bozego.

Urzad poapostolski znajduje sie w cigglosci z urzedem apostolskim,
Dzigki tej ciggloci kaptan jest sakramentalnym znakiem i urzedowym przed-
stawicielem Chrystusa wobec gminy.

Powyzszg perspektywe uzupeilnia autor rozwazaniami, w ktoérych wyka-
zuje, ze kaplanstwo nalezy rowniez do Kosciola. Kaplan jest przedstawicie-
lem gminy, ale nie na zasadzie demokratycznych wyboréw, tylko na skutek
tak zwanego przedstawicielstwa korporatywnego, jak na przyklad patriarcha
rodu byl uwazany niegdy$ za przedstawiciela calej spolecznosci rodowej,
Zwigzek kaplana z KoSciolem jest ugruntowany w tak zwanej ko$cielnej
communio, ktérej autorem jest Duch Swiety. Kaplan jest pewnym urzedo-
wym elementem tej communio, jaka znajduje swoje ostateczne uzasadnienie
we wspblnocie Ojca, Syna i Ducha Swietego.

W drugiej czeSci ksigzki Greshake porusza pewne wybrane, wezlowe
zagadnienia dotyczgce duchowosei kaplanskiej. Omawia wiec Zycie kaplana
radami ewangelicznymi, zwracajagc uwage na celibat, ktéry uwaza za szcze-
gélny charyzmat i znak iaski, Wszystkie rozwazania o kaplanstwie muszg
obecnie na tym celibacie budowaé. Na Zycie kaplanskie sklada sie¢ miedzy
innymi konkretna stuzba duszpasterska, modlitwa, kaptanskie Zycie wspodlne
i troska o powolanie innych do tej stuzby.

Ksigzka uderza przez swojg teologiczng dojrzatoéé, jasme rozgraniczenie
pojeé, Sciste powigzanie teorii z praktyka. Moze byé bardzo pozyteczna nie
tylko tam, gdzie kaplanstwo przezywa kryzys, ale réwniez w krajach, gdzie
powolania sg liczne, co czasem moze sie odbi¢é na ich jako$ci. Ksigzka ta
daje poglebienie teologiczne, tak potrzebne w formacji kaplanskiej.

ks. Stefan Moysa SJ, Warszawa

Anselm von CANTERBURY, Wahrheit und Freiheit, wyd. Hansjlirgen Ver-
weyen, Einsiedeln 1982, Johannes Verlag, s. 221.

Cztery waine traktaty §w. Anzelma =z Canterbury zostaly tu
wydane w jezyku niemieckim, a mianowicie: O prawdzie, O wolnosci woli,
O upadku Szatana i O 2godnosci uprzedniej wiedzy Bozej, predystynacy
i taski Bozej z wolng wolg. Catosé poprzedzil wydawca obszernym wprowa-
dzeniem, w ktérym wyjaénia zalozenia i mysSl przewodnig tych dziel.

Z pism §w., Anzelma mozna odczytaé, Zze wolna wola czlowieka do-
chodzi do pelni i doskonatosci w spotkaniu z kim innym, konkretnie — w
spotkaniu z Bogiem. Tutaj nalezy szukaé¢ podstaw metodologii biskupa z Can-
terbury. Polega na zgodnosci filozofii z teologig, uzyskanej w ten sposéb, ze
rozum w spotkaniu z Bogiem otrzymuje $wiatlo dla wyjasnienia tajemnic
chrzefcijaniskich., Dalszym zalozeniem metodologicznym Anzelma jest
stwierdzenie wypowiedziane w jego Momnologion, ze stworzenie rzeczy i ca-
tego Swiata polega na stowie, ktére musi byé identyczne z Bogiem, gdyz
mozna je sprowadzi¢ do Stowa wewnatrz Trbjcy Swietej.

W pierwszym dialogu o prawdzie biskup z Canterbury rozwija i uza-
sadnia twierdzenie wypowiedziane w Momnologion, ze prawdziwoéé jakiejs
wypowiedzi jest dowodem na wieczno$§é najwyzszej prawdy. W drugim dia-
logu o wolnosci woli chodzi o wykazanie, ze wlasciwa moc wolnoéci polega
na jej prawidlowo$ci (rectitudo — Rechtheit) i ze jest ona koniecznie zwig-
zana z istota rozumng. Dialog trzeci méwiacy o upadku szatana dotyczy
wilasciwie problemu zla. Mozliwo§é czynienia zla jest bowiem koniecznie
zwigzana z wolnoécig woli istoty rozumnej. Dialog czwart, wreszcie umacnia
dalej sprawe wolnoSci woli, ktéra nie zostaje umniejszona ani przez Boig
wiedze o postepowaniu cziowieka, ani tez przez predystynacje czy laske
Boza.
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Wydanie pism Anzelma nalezy oceniaé jako waine dla wszystkich

- zajmujacych sie teologia, udostepnienie Zrédet. Spowoduje ono zapewne

wzmozenie zainteresowan teologia spekulatywna, ktére dzisiaj w duZej mie-

rze zanikaja. Dzieje sig to za$ ze szkodg nie tylko dla zycia chrzescijanskiego,
ale takze dla kultury ogoélnoludzkiej.

ks. Stefan Moysa SJ, Warszawa

ks. Stanistaw KOWALCZYK, Bég w mysli wspéiczesnej. Problematyka Boga
i religii u czotowych filozoféw wspétezesnych, Wrocltaw 1979, Wydawnictwo

Wroclawskiej Ksiegarni Archidiecezjalnej, s. 423.

Brakuje w polskiej literaturze filozoficznej i teologicznej dziet, ktére
podejmowalyby problem wydawatoby sie najbardziej tu zasadniczy, a mia-
nowicie zagadnienie Boga. Luke te czeSciowo wypelnia praca ks. Stanistawa
Kowalczyka, profesora Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego., Jej za-
mierzeniem jest przedstawienie szerokiej panoramy pogladow dotyczacych
tej problematyki. Autor analizuje stanowisko czolowych mySlicieli wspdi-
czesnych, pomijajgc, zdaje sie celowo, zaré6wno klasycznych przedstawicieli
my$li chrzescijanskiej, jak tez teologéw, ktérych poglady nie sa catkiem
z ta my$la zgodne, takich jak Tillich czy teologowie $mierci Boga.

Ks. Kowalczyk frzyma sie konsekwentnie pewnego systemu. Oma-
wiajac danego filozofa, w kroétkim tytule — zazwyczaj bardzo trafnie do-
branym — oddaje zasadniczg charakterystyke jego twoérczodci. Nastepuja
kolejno: krétki zyciorys danego mys$liciela, zasadnicze zatozenia jego systemu
filozoficznego, usytuowanie problemu Absolutu w ramach tej {filozofii
i pewne uwagi czy refleksje zawierajagce w sobie elementy oceny. W tym
ostatnim punkcie autor odstgpil, i to bardzo stusznie, od metody przyjete]j
na 0g6l w innych tego rodzaju omoéwieniach, ktoére z reguly oceny takiej uni-
kaja, pozostawiajac czytelnika w gaszczu pogladdéw, wobec ktérych jest nie-
zdolny do zajecia samodzielnego stanowiska.

Caloéé materialu podzielona jest na pieé czesci. Autor przedstawia
wpierw materializm typu marksistowskiego, umieszczajgc na poczatku zarys
filozofii Hegla., Omawia zaré6wno jego metode dialektyczng, ktora przyj-
muje rozwoj calej rzeczywistodci poprzez teze, antyteze i synteze, jak fez
pojecie idealistycznego, rozwijajacego sie absolutu. Pod wplywem Hegla znaj-
dowal sie poczatkowo Feuerbach, ale zerwal z pogladami swego mistrza
przyjmujgc ateizm i stawiajac zamiast ,religii Boga” — ,religie czlowieka”,
przez co, jego zdaniem, przezwyciezyl iluzje wytworzong na skutek personi-
fikacji dazen i tesknot czlowieka. Marks przyjmujac metode Hegla,
a tre§¢ ateistyczng Feuerbacha, usilowal przedstawié socjologiczne 2Zréodla
alienacji religijnej i konieczno$§é¢ uwolnienia sie od niej przez nowy system
stosunkéw spotecznych. Engels natomiast chcial uzasadnié ateizm na
gruncie nauk przyrodniczych.

Poglady filozoféw omoéwionych w cze$ei drugiej, noszacej tytul: Pozostate
formy naturalizmu ateistycznego, nie sa tak S$ciSle ze sobg powigzane, Do-
chodzi tam do glosu tragiczny ateizm Nietzschego, ktéry ,$§mieré Boga”
uwazal za warunek wielkos$ci cztowieka i prawdziwego humanizmu. Freud
upatruje zrédlo potrzeb religijnych czlowieka w psychologicznych stanach
frustracji, a idee Boga wyprowadza z idei praojca. Autor omawia tez w tej
czesSci poglady malo znanego u nas filozofa Santayany, ktéry oscyluje
miedzy materializmem a transcendentalizmem i wyprowadza uczucia reli-
'‘gijne ze stanu bezradno$ci czlowieka pierwotnego wobec groinych sit przy-
rody. Russell nie tyle tworzy pozytywny system, ile zwalcza argumenty
tradycyjnego teizmu trzymajac sie pewnego pozytywistycznego empiryzmu.
W_‘reszcie Lévi-Strauss omdwiony jest gtdwnie pod aspektem zagadnie-~
nia, czy gloszony przez niego strukturalizm jest ateizmem. Na to pytanie
autor odpowiada zasadniczo twierdzgco, uzasadniajac swoje wywody cyta-
tami z pism francuskiego etnologa.



