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Wydanie pism Anzelma nalezy oceniaé jako waine dla wszystkich

- zajmujacych sie teologia, udostepnienie Zrédet. Spowoduje ono zapewne

wzmozenie zainteresowan teologia spekulatywna, ktére dzisiaj w duZej mie-

rze zanikaja. Dzieje sig to za$ ze szkodg nie tylko dla zycia chrzescijanskiego,
ale takze dla kultury ogoélnoludzkiej.

ks. Stefan Moysa SJ, Warszawa

ks. Stanistaw KOWALCZYK, Bég w mysli wspéiczesnej. Problematyka Boga
i religii u czotowych filozoféw wspétezesnych, Wrocltaw 1979, Wydawnictwo

Wroclawskiej Ksiegarni Archidiecezjalnej, s. 423.

Brakuje w polskiej literaturze filozoficznej i teologicznej dziet, ktére
podejmowalyby problem wydawatoby sie najbardziej tu zasadniczy, a mia-
nowicie zagadnienie Boga. Luke te czeSciowo wypelnia praca ks. Stanistawa
Kowalczyka, profesora Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego., Jej za-
mierzeniem jest przedstawienie szerokiej panoramy pogladow dotyczacych
tej problematyki. Autor analizuje stanowisko czolowych mySlicieli wspdi-
czesnych, pomijajgc, zdaje sie celowo, zaré6wno klasycznych przedstawicieli
my$li chrzescijanskiej, jak tez teologéw, ktérych poglady nie sa catkiem
z ta my$la zgodne, takich jak Tillich czy teologowie $mierci Boga.

Ks. Kowalczyk frzyma sie konsekwentnie pewnego systemu. Oma-
wiajac danego filozofa, w kroétkim tytule — zazwyczaj bardzo trafnie do-
branym — oddaje zasadniczg charakterystyke jego twoérczodci. Nastepuja
kolejno: krétki zyciorys danego mys$liciela, zasadnicze zatozenia jego systemu
filozoficznego, usytuowanie problemu Absolutu w ramach tej {filozofii
i pewne uwagi czy refleksje zawierajagce w sobie elementy oceny. W tym
ostatnim punkcie autor odstgpil, i to bardzo stusznie, od metody przyjete]j
na 0g6l w innych tego rodzaju omoéwieniach, ktoére z reguly oceny takiej uni-
kaja, pozostawiajac czytelnika w gaszczu pogladdéw, wobec ktérych jest nie-
zdolny do zajecia samodzielnego stanowiska.

Caloéé materialu podzielona jest na pieé czesci. Autor przedstawia
wpierw materializm typu marksistowskiego, umieszczajgc na poczatku zarys
filozofii Hegla., Omawia zaré6wno jego metode dialektyczng, ktora przyj-
muje rozwoj calej rzeczywistodci poprzez teze, antyteze i synteze, jak fez
pojecie idealistycznego, rozwijajacego sie absolutu. Pod wplywem Hegla znaj-
dowal sie poczatkowo Feuerbach, ale zerwal z pogladami swego mistrza
przyjmujgc ateizm i stawiajac zamiast ,religii Boga” — ,religie czlowieka”,
przez co, jego zdaniem, przezwyciezyl iluzje wytworzong na skutek personi-
fikacji dazen i tesknot czlowieka. Marks przyjmujac metode Hegla,
a tre§¢ ateistyczng Feuerbacha, usilowal przedstawié socjologiczne 2Zréodla
alienacji religijnej i konieczno$§é¢ uwolnienia sie od niej przez nowy system
stosunkéw spotecznych. Engels natomiast chcial uzasadnié ateizm na
gruncie nauk przyrodniczych.

Poglady filozoféw omoéwionych w cze$ei drugiej, noszacej tytul: Pozostate
formy naturalizmu ateistycznego, nie sa tak S$ciSle ze sobg powigzane, Do-
chodzi tam do glosu tragiczny ateizm Nietzschego, ktéry ,$§mieré Boga”
uwazal za warunek wielkos$ci cztowieka i prawdziwego humanizmu. Freud
upatruje zrédlo potrzeb religijnych czlowieka w psychologicznych stanach
frustracji, a idee Boga wyprowadza z idei praojca. Autor omawia tez w tej
czesSci poglady malo znanego u nas filozofa Santayany, ktéry oscyluje
miedzy materializmem a transcendentalizmem i wyprowadza uczucia reli-
'‘gijne ze stanu bezradno$ci czlowieka pierwotnego wobec groinych sit przy-
rody. Russell nie tyle tworzy pozytywny system, ile zwalcza argumenty
tradycyjnego teizmu trzymajac sie pewnego pozytywistycznego empiryzmu.
W_‘reszcie Lévi-Strauss omdwiony jest gtdwnie pod aspektem zagadnie-~
nia, czy gloszony przez niego strukturalizm jest ateizmem. Na to pytanie
autor odpowiada zasadniczo twierdzgco, uzasadniajac swoje wywody cyta-
tami z pism francuskiego etnologa.



182 RECENZJE

W czebci trzeciej przedstawia ks. Kowalezyk poglady Schelera, Blon-
dela i Bergsona, ktéorym wspbélne jest dochodzenie do Boga na drodze
pewnej intuicji. Ta intuicja przybiera u Schelera postaé obiektywnego po-
znania wartosci. U Blondela jest nig afirmujgca samg siebie idea Boga,
a u Bergsona do$wiadczenie religijne, ktére dochodzi do szezytu w przezy-
ciach mistykéw.

Cze§é czwarta analizuje rézne, bardzo rozbiezne drogi do Boga. James
akceptuje religie, gdyz jest przydatna do zycia. Jego Bdg odbiega w wielu
aspektach od pojecia Boga chrzeScijanskiego. Whitehead bada strukture
tego, co nazywa rozwijajagcym sie procesem i dochodzi do pojecia Absolutu
bardziej zblizonego do chrze$cijanstwa, niz Absolut Jamesa. Poglady Bube-
ra, ktérego teizm pozostaje niekwestionowany i $cisle oparty na Biblii, kon-
centruje autor wokoét dialogowego stosunku ,,ja” do ,ty”, ktéry czyni z Bu-
bera wilasciwego tworce teorii dialogu.

W czeSci piatej wreszcie zostajg omowieni filozofowie wyznajgey pewne
zalozenia filozofii egzystencjalnej, ale bardzo rdéinigcy sie jezeli chodzi o ich
stosunek do problemu Boga. Zdecydowanymi teistami sg tu Kierkegaard
i Marcel, wyraznym ateistag — Sartre, —a Heidegger wydaje si¢g
ewoluowaé od postawy agnostycznej do ukrytego teizmu, co autor ujmuje
w okre§leniu: ,,0d milczenia o Bogu do milczenia wobec Boga”,

Tak pobiezne oméwienie tresci ksigzki nie moze oddaé oczywidcie spra-
wiedliwoéei nie tylko poglgdom poszczegblnych filozoféw, ale tez — przede
wszystkim — samemu autorowi. Pozwoli moze jednak ocenié wielkg prace
polegajaca na syntetycznym przedstawieniu tak réznych systeméw i na
utatwieniu orientacji w calym lesie zagadnien. Niech nam na koniec bedzie
wolno wyrazié jeszcze jedno zyczenie pod adresem tej bardzo pozytecznej
monografii. Przydalby sie bardzo rozdzial zawierajacy pewne podsumowanie
czy wnioski z tak przedstawionej panoramy. Przedsiewziecie na pewno
trudne, ale — jak sie¢ wydaje — mozliwe do realizacji w nastepnych wy-
daniach ksigzki.

ks. Stefan Moysa SJ, Warszawa

Erlosung in Christentum und Buddhismus, wydal Andreas Bsteh, Modling
1982, Verlag St. Gabriel, s. 198 (Beitrdge zur Religionstheologie 1. 3).

Pluralizm to nie tylko jedno z obiegowych hasel teologicznych naszych
dni. Jest to réwniez bardzo istotne zadanie do urzeczywistnienia w kon-
kretnej egzystencji réznych religii, jezeli chcg one stworzyé mozliwo$é
realnej i owocnej wspdlpracy dla dobra i zjednoczenia ludzko$ci. Jest to
zadanie niewgtpliwie trudne, bo wymagajgce myélenia wartos$ciujacego i kry-
tycznego réwniez w stosunku do swojej wilasnej tradycji religijnej.

Dla chrzescijanstwa i buddyzmu, aczkolwiek odmiennych co do kultury,
obyczajéw, wierzen i przekonan, wspdlnym mianownikiem konfrontacji jest
koncepcja czlowieka, interpretacja sensu jego istnienia; jest nim takze
wezwanie do zbawienia czy wyzwolenia, do przekroczenia granic ludzkiej
egzystencji i do przezwyciezenia zla.

Tym wlasnie zagadnieniom pos$wiecona jest prezentowana ksigzka, trze-
cia juz z kolei w serii Przyczynkéw do teologii religii. Pierwsza w tej serii
pozycja dotyczyla funkeji uniwersalizmu chrzecijahskiego w pluralistycz-
nym $wiecie, przedmiotem drugiej natomiast bylo pojecie Boga w islamie
i chrze$cijanstwie, Niniejszy tom zawiera teksty referatéw wygtoszonych
w dniach 10—13 czerwca 1981 r. podczas miedzynarodowego sympozjum
zorganizowanego pod patronatem ksiezy werbistéw w Modling k. Wiednia.
Pelny temat obrad brzmial: Zbawienie w rozumieniu buddyzmu i chrzeici-
janstwa. Autorami tekstéw sy wybitni uczeni i intelektualisci, reprezentujacy
chrzescijanstwo i buddyzm. O postawie kazdej z tych religii wobec tajem-
nicy zbawienia moéwili zatem jej przedstawiciele, a wiec z pozycji znawcy,
badacza, ale =zarazem i wyznawcy. Dane biobibliograficzne o auforach
umieszezono w aneksie na koncu ksigzki.



