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DUCH SWIETY A ODNOWIENIE SWIATA

Nie ma epoki w uswiadomionej historii ludzkiej, w ktorej nie
teskniono by za odnowsg, nie ogladano by sie za ,,nowym niebem
i ziemig nowa” (2 P 3,13). Najbardziej skondensowana tresé teolo-
gicznego rozumienia odnowienia jest oczywiscie zawarta w pojeciu
nZbawienia”, ktérego realno$é my chrzescijanie wigzemy S$cisle
z imieniem Jezusa Chrystusa, poniewaz ,nie ma w Zadnym innym
zbawienia, gdyz nie dano ludziom pod niebem zadnego innego
imienia, w ktéorym mogliby$Smy byé¢ zbawieni” (Dz 4,12). Jest to
zaiste ,,imie¢ ponad wszelkie imie” (Flp 2,9); od jego bowiem zbaw-
czej tredci zalezy w chrzescijanstwie po prostu wszystko. Ale do-
dajmy tu od razu, ze horyzontem i mocg nalezytego, tzn. syntety-
‘cZnego pojmowania tego podwodjnego imienia, tj. w znaczeniu, iz
»dezus jest Chrystusem”, jest wylacznie Duch Swiety (por. 1 Kor
12,3). Z Duchem Bozym wiaze sie juz sam poczatek ziemskiego
stadium bytowania Jezusa. Najstarsza, bo ,,apostolska” tradycja
chrzescijanska wyraza ten fakt lapidarnym zwrotem: conceptus de
Spiritu Sancto. Na nim spoczgl Duch Panski; @Qn go namascit i po-
stal (por. LK 4,18; Iz 61,1). Wilasnie poczecie Jezusa z Ducha Swie-
tego wypowiada réwnoczesnie to, co jest najistotniejsze w calo-
ksztalcie jego bycia i.postannictwa. Tutaj bezposrednia ingerencja
Boga wypelnia swe obietnice, tu Jezus staje sie zbawieniem (por.
Mt 1,21). W Nim zawiazuje B6g przymierze zbawczego ,,my”’ po-
migdzy soba i nami ludZmi: tutaj mamy do czynienia z Emanuelem,
tj. ,,Bogiem z nami” (por. Mt 1,13) 1. T odtad juz zawsze tajemnica
Bozego zbawienia przez Jezusa Chrystusa bedzie si¢ w $wiecie do-
konywala mocg Ducha Swietego.

Nie trzeba sie przeto dziwié, iz prymat Bozego Ducha dochodzi
réwniez wyraZnie do glosu w teologicznym opisie trynitarnej struk-
tury naszej wiary: In Spiritu, cum Christo et ad Patrem 2.

Moéwiae przeto o tworczym odnowieniu $wiata z perspektywy
SciSle chrzedcijanskiej, nie sposéb jej po prostu nie wigzaé

1 Th. Schneider, Gott ist Gabe. Meditationen iiber den Heiligen
Geist, Freiburg 1979, 34.

2 Zob. J. Tritsch, Theologische Explikation des Glaubens, w: Myste-
rium Salutis I, Einsiedeln 1965, 827—898; por. takze LG, n. 4.
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z tajemnicg Ducha Swietego. Tak zreszta juz stale fungowalo litur-
giczne pojmowanie tegoz wydarzenia wiary, czego odbiciem jest
modlitewne wolanie: Emitte Spiritum tuum, et creabuntur. — Et
renovabis faciem terrae!

Zamiast opisywaé szczegblowsa tresé pneumatologicznie uwa-
runkowanego dziela odnowy dzisiejszego §wiata, wskaZemy raczej
tylko na konkrethg, bo naszemu codziennemu do$wiadczeniu chrze-
$cijanskiej wiary dostepna, droge jego aktualnej realizacji. Droge
te ujmiemy triadycznie, uwydatniajac przede wszystkim radyka-
lizacje chrze$cijanskiej proegzystencji (I), nastepnie nieodzownosé
budowania ,,cywilizacji milosci” (II) oraz doglebniejsze jednocze-
nie Kogciota i séwiata (III).

I Radykalizacja chrze$cijanskiej proegzystencji

1. Zanim przejdziemy do opisu serio pojmowane] egzystencji
chrzescijafiskiej jako niesionej moca Bozego Ducha akcji odnowie-
nia $wiata musimy przypomnie¢ raz jeszcze istotnie pneumatolo-
giczny wymiar samego Wydarzenia Jezusa Chrystusa. Wiemy juz,
ze jedynie en pnedmati hagio jestedmy w stanie powiedzieé, Ze
,sJdezus jest Panem” (1 Kor 12,3). Pojecie i rzeczywistos¢ Ducha
(Pneuma) narzucajg sie zwlaszeza kiedy chodzi o przedstawienie
uniwersalnego znaczenia dokonanego przez Jezusa Chrystusa zba-
wienia. Wedlug Nowego Testamentu uniwersalna, historyczna sku-
tecznoéé Ducha Swietego znajduje swoj cel i miare w Jezusie Chry-
stusie. On r6zni sie od innych nosicieli Ducha nie tylko stopniowo,
ale i jakosciowo; jest nie tylko we wiladaniu Ducha Bozego, lecz
takze — jak wiemy -— 2z Ducha jest zrodzony i stworzony
(por. Mt 1,18.20; Lk 1,35). W czasie chrztu w Jordanie zostaje na-
maszczony Duchem Swietym (por. Mk 1,10) i cala jego poZniejsza
dzialalnosé¢ jest texz Nim naznaczona (Lk 4,14. 18; 5,17; 6,19; 10,
21 i in.). Duch nie tylko na nim spoczywa (Lk 4,18), lecz takze po-
nagla go do dzialania (Mk 1,12). Przede wszystkim zas jego cuda,
jako antycypacja nowego stworzenia, sg efektem przebywajacego
w nim Ducha (Mt 12,18—21.28; L.k 5,17; 6,19). ,,W Duchu” oddaje
sie on wreszcie Ojcu na krzyzu (Hbr 9,14); moca Ducha zostaje
wzbudzony z martwych (Rz 1,4; 8,11; 1 Tm 3,16) jako zyjaca istota
duchowa (1 Kor 15,45). Skoro wiec Duch (Preuma) jest sposobem
istnienia Pana (Kyrios), dlatego tez mégl §w. Pawel Kyrios i Pneu-
ma prawie utozsamiaé¢ (2 Kor 3,17) 3.

Bardziej za§ systematyczno-teologicznie mozna by powyzsze
wywody tak ujac¢: Bdg, Jezus Chrystus dla wierzacego, dla wsp6l-
noty wierzacych sg bliscy w Duchu; obecni w Duchu i przez Du-
cha, wtasnie jako Duch. Duch nie jest zatem nikim innym jak sa-
mym Bogiem jako ten, ktéry jest czlowiekowi i §wiatu bliski, jako

3 W.Kasper, Jesus der Christus, Mainz 1974, 305n.
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obejmujacy, ale nie obejmowalny, jako obdarowujacy, ale nie dy-
sponowalny, jako obdarzajacy zyciem, ale réwniez jako sadzaca
potega i sita. Nie ma wiec niczego innego miedzy Bogiem i czlo-
wiekiem, jak tylko osobista blisko§é Boga. W szczeg6lnoéci nalezy
Ducha pojmowaé z punktu widzenia rozstrzygajacego momentuy,
" wielkiego przelomu czasu — $&mierci i zmartwychwstania Jezusa.
Poniewaz zostalo tu objawione, ze B6g sam dzialal w Jezusie, mozZe
wiec byé Duch Bozy rozumiany réwnoccze$nie jako Duch wywyz-
szonego Boga Jezusa, jako Duch Jezusa Chrystusa, jako Duch Syna.
Bég oraz wywyzszony Jezus -— jakkolwiek wyraZnie odréznieni
jako ,,0s0by” — sg jednak w aspekcie dziatania nierozdzielni: Bog
dokonuje zbawienia przez Jezusa. Jako wywyzszonemu Panu przy-
stugujg mu tak dalece Boza moec, sila i Duch, Ze nie tylko posiada
on Ducha i nim dysponuje, ale takze na mocy Zmartwychwstania
moze byé sam za Ducha uwazany; on stal sie skladajacym zZycie
Duchem.

Wywyzszony Jezus egzystuje i dziala w spos6b wiasciwy Du-
chowi. Uobecnia on swoje dzialanie tylko przez Ducha Swietego,
w Duchu i jako Duch; i to zaré6wno w zyciu jednostek, we wspodl-
nocie wierzacych, jak réwniez — i przede wszystkim — w liturgii
Uczty ofiarnej, ktéra go upamietnia. Krétko rzecz ujmujgc mozna
by ostatecznie powiedzieé, ze Duch Swiety to obecnosé Jezusa Chry-
stusa dzisiaj i dla nas 4

2. Nasze codzienne bycie chrzescijaninem, czyli egzystencjal-
ny charakter naszej wiary chrzescijafiskiej winien sie przeto obja-
wiaé przede wszystkim w niesionym mocg Bozego Ducha naslado-
waniu Jezusa Chrystusa w jego radykalnym zwréceniu sie ku in-
nym, w jego istnieniu i zyciu dla innych. Te wlasnie postawe
radykalnej orientacji na innych okresla wspdlezesna teologia mia~
nem pro-egzystencji. Decydujacym modelem naszego Zycia musi sie
wiec staé¢ realnie pro-egzystencja samego Chrystusa Pana.

Przypomnijmy w zwigzku z tym postulatem, iz kazda wtasci-
wie epoka, kazda ,,godzina historii” jest dla nas ludzi takze praw-
dziwym locus theologicus, Zrédlem poznania Chrystusa, jako ze ni-
gdy i tak nie bedziemy w stanie wyczerpaé jego ,,niezglebionego
bogactwa” (Ef 3,8). Dlatego tez kazdy okres poznaje go inaczej
i w nowy spos6b. Zacheta Soboru Watykanskiego II, dotyczaca $Sle-
dzenia ,,znakéw czasu”, ma wiec i w tym przypadku swoje zasto-
sowanie (por. GS n. 40,44,62) 5.

Abstrahujac od wielowymiarowo$ci biblijnego obrazu Chrystu-

¢ H. King, Christ sein, Miinchen 1974, 459nn; por. takze Th. Schnei-
der, dz. cyt., 21—43: [ Jesus der Christus, der vom Geist Gesalbie”; A. Nos-
sol, Der Geist als Gegenwart Jesu Christi, w: Gegenwart des Geistes,
Aspekte der Pneumatologie (wyd. W. Kasper), Freiburg 1979, 132—154,

5 H. Schiirmann, Der proexistente Christus — die Mitte des Glau~
bens von morgen, Diakonia 3(1979) 147—190.
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sa mozna by zatem mowi¢ — patrzac retrogresywnie — o Chry-
stusie Nauczycielu (Christos diddskalos) pierwszych wiekéw,
o Wszechwladey (Pantokratorze) u schylku swiata antycznego, o Im-~
peratorze Kosciola romanskiego, a dalej o Mezu Bolesci z okresu
zaraz i pomoréw, oraz niepowodzen wypraw krzyzowych czy wresz-~
cie o Ukrzyzowanym z czaséw Reformacji. Inne aspekty postaci
Chrystusa eksponuja np. obrazy zwigzane z kultem Serca Jezusa
czy Chrystusa Kréla. Ta wielo$é przedstawien Jezusa Chrystusa
jest Swiadectwem zywej wiary teologdw i wiernych, ktéorym Chry-
stus jawil sie jako przynoszacy w mocy Ducha Swigtego wyba-
wienie na miare udreki czasu, w kiérym wypadlo im zyé. Aktual-
ne zagrozenie, wymogi i nacisk chwili odgrywaly wiec kazdorazo-
wo w ksztaltowaniu obrazu Chrystusa i zwigzanych z nim treéci
decydujgeg role.

W Scistym nawiazaniu do owych ewoluujacych obrazéw Chry-
stusa dochodzimy dzisiaj takze do ujecia Chrystusa jako pro-egzy-
stujacego. W atmosferze ogélnej niepewnosci, w obliczu grozy to-
talnej zaglady, ktéra oznacza skrajny brak milosci i bezgraniczny
egoizm, zwraca bezradny czlowiek spojrzenie ku temu, ktéry zyl
catkowicie bezinteresownie, ku temu, ktéry radykalnie pro-egzy-
stowal, ku Jezusowi Chrystusowi, Synowi Bozemu. Ten nowy obraz
wzglednie model eksponuje nie tyle ,,istote” Chrystusa, ile raczej
jego ,egzystencje”, ktéra w sposdéb integralny wyraza sie w pro-
egzystencji. Owa proegzystencja ma charakter dwuwymiarowy: Je-
zus jest czlowiekiem ,,dla innych”, poniewaz byl on calkowi-
cie zorientowany na zycie ,,dla Boga i z Boga”.

Jezus zaangazowal sie dla grzesznikéw i biednych — zgodnie
z relacjami Ewangelii — az do wejscia w S$mieré. Jako Christus
traditus w totalnej orientacji pro vobis wydal on siebie samego do
konca i calkowicie. Tego rodzaju oderwanie sie od siebie i catko-
wicie bezinteresowne transcendowanie (wyjScie poza i ponad siebie)
ku bliZzniemu jest antropologicznie mozliwe jako dzialanie i skutek
samowyniszczajgcego transcendowania ku Bogu. Jezus Chrystus
zyje par excellence z Boga i dla Boga. On by! wszakze ,,na po-
czatku” u Boga, poniewaz jako odwieczne Slowo jest proegzystu-
jacym Synem Boga; on tez jako taki wydajgc siebie w postuszen-
stwie, zanim zmart dla ludzi, zmarl najpierw dla Boga. Smieré¢
Jezusa dajgcg zbawienie nalezy ostatecznie rozumieé jako wyda-
rzenie wewnatrztrynitarne, czyli jako niesiong Duchem Swietym
samg siebie wyniszczajacg miloéé Ojca ku Synowi i Syna ku Ojcu
i dlatego wlasnie jako ,,$mieré $mierci” 6.

Dwubiegunowos$é¢ radykalnej proegzystencji Jezusa Chrystu-
sa — dla Boga i dla czlowieka — znajduje jakby wyraz w jego

8 A, Nossol, Chrzescijaniska proegzystencja — istnienie i ZzZycie dla
innych, Collectanea Theologica 49(1979) z. 2, 18.



DUCH SWIETY A ODNOWIENIE SWIATA 9

rozpieciu na poziomej i pionowej belce krzyza. Tajemnica niosgcej
zbawienie horyzontalnej proegzystencji jest dzwigana moca werty-
kalnej inegzystencji (egzystencji wsobnej), mocag ontycznego by-
cia w Bogu i jego namaszczeniem Duchem Bozym.

Tak integralnie pojeta proegzystencja Chrystusa, dzieki syn-
tezie teologicznych i humanistycznych aspektéw, zdolna jest nie-
watpliwie sta¢ sie dla wspélczesnego czlowieka szczegélnie aktual-
nym i przekonywajgcym modelem zycia. W dobie ogdlnego kwe-
stionowania problematyki sensu umozliwia bowiem gruntownie
nowsg orientacje i postawe zyciowg, ukazuje nowe wymiary sensu
i celu zycia. Waznym jest i to, ze w pewnych aspektach mozZe ona
zosta¢ zaakceptowana réwniez na plaszezyznie czysto humanisty-
cznej, niereligijnej, o czym S$wiadezy zreszta zywe zainteresowa-
nie proegzystencja Jezusa ze strony niektérych wspoélezesnych
przedstawicieli krytycznego marksizmu 7.

3. To wiec ewidentne, ze postepowanie Jezusa przedstawia No-
wy Testament jako sluzebng i oddajacg sie za nas na sposéb pro-
egzystencji milosé, ktéra zaangazowanie Boga dla nas manifestuje
w sposéb eschatologiczny (por. Rz 5,8; 8,31 i nn.; J 3,16; 1 J 4,9).
Ale dopiero kiedy nasze pelne wiary przyjecie i afirmacja tej escha-
tologicznej milosci Boga oraz kontynuowanie jej nasladowania w zy-
ciu z Chrystusem i w Chrystusie, czyli w oparciu o moc Ducha
Swietego, okre$li w sposéb zasadniczy moralne Zycie wierzacych,
stanie sie ona czynnikiem odnowienia $wiata. Postepowanie Jezu-
sa jest w kazdym razie dla nas przykladem i miarg sluzebnej i od-
dajacej sie calkowicie miltosci. ,,Po tym poznaliSmy milos¢, ze On
oddal za nas zycie swoje. My takze winni§my odda¢ zycie za bra-
c¢i” (1 J 3,16). Nasladowanie Chrystusa jako tre§é bycia chrzesci-
janinem winno wiec koniecznie zmierzaé¢ ku takim wladnie wymia~
rom milosci.

Zyjacy Chrystus wzywa wszystkich ludzi, przede wszystkim
za$ nas, jego wyznawcow, do osobistego péjscia jego $ladami. Ma
to byé¢ jednak nie kopiowanie, czy literalnie pojeta imitacja, lecz
osobiste i zindywidualizowane na§ladowanie Chrystusa na zasadzie
korelacji, paralelizmu, odpowiedniosci. To ja mam Chrystusowi za-
wierzy¢ i kierujac sie drogowskazami jego dzialania i§¢ przez zy-
cie moja osobista droga. Jest to ogromna mozliwosé, ktérej nie
nalezy traktowaé jako przymus, ale jako nieoczekiwang szanse
i prawdziwy dar, jako autentyczna laske, jako dar Bozego Ducha.
Jest to zatem Yaska, ktéra nie stawia warunkéw wstepnych, a wy-
maga tylko, by ja przyja¢ i wedlug niej orientowaé swoje Zycie 8.

7 Zob. St. Fracz, Neomarxistisches Jesusbild, Stimmen der Zeit 198(1980)
176—182.

8 Por, H. Kiling, dz. cyt., 536; tenze, Existiert Gott, Miinchen 1978,
755n.
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Istotnym elementem nasladowania Chrystusa jest duchowy
proces przyswajania sobie jego sposobu myS$lenia, jego sposobu
wartosciowania, patrzenia, odczuwania. I znowu nie chodzi tu o nie-
wolniczg imitacje zewnetrznych przejawdéw mentalnosci Jezusa, ale
o paralelizm naszej postawy w stosunku do istotnej orientacji Chry-
stusa, do jego nastawienia milosci i postuszenstwa ku Ojcu, do je-
go radykalnego zwrécenia sie ku drugiemu czlowiekowi. Naslado-
wanie Chrystusa pojmowane jako pielgrzymowanie w Duchu Swie-
tym do Ojca powinno wigc odzwierciedla¢ wewnetrzng jednosé
Chrystusowej mitoSci ku Bogu i drugiemu czlowiekowi i wyrazaé
sie w urzeczywistnianiu jego proegzystencji®.

Chrzescijanska egzystencja jest po prostu i przede wszystkim
pro-egzystencja; bycie chrzeicijaninem oznacza w istocie przejécie
od bycia dla siebie ku byciu dla innych. W zasadzie ,,dla” wyraza
sie podstawowe przykazanie chrzeScijanskiej egzystencji. Bycie
chrzescijaninem oznaczaé¢ musi wiec rezygnacje z centralizacji zy-
cia ku wlasnemu ,,ja”, by zwigzaé swojg egzystencje z ukierunko-
wang na Boga i czlowieka egzystencjg Jezusa Chrystusa. Czysto
pneumatologiczny wymiar jest tu rzeczg oczywista, bo stan ten jest
nieosiggalny bez przemieniajgcego taska bycia w Chrystusie 10.

4. Wymiar ten wyraza sie réwniez w tym, Ze pelne i auten-
tyczne bycie chrzecijaninem postuluje urzeczywistnianie proegzy-
stencji Chrystusa w caloksztalcie jej radykalizmu, jak tez jej uni-
wersalizmu, tzn. w aspekcie jej bezwarunkowej, totalnej orienta-
cji ku kazdemu czlowiekowi i calej ludzkosci. Z chwilg poczecia
Jezusa z Ducha Swietego, czyli kiedy Bég stal sie czlowiekiem
otrzymal chrze$cijanin w kazdym drugim czlowieku — siostre lub
brata, a cala ludzko$é stata sie rodzing Chrystusa. Miedzyludzka
solidarnoé¢ staje sie w ten sposéb autentyczng rzeczywistoScig do-
piero na plaszczyznie radykalizmu i uniwersalizmu chrzescijanskiej
proegzystenciji.

Palgcg potrzeba naszego czasu pozostaje zatem odwazna, po-
wodowana zarem Bozego Ducha pierwotna radykalno$é¢ bycia chrze-
§cijaninem. Jedynie bowiem ona zdolna jest ,,odnowié oblicze zie-
mi”, manifestujgc innodé, nowosé oraz nieprzemijajacg aktualno$é
chrzesdcijanstwa, dla ktérego nasz §wiat nigdy nie mial i mieé nie
bedzie alternatywy 1.

8 Zob. W. Beinert, Nachfolge geniigt. Meditationen tiber die Suche
nach dem Sinn, Graz 1980, 53—861.
10 J, Ratzinger, Einfihrung ins Christentum, Miinchen 1968, 205—

207. E]
it Zob. Absolutheit des Christentum (wyd. W. Kasper), Freiburg 1977.
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II. Budowanie ,,cywilizacji miloSci”

1. Tak pojety twoérezy radykalizm chrze$cijanski jest oczywi-
Scie pierwszg ogdlnoludzks potrzeba chwili. Ale jako taki ma on
réwnoczed$nie tez wyraznie kairologiczny charakter i dlatego tez
musi by¢ dzielem Tego, ,,przez ktérego milos¢ Boza rozlana jest
w naszych sercach” (Rz 5,5). Nie nalezy sie przeto dziwié, iz jest
on naprawde w stanie ugruntowaé, zbudowac i poglebi¢ w naszym,
coraz bardziej zzeranym choroba zlosci i nienawisci $wiecie ,,cywi-
lizacje milogci”, bo tylko w niej jest jeszcze ratunek i ocalenie.
Stad tez domagal jej sie w swoich zamierzeniach fak usilnie, be-
dacy niewatpliwie takze dzielem Ducha Swietego, Drugi Sobdér Wa-
tykariski., O nig wolal réwniez calag nowoscig swej postawy ,,stugi
stug Bozych” inicjator wielkiej odnowy Kosciola katolickiego pa-
piez Jan XXIII. Za$§ po imieniu nazwal jg Jan Pawel II, wskazujac
na nig wielokrotnie ,,jako na cel, do kférego winny zmierzaé wszel-
kie wysitki w dziedzinie spolecznej i kulturalnej, a takze ekone-
micznej i politycznej” 12,

2. Ale dopiero w nauczaniu Jana Pawla II, a zwlaszcza w je-
go encyklice Dives in misericordia otrzymala tak pojeta cywiliza-
cja to co mogliby$my $miato nazwaé jej — o Ewangelie oparta —
magna charte. Papiez ten juz wczesniej wolal: ,,Pomoézcie mi zbu-
dowac¢ uniwersalng cywilizacje milosci”, podkreslajac, Ze ,,nadszed?
czas, byémy zaczeli myéleé o przyszloSci Europy nie z pozycji si-
Iy i przemocy, nie ze stanowiska przewagi gospodarczej oraz wila-
snej korzysci, lecz wlasnie z punktu widzenia cywilizacji milodci,
ktéra umozliwia kazdemu narodowi pozostaé soba, a wszystkim
narodom razem wzietym uwolnié¢ sie od grozby nowej wojny i wza-
jemnego wyniszczenia sie” 13, Tak jest, bez cudu tej cywilizacji
juz i tak skondensowana i wcigz jeszcze potegujaca sie zloié oraz
nienawi$¢ w naszym S$wiecie moze doprowadzi¢ w swoich licznych
przejawach do zaglady. A przejawami tymi sa na pewno rézne po-
stacie wspdlczesnego terroryzmu, gwaltu i ucisku. Jakie to smutne,
ze dla nich nie ma juz zadnych nietykalnych $wietodci w postaci
086, rzeczy czy miejsc! Wystarczy tu choéby przypomnieé¢ 6w dies
ater z r. 1981, w ktérym to nawet tutaj, w ,,$wietym miescie” na
Placu $§w. Piotra rozlegly sie mordercze strzaly. A w tylu przeciez
rejonach na kuli ziemskiej w dumnych czasach wielkiej godnosci
ludzkiej rozlewa sie i w tej chwili bratobdjczo krew, pozbawia
sie ludzi wolnodci, ciemiezy sie wspoélobywateli, za ich przekona-
nia, lamigc im sumienia. Czyz w takiej sytuacji mozna przejsé
,sheutralnie” obok i nie chcieé uslyszeé natarczywego apelu i wo-

12 Por. enc. Redemptor hominis, n. 14.
13 Papst Johannes Paul II. in Deutschland (wyd. Sekretariat der Deuts-
chen Bischofskonferenz), Bonn 1980, 127; 204.
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lania o budowanie ocalajgcej cywilizacji milosci? Zadng miara, gdyz
taka postawa bylaby rownoznaczna ze zdradg Ducha Chrystusa,
ktéry przeciez jest Duchem Swietym. Cala nasza nadzieja winna
sie dlatego tez zwrécié do niego, poniewaz tylko On jako Dar i Nie-
skoficzona Milo$¢ jest jej ostatecznym realizatorem w naszym hic
et nunc az hen po eschatyczny kres 14,

3. Pytajac zas o jej aktualny sposéb, wzmocnionej mocg Bo-
7zego Ducha, ludzkiej realizacji nalezalo w =zakresie papieskiego
nauczania wskazaé szczegdélnie na uwydatniony tu poczwoérny pry-
mat, mianowicie prymat osoby przed rzeczg, etyki przed technika,
usitowania o ,,bardziej byé&” przed , wiece] mie¢” oraz inilosierdzia
przed sprawiedliwoscig 15, Inacze], sumarycznie rzecz ujmujac, na-
lezaloby w tym przypadku rowniez pozwoli¢ na wszystkich zasad-
niczych odcinkach Zycia spolecznego dojs¢ konkretnie do wladzy
milos$ci (die Macht der Liebe zur Macht kommen zu lassen!) 18,
A wiec konsekwentnie rowniez i w polityce. Owszem, kto§ mogiby
tu slusznie powiedzie¢, Zze $wiatem nie sposdb rzadzié w oparciu
o ,,Kazanie na gérze”, to po prostu utopia. Zgoda, ale czy zdolamy
go naprawde, od podstaw i radykalnie, in radice, na innej drodze
zmieni¢? Chyba nigdy, bo prawdziwego odnowienia $wiata dokonac
moze wraz z nami, z jego mieszkaricami, wylacznie zbawcza milosé
Ducha Swietego, ktéra naprawde odradza i ,,czyni wszystko nowe”
(por. Ap 21,5).

II1. Jednoczenie Kosciota i §wiata

1. Cigglemu odnawianiu i odmladzaniu sie musi oczywiscie
ulegaé tez ta ,,rzeczywisto$¢ zespoleniowa” (realitas complexa), kté-
rei duasza jest On sam, Duch Milosci — Chrystusowy Kosciot 17,
Niezaleznie bowiem od tego, ze Kosci6él jest z przeznaczenia ,,Kro-
lestwem nie z tego $wiata” (por. J 18,36), to jednak w obecnej fa-
zie musi istnie¢ wladnie w tym $wiecie, dla niego i przezen jako
prawdziwy ,,sakrament powszechnego zbawienia”. Skoro Sobor Wa-
tykanski II uczy wyraznie, ze w $wiete] rzeczywistoéci jednego
Bozego Kodciota subsystujg na swdj sposéb wszystkie prawdziwe
Koécioly chrzedcijanskie 18, muszg one silg rzeczy dazyé do jedno-
§ci 1 zabiega¢ mocno o to, by sta¢ sie na powrdt takze zewnetrznie
Oblubienicg Ducha Swietego w znaczeniu pierwotnego ,,zwigzku

14 Por. H. Berkhof, Theologie des Heiligen Geistes, Neukirchen-Viuyn
1968, 120—125: ,Der eschatologische Kontext des Geistes”.

15 Enc. Redemptor hominis, n. 16; Dives in misericordia, n. 12,

18 Zob, H. Zahrnt, Westlich von Eden. Zwdélf Reden an die Verehrer
und die Verdchter der christlichen Religion, Miinchen 1981, 163.

17 .G, n. 8.

18 Por. tamze.



DUCH SWIETY A ODNOWIENIE SWIATA 13

milosci” 19, W tym kontekscie ci$nie sie na usta bolesna refleksja,
ze nawet siepacze Zbawiciela rozciagajgc go na drzewie krzyza nie
odwazyli sie dzieli¢ Chrystusowe]j szaty, ale rzucili o nig los, by
byla zachowana w calodci (por. J 19, 23n). To dopiero mysmy ja
rozdarli, my bedacy nosicielami Chrystusa, jego imiennikami, chri-
stéphoroi. Jezeli Duch Swiety jest naprawde obecnoscig Jezusa
Chrystusa dzisiaj, musi w calym wielkim ,tréjkacie chrzescijah-
stwa” 20 spotegowaé na nowo zar duchowego ekumenizmu ukierun-
kowanego zdecydowanie ad Unam Sanctam. Bowiem tylko w ten
sposéb Jezus Chrystus moze faktycznie staé sie ,,Zyciem $wiata”,
a jego Koscidl zaczynem twoérczego odnowienia calego ,.kregu zie-
mi”. Wielokierunkowosé poglebionego dialogu chrzescijanskiego sta-
je sie dzi§ na szczeScie coraz bardziej faktem 21

2. Wiarogodnos¢ realnie jednoczgcego sie Kosciola jako swoi-
stego rodzaju ,,duszy $wiata” moze wydatnie tez poméc przywré-
ci¢ dawnemu pojeciu oikouméne nowy duchowy wymiar w znacze-
niu autentycznej miedzyludzkiej solidarno$ci i braterskosci. Pod-
czas gdy rézne ideologie polityczne wznosza miedzy soba nieprze-
zwyciezalne rézne dzielgce zapory, ktérych extra muros Ecclesiae
nigdy nie bedzie w stanie usunaé¢ zaden manifest, nie powinni§my
zapominaé o tym, iz wlasnie tego dokonaé moze moc Ducha Swie-
tego istniejacego w Kodciele i mieszkajacego w naszych sercach
(por. 2 Tm 1,14). Zresztg i tak posiada pierwsza w ogédle ,,Miedzy-
narodoéwka”, ktérej Zadna inna nigdy nie zdola przezwyciezyé, §ci-
§le biblijng geneze. Wyrazajg jg mianowicie slowa Listu do Gala-~
tow: ,,Nie ma juz Zyda ani poganina, nie ma juz niewolnika ani
czlowieka wolnego, nie ma juz mezezyzny ani kobiety, wszyscy
bowiem jestescie kims$ jednym w Chrystusie Jezusie” (3,28) 22, Bo-
wiem niejako ,,ontyczng” podstawa i zasadg jedno$ci naszego §wiata
jest wylacznie sam Chrystus Pan w mocy Ducha Swietego, ktéry
jest wiezig milosci 23, ‘

3. Miloéé ta nie ma na uwadze zadnego interesu ani idei, jako
ze prawdziwej milosci chodzi pierwszorzednie zawsze o ,kogo$”,
a nie o ,,co§”. Ze wzmozong silg dala temu wyraz réwniez ency-
klika Redemptor hominis gloszaca jednoznacznie, ze ,,wszystkie
drogi Ko$ciola prowadzg do czlowieka”, ktéry jest ,,pierwsza i pod-
stawows drogg Kosciola, drogag wyznaczong przez samego Chry-
stusa”. Przy czym chodzi tutaj wyraznie ,,0 czlowieka w calej jego

¥ Ignacy Ant., List do Rzymian, POK I, 226.

20 Zob. P. Meinhold, Das Dreieck der Christenheit, Hamburg 1974.

2 O tym $wiadczg dzisiaj chocby tylko szczere préby wielorakiego te-
matycznego dialogu z protestantyzmem oraz podjety w 1980 r. na wyspach
Patmos i Rodos teologiczny dialog z prawoslawiem.

2 Por, J. Moltmann, Perspektiven der Theologie, Miinchen 1968, 177.

2 Zob, O. Cullmann — O. Karrer, Einheit in Christus. Evange-
lische und katholische Bekenntnisse, Ziirich-Einsiedeln 1962.
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prawdzie, w pelnym jego wymiarze”. A wiec nie ,0 czlowieka
,abstrakcyjnego’, ale rzeczywistego, o czlowieka, ,konkretnego’, ,hi-
storycznego’. Chodzi o czlowieka ,kazdego’ — kazdy bowiem jest
ogarniety Tajemnicg Odkupienia...” 24, Tajemnica zas Odkupienia,
jak poucza nas liturgia $wieta, uobecnia sie dzisiaj na drodze epi-
klezy, mocag Ducha Swietego.

4. Czyz mozna sobie zatem wyobrazi¢ szlachetniejszy i $wiet~
szy — chcialoby sie rzec — humanizm nad chrzescijanski? W jego
dlatego tez ramach mozZe nasz udreczony $wiat otrzymaé ten pokéij,
ktérego sam sobie daé¢ nie moze, bo go nie ma. Chodzi o pokdj
Zwyciezey $mierci, piekla i szatana jako owoc misterium paschal-
nego, o pokdj jako dar Bozego Ducha. Bo tylko taki pokdj moze
nasz ludzki $wiat odnowié i od wewnatrz przetworzyé w ,,nowg zie-
mie”, czynigc zen ,,prawdziwy dom dla wszystkich” 25. Tym wia-
énie tez nalezy tlumaczy¢ wielka wage jednoczenia Kosciola
w $wiecie i nadawanie mu charakteru prawdziwego ,,sakramentu
pokoju’ 26,

Jakzez wiec w sumie perspektywa odnowienia $wiata, jako
dzieto Ducha Swietego, jest bogata w swej wielorakiej tresci, jak
tajemnicza i swieta zarazem! Ale rownoczednie, a moze nawet dla-
tego wladnie, jest ona tak bardzo realna. Owszem, w jej adekwat-
nym opisie sprosta¢ jej zdola wylgcznie teologia upravviana na
kleczkach, czyli tzw. teologia modlitewna. W swoim za$§ urzeczy-
wistnieniu wymaga po prostu nowego wydarzenia Zielonych Swiat.
Ale podobnie jak wcigz, mocg Ducha Bozego, uobecniamy ,,wielka
tajemnice wiary”, tj. glosimy $mieré Patiskg, wyznajemy jego
zmartwychwstanie i oczekujemy jego przyjscia, tak tez w tej Ta-
jemnicy, jak w kazdym w ogdle wydarzeniu Bozej laski, zstepuje
na nas stale na nowo Duch Swiety.

DIMENSION PNEUMATOLOGIQUE DU RENOUVEAU DU MONDE

Chaque époque de l’histoire humaine consciente soupire aprés le re-
nouveau et se tourne vers ,les cieux nouveaux et la terre nouvelle”
(2 P 3,13). Le contenu le plus dense de la compréhension théologique du
Srenouveau” est reenfermé dans la notion du ,salut” que les chrétiens lient
toujours avec le Christ, dont ,le Nom est au-dessus de tout nom” (Ph 2,9;
cf. Ac 4,12). Le caractére salvifique de ce nom vient du mystére de Jésus
congu du Saint-Esprit et de son onction par le méme Esprit. C’est pourquoi
la vision strictement chrétienne du renouveau créateur du monde rejoint
pour ainsi dire la vie interne de la Trinité avec le méme Esprit de Dieu.

2¢ Enc. Redemptor hominis, n. 14; 13.

% Jan Pawel II, Przeméwienie do Sekretarza Generalnego ONZ,
wygloszone na lotnisku w Nowym Jorku, w: Jan Pawet II w Irlandii i Sta-
nach Zjednoczonych, Warszawa 1981, 115n

2 B, Hiring, Frei in Christus III Freiburg 1981, 465—467: ,Die Kir-
che als Sakrament des Friedens”.
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Depuislongtemps déja ce fait historique trouve un reflet précis dans la lifur-
gie de UEglise, surtout dans linvocation: Emitte Spiritum tuum et creabun-
tur. — Et renovabis faciem terrae.

Sans nous arréter aux détails du contenu pneumatologiquement condi-
tionné du renouveau de notre monde, nous indiquons & la maniére triadi-
gue la voie concrétée de sa réalisation a I'heure actuelle, surtout par la
radicalisation de la proexistence chrétienne, la construction de la ,,ci-
vilisation de I'amour” et I’union de IEglise et du monde. Cependant,
nous soulignons avec force que chaque étape de cette voie s’opére
toujours dans I'Esprit Saint, L’initiation & la proexistence radicale du Christ
dans la vie quotidienne des chrétiens, de méme que l’'approfondissement
d’une véritable civilisation d’amour dans le monde et les initiatives effi-
caces en direction de l'unité de I'Eglise et du monde sont finalement l'ceu-
vre de Celui qui habite en nous, U'Esprit par qui Pamour de Dieu a été ré-
pandu dans nos coeurs (Rm 5,5). C’est encore Lui ,,l’Ame de IEglise” qui
fait de I'Eglise le ,sacrement universel du salut” et en particulier le ,sacre-
ment de la paix”, opérant le miracle de la réconciliation que le monde est
incapable de se donner. La primauté de la personne avant la chose, de la
morale avant la technique, I',étre plus” avant I’,avoir plus”, et de la mi-
séricorde avant la justice, donne a tous la possibilité de s’exprimer dans
tous les domaines de la vie sociale; ceci se réalise par la vie d’amour com-
me don du Saint-Esprit. Sur la base de la premiére ,Internationale”
grla 3,28) I'humanité divisée peut étre unifiée dans la grande ,famille du

rist”.



