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BIULETYN POLONIJNY

Zawartosé: I. ETNICZNO-KULTUROWY CHARAKTER DUSZPASTERSTWA
EMIGRACYJNEGO. 1. Zwigzki miedzy wiarg a kulturg. — 2. Duszpaster-
stwo emigracyjne i jego funkcje kulturowe. — 3. Duszpasterz etniczny,
jego duchowo$¢ i formacja. II. SZKOELA SW. RODZINY W PITSFORD
A ZADANIA DWUKULTUROWOSCI. 1. Zalozenie szkoly. — 2. Stan i struk-
tura szkoly. 3. Cele wychowawcze szkoly *.

I. ETNICZNO-KULTUROWY CHARAKTER
DUSZPASTERSTWA EMIGRACYJNEGO

Duszpasterstwo, czyli zbawcza dziatalno$é Kosciola, dokonuje sie w okre-
Slonych warunkach spotecznych i z tej racji ma ono specyficzny charakter
etniczny i kulturowy. Kulturowos$é zbawczej postugi Kosciola szczegblnie uwi-
dacznia sie i w duzej mierze réwniez komplikuje w spoltecznosciach emi-
grantéw, czyli wérdéd ludzi zyjacych w diasporze i w zréinicowanym S$rodo-
wisku spoleczno-kulturowym. Potrzeba adaptacji dzialalnosSci Kosciola do
etniczno-kulturowych warunkéw tych ludzi jest tak wielka, Ze stanowi za-
sadniczg racje bytu specjalnego duszpasterstwa emigracyjnego, odpowied-
nio zabarwionego etnicznie i kulturowo.

Tematyka ta, zawierajgca w sobie liczne implikacje praktyczne, jest dzi§
zywo dyskutowana od strony teologicznej i pastoralnej!. W niej bowiem do-
strzega sie klucz sluzacy do zrozumienia i wlasSciwego okreSlenia modelu
duszpasterstwa emigracyjnego, wolnego z jednej strony od jalowego unifor-
mizmu, a z drugiej — od niezdrowego nacjonalizmu czy etnicyzmu.

W zagadnieniu f{ym, rozwazanym i tu w aspekcie teologiczno-prawnym
i pastoralnym, wystepuja trzy gléwne problemy dotyczace zwigzkéw pomig-
dzy wiara a kulturg, specyficznych funkcji duszpasterstwa etnicznego oraz
duchowosci i formacji duszpasterza etnicznego.

1. Zwiazki miedzy wiarg i kultura

Kulturowy charakter dzialalnosci ewangelizacyjnej Kosciolta wynika nie
tyle z konieczno$ci zyciowej czy swoistej taktyki, co przede wszystkim
z Objawienia, trwatej tradycji i doktryny koscielnej. Te bowiem zrédia wska-
zuja, zZe ,,pomiedzy oredziem zbawienia a kulturg ludzka istniejg wielorakie
powigzania” 2, ktére Ko$ciél stara sie doglebnie zbadaé i zrozumieé, a na-
stepnie wykorzystaé w swym postugiwaniu konkretnym ludom i spoteczno-
Sciom wiernych. Zajecie sie tym szerokim zagadnieniem jest celowe i po-
trzebne, gdyz stanowi ono najglebsze uzasadnienie podstaw duszpasterstwa
o charakterze etniczno-kulturowym.

* Redaktorem niniejszego biuletynu jest ks. Jozef Bakalarz TChr,
Lublin.

1 W dniach 24—25 II 1981 r. w Seminarium Towarzystwa Chrystusowego
w Poznaniu odbylo sie poé§wiecone temu zagadnieniu sympozjum naukowe.
Materialy powielono w zbiorze: Duszpasterstwo a etniczno$é, Poznan 1981.

2 Konstytucja duszpasterska o Ko$ciele w $wiecie wspdlczesnym Gau-
dium et spes, nr 58.



158 BIULETYN POLONIJNY

a. Wiara i kultura
w $wietle Objawienia

Najdoskonalszym wzorem polgczenia tego co boskie z tym co ludzkie
jest Chrystus, ktory jako Syn Bozy wcielil sie w konkretng rzeczywistosé
ludzkg. Swa uniwersalng nauke o Bozym ojcostwie, powszechnym braterstwie
i miloéei glosit On w jezyku stuchaczy, czyli po aramajsku, hebrajsku i grec-
ku, Jako za$ zatozyciel KoSciola — uniwersalnego Kroélestwa majgcego sie-
gaé az po krance ziemi — polecil swym uczniom przepowiada¢ Ewangelig
tak, by odbiorcami Slowa Bozego byly poszczegblne narody i grupy ludz-
kie (Mt 28,19) 3.

Podobnie w wydarzeniu Zestania Ducha Swiegtego, ktére w pelni ukon-
stytuowalo Kosci6él i objawilo go $wiatu, sam Bo6g ukazal taki model wspol-
noty koscielnej, w ktérej pierwiastki Boze, z natury swej uniwersalne, zig-
czyly sie z partykularnymi elementami socjokulturowymi., Jeden bowiem
Duch Swiety napelnil sobg i swymi darami dusze przedstawicieli réznych
narodéw, przy czym wszyscy oni styszeli ,wielkie dzieta Boze” w swych
wlasnych jezykach (Dz 2,1—13) 4.

Dlugotrwaly proces interioryzacji i uniwersalizacji religii zydowskiej,
ktéora w Starym Testamencie miala charakter wybitnie etniczny, doprowadzil
w Nowym Testamencie do wyraZnego rozréznienia wiary i kultury?’. No-
wosé chrzesdcijanstwa w tym wzgledzie uwidocznila sie w pierwotnym Ko-
§ciele na tle $cierania sie dwéch stronnictw: izolujacych sie we wlasnej
grupie etnicznej chrzescijan zydujacych (iudaisantes) i nastawionych uni-
wersalistycznie chrzescijan hellenizujacych. W konflikcie tym decydujacg role
odegral §w. Pawel ktdébry w teologicznej syntezie podal sposbb rozwigzania
tego problemu.

Apostot narodéw uczyl, ze o wybraniu i wiecznym zbawieniu decyduje
nie przynalezno$¢ do okre§lonego narodu, ale wiara, ktéra czyni chrzescijan
nowg rzeczywistoscia i wszczepia ich w zZywy organizm Kosciota, czyli we
wspoélnote wiary, w ktoérej warto§ci uniwersalne przekraczajg wszelkie ba-
riery narodowo$ci i kultury. Dlatego we wspélnocie tej nie ma juz Zyda
czy Greka, wolnego czy niewolnika (Gal 3,25—28).

Z drugiej jednak strony $w. Pawel podkre$lil, Ze w jednym organizmie
Kodciola istnieje réznorodno$é czlonkow, os6b i grup spolecznych, zachowu-
jacych swg indywidualno§é i cieszacych sie sobie wlasciwymi cechami i cha-
ryzmatami, ktérymi stuzg calosci. Dlatego o sobie samym méwil, ze w glo-
szeniu Ewangelii stat sie Zydem dla Zydéw, a Grekiem dla Grekéw
(1 Kor 9,20).

W swietle Objawienia Kosciél ukazuje sie wiec jako uniwersalna wspél-
nota zbawionych, w ktorej fundamentalna jednosé iaczy sie zawsze z r10zZ-
norodnoscia ludzi ,ze wszystkich narodéw, ras i jezykéw” (Ap 7,9—10).

b. Wiara i kultura
w tradycji KoSciola

Relacje pomiedzy chrzescijanska wiarg a kulturg maja historie tak diu-
ga, jak sam Kosciél. Nie wnikajac w szczegbly tego zagadnienia, moina
stwierdzi¢, ze z biegiem czasu pod wplywem roéznych czynnikéw w relacjach
tych do$é rzadko utrzymywala sie idealna i stuszna réwnowaga, ale czesciej
wystepowata w nich przewaga ktorej§ ze wspomnianych wartosci, co wyra-
zalo sie w réznych tendencjach uniformistycznych lub partykularystycznych.

3 H Bourgois, Jésus Vuniversal du pauvre, Lumiére et vie 27 (1978)
nr 2, 117—133.

4 Dekret o dzialalnosci misyjnej KoSciola Ad gentes, nr 4.

5 J. Szlaga, Etniczno$é a problem uniwersalizmu religijnego w Starym
i Nowym Testamencie, w: Duszpasterstwo a etniczno$é, dz. cyt., 3—15.
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W starozytnosci i sredniowieczu — gdzie§ do XI w. — w Kosciele za-
chowano wzgledng réwnowage pomiedzy postawg uniwersalistyczng a otwar-
ciem na pluralizm kulturowy. Przyjmowano woéwczas zasade, Ze ,w zwycza-
jach, instytucjach i kulturze poszczegdlnych narodéw wolno zachowaé to
wszystko, co nie jest przeciwne wierze i dobrym obyczajom” 8. Jednakze od
schizmy wschodniej (1054 r.) w Kosciele katolickim zaczela zdecydowanie
przewazaé¢ tendencja uniformistyczna. Z racji $cislego powigzania zachodnie-
go chrzescijanstwa z kulturg rzymska pojecie christianitas lgczono z poje-
ciern romanitas. Rozwijajgce sie od XVI w. misje mialy charakter ekspan-
sji europejskich kolonistéw. Tzw. metoda kolonialng przekazywaly one $wia-
tu wiare, a wraz z nig narzucaly mu zachodnioeuropejskg kulture. Powsta-
jace w ten sposéb na innych kontynentach Koscioty byly jakby przediuze-
niem i odbiciem Koscioldw europejskich?.

Kulturowy uniformizm czynil katolicyzm religia obcg dla tubylcéw, ca
oczywiscie hamowalo rozwéj misji. W zwiagzku z tym pojawily sie pierwsze
préoby akomodacji misyjnej. ktérej pionierami byli dwaj jezuici: Matteo
Rieci (11610) w Chinach i Robert da Nobili (}1656) w Indiach8. Nie-
stety ich inicjatywy zostaly odgérnie zahamowane, choé z drugiej strony
Kongregacja Rozkrzewiania Wiary w instrukeji z 1659 r. przestrzegala mi-
sjonarzy przed prébg przymuszania misjonowanych ludéw do porzucania ich
wartosci kulturowych, gdyz ,wiara nie gardzi ani nie rani zwyczajé6w i tra-
dycji ludéw?” e,

Od konca XVIII w. zagadnienie }gcznosci wiary i wartoéci etniczno-kul-
turowych zostalo bardziej wyeksponowane w zwigzku z rozwojem zardéwno
misji, jak i duszpasterstwa emigracyjnego. Poczawszy od Piusa XI pa-
pieze wskazywali na doktrynalne przestanki uzasadniajgce etniczny charak-
ter tego duszpasterstwa®. Pius XII w enc. Summi pontificatus z 20 paz-
dziernika 1939 r. pisal, ze ,Kos$ciél z calg pewno$cig nie dgzy do ponizenia
czy lekcewazenia tego, co stanowi szczegblne cechy i wilasciwosei jakiegos
narodu, a czego ten nardd calkiem slusznie strzeze z pietyzmem i troskliwo-
$cig jako swego Swietego dziedzictwa”l, Ten sam papiez podkreslit natu-
ralne prawe Kkazdej grupy etnicznej do zachowania wilasnego charakteru
i rozwoju swej kultury12, Jan XXIII dodal, ze Kosciél ,z prawa Bozego
nalezy do wszystkich narodéw” i dlatego ,nie jest ani nie uwaza sie za ja-
ka$ instytucje narzucong temu narodowi z zewnatrz” 18,

Réwniez wedlug papieza Pawtla VI Kosciél, chcac przynie§é zbawie-
nie spolecznoéci ludzkiej, musi ,przyoblec formy zycia tych, kté6rym ma za-
nie$¢ nowine Chrystusa” 4, Wymaga to od niego lepszego poznania swej na-
tury i uniwersalnej misji, a réwnoczesnie dialogu ze $wiatem i szeroko ro-
zumianej adaptacji kulturowej, czemu byl poSwiecony Sobér Watykanski II.

Sobér podkreslil ogromne znaczenie kultury dla osoby i wspélnoty ludz-

¢ Dekret Gracjana C. 11 D XII; J. Bakalarz Uniwersalizm chrze-
$cijanski a odrebnoéci etniczno-kulturowe wedlug nauki i prawodawstwa
Kos$ciola, w: Duszpasterstwo a etniczno$é, dz. cyt., 47—49. .

7T L. Boff, Mission et universalité concréte de UEglise, Lumiére et vie
27 (1978) nr 2, 36. )

8J. Grzeskowiak, Liturgia jako miejsce przenikania sig¢ wiary
i kultury, w: Duszpasterstwo a etniczno$é, dz. cyt., 23.

9 Collectanea S. Congregationis de Propaganda Fide, t. I, Roma 1907
nr 135.

o M. Carrobio da Nembro, Teologia akomodacji misyjnej w Swie-
tle Soboru Watykanskiego II, w: Koéciét na drodze spotkania z trzecim
Swiatem, Warszawa 1971, 149-—154,

11 AAS 31 (1939) 428—429.

122 Pius XII, allok. 6 XII 1953, AAS 45 (1953) 794—803.

13 Enc. Mater et magistra 15 V 1961, AAS 53 (1961) 444.

14 Enc. Ecclesiam suam 6 VIII 1964 nr 87, AAS 56 (1964) 609—659.
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kiej, podal niektére zasady rozwoju kultury, wskazal na jej powigzanie
z oredziem zbawienia, a przede wszystkim szeroko otworzyl Kosciél na
spotkanie i dialog z réZnymi kulturami. Jednym z przykladéw tego otwarcia
jest dopuszczenie jezyka ojczystego i tradycji etnicznych do liturgii 15,

Soborowa nauka dotyczaca relacji wiary i kultury znalazia bardziej kon-
kretng aplikacje w licznych dokumentach posoborowych, dotyczgcych ewan-
gelizacji, réinych dziedzin duszpasterstwa, a zwlaszcza w instrukcjach po-
$wieconych duszpasterstwu emigrantéw.

c. Relacje miedzy wiara a kulturg

U podstaw rozwazan o relacji miedzy wiarg a kulturg znajduje sie¢ fakt,
ze Koscidl jest rzeczywistoscig, ktéra ,zrasta sie z pierwiastka boskiego
i ludzkiego” 18, Ten pierwszy stanowia: Chrystus, Duch Swiety, wiara i laska
oraz inne elementy duchowe, ktére z istoty sa uniwersalne. Dzigki tym nad-
przyrodzonym wiezom KoScidl jest organizmem, zachowujacym wlasng tozi-
samos$¢ i samodzielnosé, ktory w stosunku do réznych grup ludzkich jest
transcendentny i ponadnarodowy, gdyz nie wigze sie w sposéb wylaczny
i nierozerwalny z zadng rasa, narodem czy kulturg 7.

Chrze$cijanstwo nie jest jednak rzeczywisto$cig czysto duchowag czy sy-
stemem filozoficzno-religijnym. Jest ono wspélnotg upodobniong do tajem-
nicy Stowa Wecielonego. W niej bowiem pierwiastek boski wciela sie w kon-
kretng realno$é ludzka i dzieki temu Kosciél rodzi sie jako ,widzialne
zrzeszenie” oraz ,zgromadzenie rozmaitych ludow” 18, W strukturze Kosciola
tkwig wiec takie naturalne cechy, jak rasa, narodowo$¢, kultura, tradycja
i jezyk. Réznorodno$é tych cech i wartoSci nie jest czynnikiem podziatu,
ale raczej ubogaceniem jednosci kos$cielnej.

Z tej racji Ko$ci6l uznaje odrebnosci etniczno-kulturowe jako wartosei
same w sobie, jako cenne dziedzictwo poszczegdlnych spotecznosci, natural-
ne srodowisko rozwoju czlowieka, a takze jako dary Boze istniejgce dla wza-
jemnej stluiby w powszechnej wspélnocie zbawienia. Wartosci te Kosci6t
przyjmuje, uswieca i wykorzystuje przy wykonywaniu swej zbawczej misji.

Tak wiec wiara i kultura, choé¢ sg elementami réinymi co do natury
i charakteru, wspétistnieja ze sobg, wzajemnie sie przenikajg i nawzajem
sobie stuzg. Kultura, majgca zawsze jakie$ konkretne oblicze etniczne, jest
narzedziem przekazywania wiary. Szczegblng role odgrywa tu zrozumiaty
dla odbiorcéw Stowa Bozego jezyk oraz zespdl innych znakéw, obrzeddéw
i tradycji, przez ktore Kosciél przekazuje $wiatu Chrystusowe objawienie,
wiare i laske. Wartosci etniczno-kulturowe sa dlatego podloiem wiary i $ro-
dowiskiem, w ktorym ona sie zakorzenia oraz jest przekazywana. Wszak
wiara nie istnieje inaczej, jak wlasnie wcielona w konkretne $rodowisko
spoleczno-kulturowe 19,

Z kolei wiara wplywa na kulture. Wediug okreslenia soboru , Dobra No-
wina Chrystusa odnawia ustawicznie zycie i kulture upadiego czlowieka (...)
Nieustannie oczyszcza i podnosi obyczaje ludéw, skarby i przymioty ducha
kazdego ludu czy wieku niejako uzyzZnia od wewnatrz bogactwami z wyso-
ka, umacnia, uzupelnia i naprawia w Chrystusie” 20,

Pomiedzy wiarg a kulturg dokonuje sie wiec dialog oraz proces wza-

15 M. Behr, Vatican II et la culture, Lille 1969.

16 Konstytucja dogmatyczna o Ko$ciele Lumen gentium, nr 8.

17 H, Berkof, Die Katholizitit der Kirche, Zurich 1964, 73—83.

18 Lumen gentium, nr 8; Dekret o ekumenizmie Unitatis redintegratio,
nr 16.

13 Lumen gentium, nr 13, 17; Gaudium et spes, nr 44, 58, 60; Joan-
nes Paulus II, enc. Redemptor hominis 4 III 1979 nr 14, AAS 71 (1979)
284—285.

2 Gaudium et spes, nr 58; por. Lumen gentium, nr 13.
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jemnego ,dawania” i ,przyjmowania”, dzieki czemu wzbogaca sie zaréwno
Kosciol, jak i poszczegdélne kultury. Religia za$ jest dlatego symbiozg war-
tosei Bozych i ludzkich, zwlaszcza kulturowych. W zaleznosci od konkretne-
go Srodowiska przyjmuje ona w ten sposéb specyficzne zabarwienie kul-
turowe 21,

Role zwigzku wiary z kulturg dobrze ukazuje, cho¢ od strony negatyw-
nej, rozdiwiek pomiedzy tymi wartoSciami. Mianowicie oddzielenie wiary
od kultury jest ,dramatem naszych czaséw” 22 a takze jest — jak wiado-
mo — glownym zaloZzeniem i metoda wspolczesnej laicyzacji.

Poprzez dialog i wspé6iprace pierwiastki Boze i uniwersalne zostajg orga-
nicznie zlgczone z elementami ludzkimi, kulturowymi. Wilasnie to stanowi
istote ,jinkulturacji wiary” i dwustronnego procesu adaptacji wiary do kul-
tury, a Kosciola powszechnego do warunkéw lokalnych.

W adaptacji, ktéra jest stalg metodg ewangelizacji, trzeba respektowaé
jedno$é i tozsamosé Kos$ciola, a réwnoczesnie uwzgledni¢ godnosé¢ i wolnosé
ludzi, ktérym przystuguje prawo do poszanowania ich naturalnych wladci-
wosci. Dlatego w procesie adaptacyjnym funkcjonujg dwie zasady. Zgodnie
z pierwszg uniwersalne wartosci chrzescijanskie dostosowuje sie do ducha
i charakteru poszczegélnych kultur, a wedlug drugiej — partykularne ce-
chy i warto$ci kulturowe, przepojone $wiatlem Ewangelii, wlgcza sie do ka-
tolickiej jednodci 23.

W tej dialektycznej relacji moze wystapi¢ konflikt, a dzieje sie to wte-
dy, gdy w Kosciele dochodzi do absolutyzacji ktérej$§ z omawianych tu war-
tosci. Uniwersalizm kodcielny, stusznie akcentujgcy prymat wiary, przeradza
sie wOwcezas w uniformizm, a partykularno$¢ — oparta na réznorodnosci
kulturowej — zmienia sie w partykularyzm. Obie te dewiacje szkodzg Ko-
Sciolowi i naruszajag w jakim$ stopniu pelnie jego katolickosci. Lekcewazgcy
elementy etniczno-kulturowe uniformizm sprawia, ze dla niektérych przy-
najmniej narodéw katolicyzm jest religia obcg 2t Natomiast partykularyzm,
lekcewazgcy rzeczywisto$¢ mistyczng Kosciola, czyni z odrebnosci etniczno-
-kulturowych bariery oddzielajgce partykularne spolecznosci koscielne, ktére
na zasadzie tzw. filetyzmu, czyli chrystianizmu plemiennego, zamykaja sie
w sobie, tworzac etniczne getta, badZ nawet calkowicie odlgczajg sie od Ko-
Sciola powszechnego %,

2. Duszpasterstwo emigracyjne i jego funkcje kulturowe

a. Duszpasterstwo
jako inkulturacja wiary

Istot3 metody ewangelizacji, ktérg na III sesji Synodu Biskupéw
w 1974 r. zaczeto nazywac ,inkulturacjg wiary”, jest zakorzenianie uniwer-
salnych tresci ewangelicznych w kulturach poszczegbélnych narodéw, grup
ludzkich, a nawet os6b. W metodzie tej idzie o co§ wiecej niz o nawrbce-
nie czlowieka. Zaklada ona ,,wszczepienie sily Ewangelii w samg istote kul-
tury i jej formy” 2. Jej funkcjg jest ,nawrdcenie” calego systemu znakdéw

21 J. Majka, Kultura a ewangelizacja $wiata, w: Idee przewodnie so-
borowej Konstytucji o Kosciele, Krakéw 1971, 180—184.

22 Paulus VI, Adh. ap. Evangelii nuntiandi 8 XII 1975 nr 20, AAS
68 (1975) 5—76.

23 L.umen gentium, nr 13, 44.

24 F. Kollbrunner, Die einheimische Kirche als Konsequenz der
Katholizitdt, Neue Zeitschrift fiir Missionswissenschaft 29 (1973) 18.

25 H. de Lubac, Les églises particulieres dans UEglise universelle,
Paris 1971, 65—69.

2% Jan Pawel II, Adh. ap. Catechesi tradendae 16 X 1979 nr 53.

11 — Collectanea Theologica
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i dotkniecie niejako samego ,nerwu symbolicznego myslenia danej spoiecz-
nosci”. Tylko wowezas Ewangelia moze przepoié¢ cala osobowo$é czlowieka
i to w kontekscie jego naturalnej wspoélnoty kulturowej?2?,

Zakorzeniona w konkretnym $rodowisku wiara jest przyjmowana, prze-
zywana i wyrazana etnicznie, zgodnie z mentalno$cig danej spolecznosci, jest
dla niej duchowo bliska, a przez to skuteczniej przenika i przeksztaica te
spolecznosé. Stad wynika postulat, aby dzielo ewangelizacji skierowano
w pierwszym rzedzie do narodéw i ich kultur, a dopiero wtérnie do jed-
nostek. Rozwo¢j Kos$ciola dokonuje sie woéwczas nie tyle na drodze proze-
lityzmu, co raczej poprzez transplantacje Kos$ciota, czyli jego wyrastanie od
wewngtrz danej spotecznosci i w $cislej symbiozie wiary z tubylczg kulturg 2,

Zasada inkulturacji wiary obowigzuje nie tylko w plaszczyZnie KoScio-
la powszechnego i lokalnego, ale takie — przynajmniej w pewnym stop-
niu — w ramach mniejszych wsp6élnot koscielnych, zwlaszcza utworzonych
przez emigrantéw. W odniesieniu do duszpasterstwa emigracyjnego P a-
wel VI stwierdzil, Ze ,,duszpasterstwa tego nie mozna skutecznie uprawiaé,
jezeli rébwnoczesnie nie uwzgledni sie nalezycie spuscizny duchowej i kul«
tury umystowej wiasciwych emigrantom” 2, Z tej racji opieka duchowa nad
emigraantami wylacznie ze strony miejscowych duszpasterzy jest malto przy-
datna 3.

Rézinice etniczne, kulturowe i jezykowe sg wiec rozstrzygajacg racja, dla
ktorej Kosciél organizuje specjalne duszpasterstwo emigracyjne, ktéore z na-
tury swej jest duszpasterstwem etnicznym, dostosowanym do warunkéw zy-
cia, jezyka, kultury i mentalno$ci wiernych 3!, Dzieki temu spelnia ono owoc-
nie swoje funkcje religijne, odpowiada duchowym i psychicznym potrzebom
emigrantéw oraz ulatwia im przystosowanie sie do nowego $rodowiska.

Proces inkulturacji wiary powinien objagé kazdy rodzaj dziatalnosci
wchodzgcej w sklad duszpasterstwa, a wiec kaznodziejstwo, katecheze, litur-
gie, religijno$¢ ludowa, wszelkie formy stuzby pasterskiej, wychowanie
i szkolnictwo koScielne, a nawet architekture i wystréj miejsc sakralnych.

Inkulturacja ma oczywiscie swoje granice i dlatego powinna byé¢ dokony-
wana ostroznie i roztropnie, zgodnie z zasadami i normami okresSlonymi
przez kompetentng wladze kosScielng, a obowigzujacymi w danej dziedzinie
duszpasterstwa.

b. Duszpasterska
funkcja kulturozachowawcza

Inkulturacja wiary w S$Srodowiskach emigrantéw jest nader skompliko-
wana, gdyz emigracja pocigga za sobag glebokie przemiany psychiczne, spo-
teczne i kulturowe emigrantéw, czyli calego etniczno-kulturowego podloza
ich wiary i Zycia moralnego. Wyrazem tych przemian sa zjawiska, nie
wszystkie jak wiadomo pozytywne, okre§lane jako wykorzenienie, izolacja,
asymilacja czy integracja. Dlatego przed duszpasterstwem emigracyjnym sta-
je problem wla$ciwego harmonizowania wiary i kultury w $rodowisku etni-
cznie i kulturowo zréinicowanym, a réwnoczeénie podlegajacym przemia-
nom. Istote problemu zawiera dylemat: czy i w jakim stopniu omawiane
duszpasterstwo ma respektowaé kulture ojczysta emigrantéw, a do jakiego

27 J Grzeskowiak, art. cyt., 35.

%8 Evangelii nuntiandi, nr 18, 20, 62; F. Mantey, Naréd w Kofciele
powszechnym, Ateneum Kaplanskie 49 (1957) 328—331.

2% M. p. Pastoralis migratorum cura 15 VIIT 1969, AAS 61 (1969) 602.

3 S Congr. pro Episcopis, Instructio de pastorali migratorum cura
(== DPMQC) 22. VIIT 1969 nr 15, AAS 61 (1969) 614—643.

31 Pontificia Commissio de Spirituali Migratorum atque Itinerantium
Cura.SChiesa e mobilita umeaena (= CMU) 26 V 1978 nr 23. 25, AAS 70 (1978)
357—378,



BIULETYN POLONIJNY 163

stopnia ma by¢ otwarte na kulture miejscowa? OdpowiedZ wymaga prze-
analizowania dodatkowych — oprécz funkcji inkulturacyjnej — specyficz-
nych funkcji duszpasterstwa emigracyjnego: kulturozachowawczej, akultu-
racyjnej oraz integracyjnej.

Ta pierwsza wynika najpierw stad, zZe emigracja niesie ze sobg zjawi-
sko wykorzenienia spolecznego, naruszenia bgdz nawet zerwania pierwotnej
wiezi miedzy wiarg a kulturg, a co za tym idzie niebezpieczenstwo utraty
wiary u emigrantéw. Moze to nastgpié tym latwiej ,,im bardziej rozluZnia-
jg sie kontakty z ziemig ojczysty” 32 a takze gdy ,,dyskryminuje sie te war-
tosci ludzkie i kulturowe, z ktoérymi zazwyczaj $cisle jest zwigzana wiara
emigrantow” 33,

Drugg przeslankg przemawiajgcg za omawiang funkcjg jest obowigzek
poszanowania w dziatalnosci koscielnej wrodzonych i niezbywalnych praw
emigranté6w do zachowania i rozwoju wyniesionego z wlasnego kraju dzie-
dzictwa kulturowego. Wedlug instrukeji Pastorale des migrants ,wiernosé
os6b, rodzin i grup wobec szczepu, z ktérego wyro§li, stanowi godng podzi-
wu i wzruszajagcg wlasciwo$é” 34, Wyniesione z ojczyzny cechy i wartosci
etniczno-kulturowe Ko$ci6l nazywa ,drogocennym dziedzictwem?”, ktére wzbo-
gaca emigrantéw i miejscows spolecznosé 3.

Z obu przestanek wynika wniosek, ze niezbedng funkcjg duszpasterstwa
emigracyjnego jest ratowanie zwigzku miedzy wiarg a ojczystym dziedzic-
twem kulturowym emigrantéw 38, Wprawdzie istotnym zadaniem jest tu pod-
trzymywanie i rozwijanie wiary, modlitwy i zycia sakramentalnego. Jednak-
ze cel ten mozna skutecznie osiagnaé tylko przy réwnoczesnym uszanowa-
niu, ocalaniu oraz wykorzystaniu duchowej i kulturowej spuscizny emi-
grantow.

W trosce o zachowanie ojczystego dziedzictwa kulturowego szczegélng
uwage nalezy zwrécié na jezyk ojezysty, ktéry dla emigranté6w jest zwykle
w pelni zrozumialy, psychologicznie bliski i stad stanowi dla nich najlepszy
érodek wyrazania przezyé, a zarazem przyjmowania wartoSci religijnych.
Mozna powiedzieé, ze jest on kluczem do duszy danego narodu®. Z tej racji
Koéciél poleca ,,uwydatnié doniosto§é uzywania jezyka ojczystego emigran-
té6w w liturgii, w przepowiadaniu Slowa Bozego, w katechezie i w calej
dziatalnosci duszpasterskiej” 3.

W duszpasterstwie najwiekszym poszanowaniem nalezy otoczyé cale du-
chowe dziedzietwo my$li, tradycji i kultury emigrantéw 3. Wyrazem za$
tego jest podirzymanie wiezi z Kofciolem i krajem ojczystym, zachowanie
tradycyinych form pobozinoéci ludowej, kontynuowanie wlasnych i odrebnych
form zvcia zbiorowego oraz zapewnienie mlodemu pokoleniu emigrantéw
wychowania zgodnego z wrodzonymi wladciwos$ciami. kulturg i ojczystymi
tradvcijami.

Tak wiec przedmiotem troski duszpasterskiej musza byé nie tylko war-
toéei religijne emigrantébw, lecz takze etniczno-kulturowe. ktére stanowia

32 Pontificia Commissio de Spirituali Migratorum atque Itinerantium
Cura, Pastorale des migrants (= PM) 26 V 1978, I nr 2 On the Move
8 (1978) nr 1, 95—115; CMU nr 7.

33 DPMC nr 4.

% PMI nr5.

5 Paulus VI, enc. Populorum progressio 26 III 1967, nr 68, 69,
AAS 59 (1967) 290—291; PM II nr 6; J. de Lachaga, Eglise particuliere
et minorités ethniques. Paris 1978, 56—68.

$¢ CMU nr 10.

37 Th. Grentrup. Religion und Muttersprache, Miinster 1932, 40—45,
141—151.

8 PM III nr 1.

3% DPMC nr 11.
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naturalng glebe dla rozwoju zycia religijnego wiernych®. I tym wlasnie
trzeba tlumaczyé szeroki zakres zadan duszpasterzy emigrantéw w dziedzi-
nie zycia 'spotecznego, kultury i o§wiaty etnicznej.

Funkeji kulturozachowawczej nie mozna jednak absolutyzowaé, gdyz
prowadziloby to grupy emigranté6w — sklonne do przeceniania wlasnych war-
tosei kulturowych — do izolowania sie w sobie, do rdéznych form ,falszy-
wego partykularyzmu”, etnicyzmu czy nawet do schizm ¥, Jui z fego wy-
nika, ze funkcje te trzeba odpowiednio zréwnowazyé przez funkcje akul-
turacyjna.

¢. Duszpasterska
funkcja akulturacyjna

Funkcja akulturacyjna, polegajaca mna przyjmowaniu wartosci innej kul-
fury, wynika stad, ze emigracja stwarza naturalna okazje do spotkania emi-
grantow z ludZmi innych grup etnicznych oraz do wzajemnego komuniko-
wania ich wlasnych wartosci kulturowych. W fen sposo6b emigranci stajg
sie powoli ,nowymi ludZmi”, ktérzy harmomnizujg w sobie przynalezinosc
do dwoéch spolecznosci i dwoéch kultur: ojczystej i miejscowej42. Jest wiec
rzeczg oczywista, ze duszpasterstwo emigrantéw musi réwniez korzystaé
2 wartosci tej drugiej kultury.

Dochodzi do tego racja teologiczna. Ochrzczeni emigranci nalezg bo-
wiem — bez wzgledu na to, gdzie sie znajduja — do lokalnego KosSciotla,
bedac jego domownikami, a nie cudzoziemcami czy obcymi. Zainteresowane
Koscioly lokalne nie mogg dlatego dopuscié, by emigranci Zyli na margine-
sie $rodowiska spotecznego i kulturowego. Owszem, ich zadaniem jest do-
poméc przybyszom, by mogli zrozumieé¢ nowe $rodowisko koScielne, by przy-
stosowali sie do niego i czuli sie wraz z innymi KosSciolem 43,

Duszpasterstwo emigracyjne musi wiec spelniaé zadanie nie tylko ocala-
nia, nawigzywania, ale i nowego budowania. Niezbedna do tego jest akultu-
racja, ktéra polega na stopniowym przyjmowaniu do tego duszpasterstwa
elementéw kultury miejscowej. Proces akulturacyjny nie jest burzeniem
starego zwiazku wiary i kultury, ale jest jego powolng i organiczng prze-
miang. Pierwotne podloze etniczno-kulturowe zostaje tu modyfikowane przez
1gczenie lub zastgpienie niektérych przynajmniej elementéw kultury ojczy-
stej przez wartosci kultury miejscowej. W rezultacie nastepuje tu stopniowe
przeszczepianie wiary emigrantéw na inny pien kulturowy.

Duszpasterstwo spelnia skutecznie swa funkcje akulturacyjna tylko
woéwezas, gdy uczy wiernych odrdzniaé wiare i inne wartosci $cisle religij-
ne od kultury; pomaga emigrantom zrozumieé miejscowg kulture, w ktéra
zakorzeniona jest ta sama wiara chrze$cijaiiska; ulatwia im adaptacje do
nowego Srodowiska koscielnego i kulturowego oraz przyjmuje elementy kul-
tury miejscowej jako nowe narzedzie ewangelizacji.

Ko$ciét wyraznie docenia omawiang tu funkcje duszpasterskg, o czym
$wiadcza jego dokumenty, ktére wzywaja emigrantéw do poszanowania
i przyswajania sobie wartosci kulturowych kraju zamieszkania$, a zwlasz-
cza do szybkiego opanowania miejscowego jezyka %, a z drugiej strony
zobowigzujg Koscioly lokalne i duszpasterzy emigracyjnych do takiego ukie-

90 R. Koperski, Duszpasterz wobec wartosci religijno-narodowych na-
szej historii, Duszpasterz Polski Zagranicg 31 (1980) 385—404; G. Okroy,
Rola warto$ci etnicznych w duszpasterskiej dziatalno$ci Kosciola, w: Dusz-
pasterstwo a etnicznoé$é, dz. cyt., 64—71.

4 Joannes XXIII, enc. Pacem in terris 11 IV 1963 nr 97, AAS 55 (1963)
25'7—304; Ad gentes, nr 22.

2 Joannes XXIII, allok. 5 VIII 1862, AAS 54 (1962) 579.

4 CMU, nr 23, 29; PM, II nr 1 oraz III nr 2.

4 Pacem in terris, nr 97, 100; Ad gentes, nr 26; DPMC nr 10.

% DPMC nr 10; PM III nr 2.
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runkowania duszpasterstwa, aby ulatwialo ono emigrantom pelne wiacze-
nie sie w nurt zycia miejscowej spolecznodci kosScielnej i Swieckiej ‘8.

Tak rozumiana akulturacja, réznigca sie istotnie od asymilacji, stwarza
emigrantom znakomitg okazje do zweryfikowania ich dotychczasowej —
czesto tradycjonalistycznej — religijnosci, do poglebienia i rozwoju swej
wiary, uformowania bogatszej osobowos$ci i bardziej uniwersalnej duchowosci.

d. Duszpasterska
funkcja integracyjna

Omoéwione powyzej funkcje wskazuja, ze duszpasterstwo emigracyjne ma
charakter dwukulturowy. Z jednej strony wystepuja w nim elementy kul-
turowe tradycyjne, laczace emigrantéw z ich ojczystym dziedzictwem oraz
ojezystym Kos$ciolem lokalnym, a z drugiej takze elementy nowe, wilgczajg-
ce kulturowo przybyszéw w Z2ycie miejscowej spolecznosci. I wlasnie z tej
dwukulturowosci wynika kolejna funkcja duszpasterska, ktdérg mozna okre-
§li¢ jako integracyjng. Specjalne, dwukulturowe duszpasterstwo emigracyjne
stuzy bowiem jako lgcznik pomiedzy duszpasterstwem kraju emigracji a dusz-
pasterstwem lokalnym w kraju imigracji. KoScioly lokalne obu tych krajow
wspblpracujag w dziele tego duszpasterstwa, wnoszac do niego wlasny i nie-
zastapiony wklad duchowy, kulturowy i osobowy 4.

Dla emigrantéw duszpasterstwo to stanowi specjalng droge, ktéra w gwai-
townie zmienionych warunkach spoleczno-kulturowych pozwala im bez
wigkszych wstrzagsé6w duchowo ,,wejsé¢” do innego Kosciola lokalnego, wig-
czyé sie w jego zycie, zachowaé¢ i rozwijaé tam swag wiare oraz realizowaé
swe chrzes$cijanskie powolanie 4.

Role 1acznika i drogi duszpasterstwo emigracyjne spelnia dobrze tylko
wtedy, gdy zachowuje swo6j charakter etniczny, a réwmnoczesnie eklezjalny,
gdy umiejetnie i roztropnie korzysta z wartoSci réznych kultur, a nawet ze
specyficznej subkultury danej grupy emigrantéw. O stopniu lgczenia od-
miennych elementéw kulturowych w duszpasterstwie decydujg konkretne
potrzeby emigrantéw i warunki, w jakich oni zyja.

Intencja KoSciota jest, aby dokonujacy sie poprzez duszpasterstwo pro-
ces integracji religijnej i kulturowej w S$rodowiskach emigrantéw przebie~
gal w spos6b maturalny, czyli powoli i organicznie, a nie szybko i mecha-
nicznie. Efektem tego procesu powinno byé uformowanie emigrantéw jako
autentycznej wspélnoty religijnej, zachowujgcej pewng spoleczno-kulturowsg
odrebnosé, ale réwnocze$nie wspélnoty otwartej i zyjacej w 1gcznosci z in-
nymi wspélnotami koS$cielnymi 4,

Tak prowadzone duszpasterstwo emigracyjne stanowi integralng cze$é
duszpasterstwa diecezjalnego: jest z nim wewnetrznie i organizacyjnie zla-
czone, a poprzez swa einiczng specyfike wmnosi ono do miejscowego Kosciola
ubogacajacg réznorodnosé.

3. Duszpasterz etniczny, jego duchowosé i formacja

a. Duszpasterz etniczny

Funkcjonowanie specjalnego duszpasterstwa emigracyjnego jest istotnie
uwarunkowane od duszpasterzy etnicznych, od wlasciwej ich postawy, du-
chowosci i formacji.

4% Joannes XXIII, allok. 20 X 1961, AAS 53 (1961) 718; C. Muhvi-
hill. Coordination of activities for integration on the dioecesan level,
w: Integration of the Catholic Immigrant, Montreal 1960, 187—193.

47 J Bakalarz Parafia personalna dla migrantéw w prawodawstwie
powszechnym Kosciola Zachodniego, Lublin 1978, 134—138.

@ C. Zanconato, Una pastorale in movimento, Roma 1972, 10,

9 A, Woznicki, Unity and diversity, Migrant Echo 1 (1972) nr 1, 3—10.
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Liczne dokumenty i prakiyka wskazujg, Ze Kosciét preferuje =zasade,
by kaidy naréd mial swoich wlasnych duszpasterzy. Sa oni bowiem pod
wieloma wzgledami blizsi dla wiernych i ciesza sie ich wiekszym zaufa-
niem. Réwnoczesnie kaplani etniczni znajg jezyk, mentalno$é¢ i dusze swych
rodakow i dlatego moga pelniej zaspokoi¢ ich duszpasterskie potrzeby 50.

Ta oczywista w zwyklych warunkach zasada okazuje swg doniostosé
dopiero w warunkach emigracyjnych, gdzie kaptan etniczny jest osobg wy-
jatkowo upragniong i doceniang. Swiadectwem za$§ troski Kosciola o do-
starczenie emigrantom tych kaplanéw jest stara praktyka i prawodawstwo
ko$cielne, ktére przyczynily sie do stopniowego uformowania instytucji mi-
sjonarza emigrantéow.

Najnowsze dokumenty podkreslajg jako rzecz nieodzowng, ,by kazda
grupa etniczna byla obstugiwana przez kaplanéw tego samego jezyka i kul-
tury” 51, Postuga tych kaplanéw jest bowiem znacznie pozyteczniejsza i sku-
teczniejsza %2, Stad tylko w wypadku niemozliwosci wystarania sie o kapla-
néw etnicznych prawodawca poleca angazowaé do duszpasterstwa emigracyj-
nego innych odpowiednich kaplan6éw, jednak réwniez ,posiadajgcych nale-
zyta znajomo$é tegoz jezyka i kultury” 33,

O znaczeniu, jakie Ko$ciél przywigzuje do tej sprawy, $wiadcza najle-
piej szczegbélowe przepisy o wyszukiwaniu, doborze, przygotowaniu oraz wy-
sytaniu kaplanéw etnicznych do pracy duszpasterskiej na emigracii.

b. Postawa i duchowos$é¢
duszpasterza etnicznego

Dwukulturowy charakter duszpasterstwa emigracyjnego wymaga od mi-
sjonarza emigrantéw postawy ,czlowieka-pomostu”, ktéry Zyje i dziala ma
pograniczu dwoch mentalnodei i kulturd. Z jednej strony powinien on byé
bliskim i zrozumialym dla swych rodakéw, a z drugiej nie moze byé obcym
wobec miejscowej wspllnoty koscielnej. Owszem, prawo moéwi o potrzebie
,.pewnej stalosci misjonarza” i o zdobyciu przez niego ,pewnej jednorod-
no$ci” kulturowej ze §rodowiskiem, w ktérym dziala 5.

W odniesieniu do emigrantéw wlasnej grupy etnicznej misjonarz peini
funkcje duszpastersko-kulturowe, o ktérych byla mowa powyzej. Tu nalezy
jedynie podkresli¢, ze jego zadaniem jest nie dopusci¢ do sztucznej asymila-
«¢ji emigrantéw, a natomiast podirzymywaé i rozwijaé u wiernych wartosci
etniczne, rodzime cechy religijno$ci oraz specyficzne cechy duszpasterstwa
ojczystego. Jednakze ma on réwniez obowigzek roztropnie utatwiaé emi-
grantom stopniowg akulturacje i integracje, dostosowujac swe duszpaster-
stwo do miejscowych warunkéw, zwyczajéw 1 zarzadzen lokalnej wladzy ko-
Scielnej 8.

Przy rozpatrywaniu postawy i duchowo$ci misjonarza trzeba koniecznie
wzigé pod uwage pluralistyczne Srodowisko etniczno-kulturowe, w ktérym
on dziala. Nawet kierowana przez niego spoleczno$é emigrantdéw jest zwykle
bardzo zrdéinicowana, gdyz poszczegdlni wierni w réznym stopniu identyfi-
kuja sie z kulturg ojczystag i miejscowsy. Wtasnie dlatego misjonarz emi-
grantéw powinien byé na wzér $w. Pawla ,Zydem dla Zydéw, a Grekiem
dla Grekow” (1 Kor 9,20), czyli odznaczaé¢ sie duchem zielonos$wigtkowym,
uniwersalistycznym i otwartym na rézine kultury, a takie szczegélnym cha-
ryzmatem harmonizowania w duszpasterstwie wartodci $ci§le religijnych

5% DPMC nr 11; J. Bakalarz, dz. cyt., 22—23.

51 PM, II nr 6.

2 Pius XII, konst. ap. Exsul Familia 1 VIII 1952, AAS 44 (1952) 602.

52 PM, II nr 6.

54 Tamze.

55 Tamze.

58 A, Perotti, Rapporti giuridico-pastorali tra Chiesa di emigrazione
e Chiesa di imigrazione, On the Move 3 (1973) nr 3, 63—65.



BIULETYN POLONIJNY 167

i kulturowych. Wazne znaczenie praktyczne ma tu umiejetnos¢ pogodzenia
milosci ojczyzny z lojalno$cia wobec kraju zamieszkania; troski o zachowanie
warto$ci etnicznych emigrantéw z szacunkiem do miejscowej kultury; sta-
rania o dobro emigrantéw z pamiecig o potrzebach miejscowego Kosciola;
wszechstronnej opieki nad emigrantami bez mieszania sie w sprawy polity-
czne i czysto swieckie 57,

W trudnym i delikatnym duszpasterstwie emigracyjnym, majgcym cha-
rakter ambiwalentny, duszpasterz powinien byé¢ dla emigrantéw osobowym
wzorem psychologicznego, jezykowego, kulturowego i religijnego przystoso-
wania sie do $rodowiska, w ktérym spelnia swoje postannictwo 58.

¢c. Formacja duszpasterza etnicznesgo

W ujeciu posoborowego prawodawstwa formacja kaptanéw ma mieé cha-
rakter pastoralny i dostosowany do Srodowiska kulturowego, w ktorym dany
kaplan ma dzialaé. Zadaniem bowiem formacji jest przygotowaé kaplanéw
wyposazonych w solidng wiedze teologiczng, ale réwnocze$nie umiejgcych
,,8losi¢ wspdlczesnym ludziom Ewangelie i wszczepiaé jg w ich kulture” %9,

W wypadku misjonarzy emigrantéw, ktérzy w warunkach emigracyj-
nych muszg speilnia¢é do pewnego stopnia funkcje mecenaséw ojczystego
dziedzictwa kulturowego, nie wystarcza zazwyczaj, jak na to wskazuje do-
Swiadczenie, ogblne przygotowanie kulturowe wyniesione ze szkoly S$redniej.
Stgd wynika postulat, aby réwniez w formacji seminaryjnej przyszltych dusz-
pasterzy emigracyjnych polozyé wigkszy akcent ma dokladniejsze poznanie
wlasnej kultury ojczystej, zwlaszcza historii swego kraju, tradycji religij-
nych i obyczajéow ludowych .

Jest rzeczg zrozumialg, ze w zwyczajnej formacji alumndéw wystepuje
luka, gdy idzie o przygotowanie do pracy w innym S$rodowisku etnicznym
i kulturowym. Z tej racji wszyscy kandydaci na duszpasterzy emigracyjnych
powinni obowigzkowo otrzymaé uzupelniajgca formacje specjalng, ktérej zor-
ganizowanie nalezy do konferencji biskupéw kraju emigracyjnego 8i.

W programie formacji specjalnej trzeba uwzglednié historyczng, spole-
czng i religijng sytuacje kraju imigracji, a zwlaszcza kulture, tradycje i men-
talno$¢ tamtejszych ludzi. Nadto kandydat na misjonarza powinien zapo-
znaé¢ sie ze specyficznymi warunkami duszpasterskimi danej grupy emi-
grantéw. Za niezbedne wymaganie w tej dziedzinie nalezy uznaé czynng
znajomos¢ miejscowego jezyka 62,

ks. Jozef Bakalarz TChr., Lublin

1I. SZKOLA SWIETEJ RODZINY W PITSFORD
A ZADANIA DWUKULTUROWOSCI

Szkolnictwo brytyjskie na mocy ustawy szkolnej z 1944 roku! przewidu-
je istnienie szké6t prywatnych, tzw. szko6! niezaleznych?2, ktére korzystajac

57 Lumen gentium, nr 13; Gaudium et spes, nr 61, 73; Ad gentes, nr 15,
26; DPMC nr 10, 11, 13.

8 PM, II nr 6.

5% S, Congr. Episcopis, Ratio fundamentalis institutionis sacerdotalis 6 I
1970 nr 59, AAS 62 (1970) 321-—384.

60 Ad gentes, nr 16.

61 J. Bakalarz, Dobdr, przygotowanie i mominacja misjonarza mi-
grantéw, w: Studia polonijne, t. 4, Lublin 1981, 99—108.

62 Dekret o postudze i zyciu kaplanéw Presbyterorum ordinis, nr 10, 19;
Ad gentes, nr 20, 25, 34, 38; DPMC nr 23 § 3; CMU nr 33.

1 H. C. Dent, Education Act 1944, London 1962.

2 Szkoly niezalezne utrzymywane sg przez osoby prywatne, instytucje
spoleczne, fundacje, stowarzyszenia religijne, zakony. Zob. M. Goltawski,
Szkolnictwo w Anglii, Londyn 1965.
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wylgcznie z wiasnych funduszy maja swobode w nauczaniu i wychowaniu.
Do kategorii takich szkot zaliczajg sie szkoly klasztorne i zakonne. Wszyst-
kie szkoly prywatne zarejestrowane sg w brytyjskim ministerstwie o$wiaty,
a te, ktorych poziom nauczania uznany zostal za dobry, otrzymuja status
szk6l zatwierdzonych przez ministerstwo. Dwie istniejgce w Wielkiej Bry-
tanii polskie $rednie szkoly prywatne: Szkola Swietej Rodziny w Pitsford
dla dziewczat i Kolegium Bozego Milosierdzia w Fawley Court dla chlopcéw
uzyskaly status szk6t uznanych przez ministerstwo, co stalo sie formalng
podstawg do realizowania w nich zasady dwujezycznosci i dwukulturowosci.

Ponizszy szkic, dotyczacy Szkoly Swietej Rodziny w Pitsford, oparty jest
giéwnie na rocznikach i kronice szkoly oraz wspomnieniach jej zalozycieli.

1. Zalozenie szkoly

Gdy w czasie II wojny swiatowej t{ysigce przybywajacych do Wielkiej
Brytanii Polakéw powiekszylo rzesze emigracji polskiej, sprawa odpowied-
niego szkolnictwa stala sie jednym z najistotniejszych probleméw decydujg-
cych o przyszloéci nowej emigracji. Istniejgce w Wielkiej Brytanii w latach
19451954 polsko-angielskie komitety oswiatowe (Tymczasowy Komitet Skar-
bowy dla Spraw Polskich i Komitet dla Spraw Os$wiaty Polakow w Wiel-
kiej Brytanii) przyjmowaly za cel zasadniczy przygotowanie Polakdéw do
zycia w nowym kraju. W tym celu specjalne szkoly komitetowe przygoto-
wywaly mlodziez polskag do podejmowania nauki w systemie oswiaty bry-
tyjskiej. Grozito to wchionigeciem miodego pokolenia emigracji polskiej w spo-
leczenstwo brytyjskie, calkowitym =zatraceniem kultury, tradycji i jezyka
polskiego. Szkoly komitetowe nie spelnialy wiec i nie zamierzaly spelniaé
tych zadan, jakich oczekiwala od szkolnictwa polskiego na uchodzstwie emi-
gracja polska. Rodzila sie ogromna potrzeba takiego ksztalcenia milodziezy,
by nie tylko zdobywala ona zawdd jako podstawe egzystencji w kraju
osiedlenia, ale kontynuowala swg polsko$¢ i wiare. Niestety w pierwszych
latach powojennych, w trudnych latach walki o byt i zaspokojenie podsta-
wowych potrzeb Polakéw — miodych emigrantéw, tylko jednostki ogarnialy
swg troskg przyszlo$é emigracji polskiej i grozbe jej rozpadu.

Z myS$lg utworzenia prawdziwie polskiego osrodka szkolnego nosil sie
jeszcze w latach wojny ks. Stanistaw Belch, 6wczesny kapelan polskich
studentobw w Anglii. Juz w 1945 roku rozpoczal on pierwsze kroki, aby
utworzyé internatowsg szkole dla dziewczat polskich w Anglii. W tym celu
zwrbcit sie do sidstr stuzebniczek NMP starowiejskich, ktére wyrazily zgo-
de na prowadzenie szkoly i przekazaly pewne fundusze na zakupienie od-
powiedniego budynku. Projekt ten nie zostal jednak zrealizowany, gdyz sio-
stry zmuszone byly wycofaé sie z owej inicjatywy. Nastepnie ks. Belch zwré-
cil sie o pomoc do londynskich nazaretanek w Enfield, ktére ustosunkowaly
sie do planu zalozenia szkoly bardzo przychylnie, lecz nie byly w stanie
zapewni¢ odpowiedniej kadry. Ks. Belch wiedzial jednak o kilkunastu pol-
skich siostrach w Afryce, ktére opiekujgc sie polskimi sierotami w Kenii
czekaly woéwcezas na decyzje przelozonej generalnej. co do miejsc ich stalego
pobytu. Ks. Belch zwrécil sie wiec natychmiast do kardynala Hlonda pi-
szgc w liScie z dnia 9 grudnia 1946 roku: ,,W tych dniach odbylo sie posie-
dzenie komitetu pomocy Polakom, jaki istnieje przy kardynale Griffinie,
i w czasie narad stwierdzone zostalo, Ze opinia zar6wno ministerstwa pra-
cy jak i wychowania (chodzi o ministerstwa brytyjskie) jest przeciwna re-
ligii w og6le, a katolickiej w szczegblnos$ci i ze wobec tego zapewnienie
katolickiego wychowania naszej mtodziezy bedzie mozliwe w wypadku, gdy
czynnik katolicki przedstawi rzgdowi brytyjskiemu schemat praktyczny, kto-
ry wybawi tenze rzad z klopotéw, w jakich jest, jeSli chodzi o problem
wychowania polskiej mlodziezy przy braku szk6l i mauczycieli dla mto-
dziezy brytyjskiej” 3.

3 Rocznik Szkoly SS. Nazaretanek w Pitsford (1965) nr 1.
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Szybko podjete kontakty z delegatem apostolskim arcybiskupem G od-
freyem oraz kilkoma biskupami angielskimi umozliwily rozpoczecie kon-
kretnych dzialan. Po pozytywnej odpowiedzi matki generalnej nazaretanek
co do dalszej misji siéstr z Kenii, nazaretanki z Enfield zajely sie szuka-
niem odpowiedniego obiektu. W pierwszej polowie 1947 roku zakupiono
opuszczong w czasie wojny posiadlosé Pitsford Hall polozona kilka Kkilo-
metréw na péioc od Northampton.

W trudnych miesigcach doprowadzania do stanu uzywalnos$ci zaniedba-
nego budynku wielkg pomoc okazal ks. pratat Rafat Gogolinski-Elston.
Zaopatrywat on Pitsford w meble, pomoce szkolne, zywno$é. W Pitsford
zebrala sie kilkunastoosobowa grupa dzieci, ktére oczekiwaly na otwarcie
szkoly. Jednak przyjazd siéstr z Kenii opéznial sie w zwigzku z wymaga-
niami prawa o imigracji. Delegatura Apostolska w Anglii dokladala wszel-
kich staran, by prawo to nie stanelo na przeszkodzie w jak najszybszym
sprowadzeniu siostr do pracy w Pitsford. W poczatku pazdziernika 1947 roku
przybyto z Kenii 13 nazaretanek, ktére — po opuszczeniu w 1942 roku Wil-
na — znalazly sie w Afryce, gdzie opiekowaly sie dzieémi polskich uchodz-
cow prowadzac szkole i sierociniec. Przelozong tej grupy byla matka Regi-
na Budzynska. W grudniu 1947 roku zamieszkiwalo juz w internacie
35 uczennic, ktére rozpoczely nauke szkolng. Liczba uczennic z roku na
rok rosta. Dnia 6 marca 1958 roku, po wizytacji przedstawicieli brytyjskie-
go ministerstwa o$wiaty, szkola uznana zostala jako prywatna szkola S$red-
nia, spelniajgca warunki szkoly na powszechnie uznanym, dobrym poziomie
nauczania ¢, W roku 1965 powstala klasa sz6sta, ktéra otworzyla droge do
wyzszego egzaminu maturalnego, dajgcego uczennicom bezposredni dostep
do studiéw wyzszych.

2. Obecny stan i struktura szkoly

Szkola Swietej Rodziny w Pitsford obejmuje swa edukacjag dziewczeta
w wieku od 5 do 18 lat. W roku 1981 rozpoczeto przyjmowanie do szkoly
chlopcow w wieku od 5 do 11 lat jako uczniéw dochodzgcych, nie objetych
prawem korzystania z internatu. Administracyjny podzial na oddzialy opie-
ra sie na ogoélnie przyjetym schemacie w szkolnictwie brytyjskim. Dzieci
w wieku od 5 do 7 lat objete sa nauczaniem przygotowawczym, poczgtko-
wym, ktérego giéwnym zadaniem jest przygotowanie ucznidéw do podjecia
nauki w nastepnej grupie wiekowej od 7 do 11 lat. Dziewczeta w wieku
od 11 do 16 lat kontynuujg mauke wedlug programu nauczania obejmujgcego
przedmioty egzaminacyjne niezbedne do podjecia nizszego egzaminu matu-
ralnego. Dziewczeta polskiego pochodzenia maja tutaj okazje do skladania
pisemnego egzaminu z jezyka polskiego obejmujgcego: dwa tlumaczenia na
jezyk angielski, jedno tlumaczenie na jezyk polski oraz wypracowanie na
150—200 stéw. W wieku 16 lat wiekszo$é uczennic konczy edukacje i opusz-
cza szkole. Te, ktére pragng uczyé sie dalej i podjgé nastepnie studia uni-
wersyteckie, uczeszczajg jeszcze przez dwa lata do klasy szostej, by na-
stepnie zdaé wyzszy egzamin maturalny. Egzamin ten z jezyka polskiego
obejmuje: jedno tlumaczenie na jezyk angielski, jedno tlumaczenie na jezyk
polski, wypracowanie na 250 sléw oraz esej z zakresu literatury polskiej.

Program nauczania szkoly w Pitsford obejmuje nastepujgce przedmioty:
religie, jezyk i literature angielska, lacine, jezyk polski, jezyk francuski,
jezyk rosyjski, matematyke, biologie, nauke o czlowieku, chemig, historie,
geografie, muzyke, prace reczne, wychowanie plastyczne. Ponadto dziewczg-
ta majg mozliwo$§é podjecia nauki przedmiotéw nadobowigzkowych (muzyki,
baletu, jazdy konnej, krasoméwstwa) za dodatkowsg oplatg 5.

4 List No 70, Ministry of Education, List of Independent Primary and
Secondary Schools in England and Wales, recognised as efficient 1961.

5 Holy Family Convent School. Temporary Prospectus, Pitsford 1980/
/1981.
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Szkoly przyjmujg kandydatki nie tylko polskiego pochodzenia (w roku
szkolnym 1980/81 uczennice polskiego pochodzenia stanowily tylko 57% ogé-
tu). Mimo, ze Szkola Swigtej Rodziny zostala zalozona i jest prowadzona
przez zakonnice rzymskokatolickie, uczennice o innym wyznaniu chrzescijan-
skim majg prawo do nauki w Pitsford. Szkola zatrudnia 25 os6b, w tym
tylko cztery siostry pracujg jako nauczycielki. Pozostale osoby to nauczy-
ciele $wieccy. Wychowawstwo klas, a wiec opieka nad uczennicami przy ich
pracy wilasnej i w internacie pozostaje nadal w rekach sidstr, choé nie
wszystkie one sa Polkami.

3. Cele wychowawcze szkoly

Szkola w Pitsford, jako szkola katolicka, wyznacza sobie za cel giowny
wychowanie dziewczgt w duchu katolickim i przygotowanie ich do Zycia
we wspblczesnym $wiecie. Dlatego tez deklaracja Gravissimum educationis
Soboru Watykanskiego II, ktora okresla zadania szkoly katolickiej stala
sie podstawa dla realizacji wychowania katolickiego w Pitsford: ,,Szkota
katolicka, nie mniej niz inne szkoly zdaza do celé6w kulturalnych i do praw-
dziwie ludzkiej formacji mlodziezy. Wlasciwos$cig za$ jej jest to, ze stwarza
w spolecznodci szkolnej atmosfere przesigknietg ewangelicznym duchem wol-
no$ci i milo§ci, dopomaga mlodziezy, by w rozwijaniu wlasnej osobowosci
wzrastala zarazem wedle nowego stworzenia, ktérym stata sie przez
chrzest” 6,

Pitsford to nie tylko szkola katolicka, to takie jedyna zenska szkola
polska poza granicami kraju. Glownym wiec jej zadaniem jest przekazy-
wanie uczennicom wszystkiego, co miesci sie pod pojeciem polskosci. Polski
charakter szkoly dotyczy utrzymania znajomosci jezyka polskiego, zaznaja-
mianija dziewczat z historig, literatura, geografig ojczysta, uswiadomienia im
wlasnego pochodzenia i wiezi z Polskg. Jednoczesnie trzeba pamietaé, ze
obecnie uczennice Pitsford to na ogét dziewczeta urodzone na Wyspach Bry-
tyjskich, obywatelki panstwa, ktére wymaga od nich uczestnictwa w zZyciu
spolecznym kraju zamieszkania. Przed Pitsfordem wylania sie zatem zada-
nie o wiele trudniejsze niz u$§wiadomienie pochodzenia polskiego oraz prze-
kazywanie polskich obyczajow, pieéni i tancéw. Wylania sie tu zjawisko
dwukulturowosei, ktéremu sprostaé mozna jedynie przez splatanie elementéw
dwu kultur, dwu $rodowisk — polskiego i brytyiskiego. Skonfrontowanie
dwu kultur oraz szukanie pewnej ich syntezy jest zjawiskiem pozytywnym.
dajacym szersze spojrzenie na zycie i jego problemy? Tak silne przeciez
wplywy brytyjskie wywolujace zmiany w $wiadomosci mtodziezy urodzonej
i wychowanej w bliskim jej i zrozumialym spoteczenhstwie brytyjskim nie
moga byé traktowane jako zlo wkradajace sie w dusze mtodego pokolenia
Polakéw. Szkola Swietej Rodziny w Pitsford $wiadomie pragnie przystoso-
waé dziewczeta do Zycia w kraju zamieszkania tak, by umialy dostosowaé
sie do praw tego kraju i braé czynnv udzial w jego Zyciu. Szkola w Pitsford
pragnie wychowaé dziewczeta na dobre kobiety i matki, od ktérych tak
bardzo zalezy charakter rodziny i jej poczucie przynaleinosci do emigracyij-
nej wspblnoty polskiej. Laczac wiec charakter katolicki z ojczystym, polska
szkola siostr nazaretanek stara sie realizowaé soborows deklaracje o wycho-
waniu, wedtug ktorej ,wszyscy ludzie (..) posiadaja (..) nienaruszalne prawo
do wychowania, odpowiadajgcego ich wlasnemu celowi, dostosowanego do
wladciwodei wrodzonych, réznicy plei, kultury i ojezystych tradycji, a roéw-
nocze$nie nastawionego na braterskie wspétzycie z innymi narodami”s,

6§ DWCh 8.

7 A. Medeksza, Nowy czlowiek na pograniczu dwéch kultur polskiej
i angielskiej, w: Kongres wspélczesnej nauki i kultury polskiej na obczyinie,
Londyn 1970.

8 DWCh 1.
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Dwukulturowo$é w wychowaniu i nauczaniu, wynikajgca z tresci dekre-
tu. staje sie glownym celem dzialalno$ci siéstr w Pitsford. Realizacja tych
zalozen przybierala rézne formy w dziejach szkoly. W pierwszych latach
istnienia szkoty do Pitsford przybywaly dziewczeta, ktérych podstawowym
celem byla cheé opanowania jezyka angielskiego przy réwnoczesnym za-
chowaniu tradycji polskich. Ojcowie ich byli jeszcze w wojsku, znajdowali
sig¢ w trudnej sytuacji materialnej, pokonywali wiele trudno$ci w celu za-
pewnienia sobie i wlasnym rodzinom $rodkéw egzystencji oraz osiggniecia
stabilizacji. Pitsford, bedac szkolg internatowsa, uzupelnial wiec niedostatki
domu rodzinnego, a cel dwukulturowo$ci speinial w duzej mierze przez nau-
czanie jezyka angielskiego i przystosowywanie dziewczat do Zycia w niezna-
nym i trudnym do zrozumienia spoleczenstwie brytyjskim. Dbato$é o jezyk
angielski oraz dostosowywanie sie do wymogdw programowych i metodycz-
nych szkét brytyjskich przyczynily sie do uzyskania wysokiego poziomu nau-
czania i uznania szkoly przez brytyjskie ministerstwo oswiaty w 1958 roku.

Nastepne lata to okres przybywania do szkoly wielu dziewczat z rodzin
mieszanych, szukajgcych w Pitsford rozwiagzania jezykowege, kulturowego,
a czesto takze religijnego dylematu. Nauczanie przedmiotéw ojczystych wy-
magato wéwczas wigcej czasu i przygotowania, gdyz dla dziewczat z rodzin
mieszanych jezyk i spoleczenstwo brytyjskie byly blizsze, a w wielu przy-
padkach wiedza o pochodzeniu polskim znikoma.

Niestety w polowie lat 60-tych do szkoly zaczely napilywaé dziewczeta
réznych narodowosci i wyznain. Typowo polski charakter szkoly zostal za-
chwiany, a spelnianie celu dwukulturowosci znacznie utrudnione. Obecnie
uczennice pochodzenia polskiego stanowig 57% ogétlu mlodziezy uczeszczajg-
cej do szkoly. Stan taki znacznie utrudnia realizacje zasady dwukulturowosci,
bowiem nie moze sie to odbywaé kosztem pewnej dyskryminacji uczennic
innych narodowos$ci. Szkola w Pitsford zajmuje przeciez miejsce w systemie
szkolnictwa brytyjskiego, a zatem zobowigzana jest przygotowywaé swe
uczennice do zlozenia egzaminéw maturalnych i podjecia przez nie pracy
lub dalszej nauki. Obecnie nauczaniem przedmiotéw ojczystych objeta jest
tylko polowa uczennic. Wymaga to odpowiedniego zorganizowania czasu
i objecia opieka pozostalych dziewczat. Nauczanie jezyka polskiego stalo sie
zadaniem o wiele trudniejszym niz przed laty, tym bardziej, ze wiekszo$é
dziewczat przychodzi do szkoly nie znajgc zupelnie jezyka polskiego. Pie-
ciogodzinny wymiar nauki jezyka polskiego w ciggu tygodnia nie moze
sprostaé zadaniu opanowania przez uczennice pochodzenia polskiego jezyka
ojczystego. W zajeciach internatowych obowigzuje jezyk angielski, jako je-
dyny $rodek porozumienia miedzy wszystkimi uczennicami.

Stopniowo zmniejszajacy sie procent uczennic z rodzin polskich sprawi
w przyszloSci, ze szkola ta choé nadal prowadzona przez polskie zgroma-
dzenie si6str nazaretanek, pozostanie szkola katolicka bez elementéw pol-
skich. Odejdzie wiec ona z grona szkél ojczystych, zubozajac system szkol-
nictwa polskiego w Wielkiej Brytanii na bardzo istotnym etapie mauczania
ojczystego na poziomie $rednim. Szkota Swigtej Rodziny w Pitsford nie be-
dzie mogla spelniaé swych dotychczasowych zalozen dopdéki nie przywroci
sie jej typowo polskiego charakteru. Polsko$é szkoly zalezy przeciez nie tyl-
ko od si6éstr prowadzgcych szkole, ale od poczucia odpowiedzialnoSci w pol-
skiej spoleczno$ci emigracyjnej w Wielkiej Brytanii. Szkola siéstr nazareta-
nek potrzebuje poparcia ze strony polskich organizacji spoleczno-os§wiato-
wych, Zrzeszenia Nauczycielstwa Polskiego Zagranicg i Polskiej Macierzy
Szkolnej w szczegbdlnos$ci. Organizacje te, dziatajagc bardzo aktywnie na rzecz
szk6l sobotnich, pozostawiajg szkole w Pitsford wlasciwie poza zasiegiem
swego dzialania. Wiele zalezeé moze takze od polskich ksiezy, kiorzy uswia-
damia¢ mogg cel i charakter szkoly. Ks. bp Wiadystaw Rubin w liScie na
XX-lecie Szkoly Swietej Rodziny z dnia 15 kwietnia 1967 roku napisal:
»jesli chcemy, by ta szkola ksztalcila mlodziez tak, jak my tego pragniemy,
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musimy wszyscy: rodzice, kaplani, zakonnice, dzialacze spoleczni i mtodziez,
owszem cale nasze wspOlnoty sprawe szkoly uznaé za dobro ogbélne” 9.

Od dalszych loséw szkoly w Pitsford zalezeé bedzie w znacznej mierze
charakter mlodego pokolenia dziewczat z rodzin polskich i ich zaangazowa-
nie w zycie polskiej spoleczno$ci w Wielkiej Brytanii.

Krystyna Ludzinska, Lublin

9 Rocznik Szkoly SS. Nazaretanek w Pitsford (1967) nr 3.



