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RECENZIJE

ks. Stefan MOYSA SJ, Nadzieja zawie$¢ nie moze, Warszawa 1981, s. 170
(Seria ,,Bobolanum”).

Z punktu widzenia teologii historii niektére prawdy chrzescijanskie, jak-
kolwiek skadingd powszechne, wigzg sie jednak niekiedy w szczegdlny spo-
s6b z jaka$ jedng epoky. Na przykiad od dawna i wielokrotnie dzielono
historie chrzescijaniskg na epoke Ojca, epoke Syna Bozego i epoke Ducha
Swieiego. Nawet pozytywizm widzial tryptyk historyczny: epoke religii, ro-
zumu i faktow pozytywnych. Praca ks. prof. Stefana Moysy nasuwa od
razu nieodparcie my$l, ze jesteSmy u zarania jakiej§ epoki nadziei. Chyba
w pierwszych wiekach zycie chrzescijanskie koncentrowalo sie giéwnie wo-
ko6l wiary, w S§redniowieczu probowano juz wiecej budowaé na milosci spo-
lecznej, obecnie za$ otwiera sie jaka$§ epoka nadziei, dokladniej: potrzeby
nadziei. Zycie nasze okreca sie jakby coraz $cisSlej wokoét tej prawdy o na-
dziei. Nadzieja coraz mocniej narzuca sie naszej refleksji chrzescijanskiej,
zwlaszeza na plaszcezyznie spolecznej. Totez mnozg sie prace na jej temat.
Praca o. Moysy jest jedng z pierwszym na gruncie polskim z tej dziedziny,
jakkolwiek byly juz pewne u nas publikacje drobniejsze, ktérych autor
nie uwzglednit.

Przede wszystkim ludzko$é dzisiejsza u$wiadamia sobie doniosto$é, wartosé
i ogromng potrzebe madziei juz na gruncie czysto doczesnym. Nadzieja
okazuje sie dzi§ jaka$ konieczng wprost strukturg spoleczng, jakims$ tlenem
spotecznego zycia. Wspominalem i ja juz o potrzebie rozwiniecia specjalnej
dyscypliny, ktéra z greckiego nazywaltaby sie elpidologia. W kaidym razie
kazdy musi sie zgodzi¢é z autorem, ze 2zycie czlowieka, takie niewierzgcego,
opiera sie na nadziei rozumianej naturalnie, doczesnie, empirycznie. W tym
aspekcie nadzieja jest duchowg dyspozycja i postawa, indywidualng i spo-
teczng, zwrécong ku dobru przyszlemu, szlachetnemu i trudnemu, wyrasta-
jacg z samego bytu ludzkiego, doskonalgcg go, zwigzang z jakim$ zaufaniem
przede wszystkim do historii ludzkiej, pelng mocy ducha i aktywnosci, na-
pelniong realistycznym optymizmem, kiéry otwiera czlowieka na transcen-
dencje (s. 3nn). Jest to — jak widzimy — rzeczywisto$é bardzo zlozona.

Chrzescijanstwo chcialo od poczatku uswieci¢ nadzieje w sposéb szczeg6l-
ny, przede wszystkim podnoszac jg do rzedu najwyzszych trzech cnét teo-
logicznych, ktore daje nam Bo6g 1 ktore ostatecznie do Niego sie odnosza.
Cnoty te sa swoistym obrazem Tréjcy Swietej w ludzkos$ci, przyporzadko-
wanym Ojcu, Synowi i Duchowi Swietemu, choé razem stanowia jeden i ten
sam Dar Bozy, na podobienstwo jednej Natury Boga. Stad nadzieja stano-
wigca jeden byt chrzescijanski wraz z wiarg i miloscig jest szczegélnym
tchnieniem Ducha Wiecznego Dobra, stajgcego sie w dziejach zbawienia
(s. 33n). W chrzescijanskim rozumieniu przychodzg takze pewne nowe aspek-
ty: niezawodno$¢ — ze strony Boga (por. tytul), charakter zbawczy, moc
kreacyjna, ukierunkowanie eschatologiczne i zwigzanie — w wymiarze spo-
lecznym — z KoSciolem. Kos$ci6él chrzescijanski jest znakiem nadziei (s. 24).
Chcialoby sie tez dodaé, ze nadzieja uosabia sie w misteryjny sposéb w Ma-
ryi, Matce Chrystusa, Matce Eschatologicznej.

Nasuwa sie trudnosé: czy nadzieja moze byé wigzana z eschatologig?
Potocznie eschatologie rozumie sig¢ nieraz jako przerwanie plandéw ludzkich,
kres, groze. Ale autor rozwigzuje stusznie te trudno$é, podkresSlajgc, ze po-
zytywna eschatologia jest najbardziej wlasciwym przedmiotem nadziei chrze-
cijanskiej: Niebo, Spoleczno$¢ Zbawionych, Wspélnota Milosci, Krélestwo
Boze, Wspblprzebywanie z Chrystusem, Komunia z Bogiem (s. 53 nn.). Czlo-
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wiek jednak nie przestaje pytaé, czy nie przynosi zawodu eschatologia
w znaczeniu negatywnym — przegranie Milosci, odrzucenie od Boga, nonsens
ziemskiego zycia?

Jeden z tych paradokséw jest rozwigzywany. A mianowicie do owocu
nadziei chrzescijanskiej dochodzi sie tylko przez S$mieré, oczywidcie, przez
»Smieré w Panu” (Ap 14,13; 1 Kor 15,18; 1 Tes 4,16), przez $mieré odkupien-
cza (s. 81 nn). Teza ta idzie po linii chrystianizacji $mierci, jakiego$ jej
usensownienia. Autor jednak za lagodnie potraktowal w tym wzgledzie sen-
sacyjno-brukowa prace Moody' ego Life after Life, ktébra przez rzekome
widzenie Chrystusa w $mierci klinicznej (nie $§mierci w ostatecznym zna-
czeniu!) chce nadaé¢ $mierci taki charakter, ktéry wyklucza potrzebe Ewan-
gelii. Na wlasciwe tory teologii wracamy, gdy méwimy, Ze motywem na-
dziei nie sg zadne widziadla, lecz zmartwychwstanie Chrystusa (s. 108 nn).
Prawda o Zmartwychwstaniu staje sie dzi§ wlasnie najblizszym korelatem
nauki o nadziei chrzescijanskiej. I zmartwychwstanie wydaje sie mieé za-
kres tak szeroki, jak i sama $mier¢.

Nadzieja wiaze sie nie tyle z przyrodsg, ile raczej z historig (s. 137 nn).
Dodalbym, ze gléwnie z historig spoleczng. Odgrywa ona istotng role w zZy-
ciu socjalnym, w kulturze, w moralno$ci spolecznej, w postepie ludzkim.
Stowem, dla zycia spolecznego jest ona istotna. Bez niej tez nie byloby dzia-
lalno$ci spotecznej ani zaangazowania w $wiat. Stusznie wszakze zastrzega sie
autor, ze pomiedzy nadzieja chrze$cijanska a nadzieja spoleczng, naturalng,
zachodzi dialektyka ciaglosci i niecigglo$eci, krzyza i zmartwychwstania. Na-
dzieja ma zawsze jaka$§ sfere immanentng (E. Bloch) i transcendentna,
jest darem Boiym z géry i owocem czynu ludzkiego. Ta dialektyka odnosi
sie gléwnie do dzialalnodci: jak tworzyé $§wiat, jak sie angazowaé w dzia-
lanie socjalne, jak sie ustawiaé¢ do futurologii? Problem jest, rzeczywiscie,
niezwykle trudny. Autor chce tu wykorzystaé ignacjanska regule discretio
spirituum — rozrdézniania duchéw. Trzeba $wiatla i mocy od Ducha Swig-
tego, Zeby ominaé¢ mamidla falszywej nadziei, a obraé droge nadziei, ktéra
W niczym nie zawiedzie.

Wydaje mi sie, Zze do koncepcji nadziei, wypracowanej zresztg zgodnie
z dzisiejszym stanem wiedzy teologicznej, trzeba by dodaé¢ jeszcze jeden
wazny aspekt. Wezmy analogie z profetyzmu biblijnego. Kiedy$§ w pro-
roctwie biblijnym widziano tylko przewidywanie zdarzeri, kt6ére nastapig
w przysziosci. Z czasem dostrzezono, ze prorok , widzi” takze rzeczy obecne,
widzi rzeczy Kkryjgce sie gdzie§ w glebi. Co$ podobnego mozna by powie-
dzie¢ o nadziei. Jest ona nie tylko spodziewaniem sie dobra, majacego sie
zdarzy¢ w przyszio$ci, ale takzie jakim$ odkrywaniem dobra, kryjacego sie
juz obecnie pod powierzchnig, ktéra nam zakrywa widzenie glebi rzeczy,
sensu pod pozornym zbiorem nonsenséw, znaku dobroci Bozej pod splotem
zdarzehd na pozér niepomysinych dla nas w calo$ci. Innymi slowy, historia
doczesna otrzymuje jakby nowy jezyk na siatce Bozej Ekonomii i dzieki
,»logice Bozej” moze byé, Zze rzeczy lub sprawy niepomyS$lne kryjag w sobie
juz obecnie jakie$ istotne dobro dla nas, choé tego nie widzimy ,golym
okiem”. Nie jestem tez pewny z pracy, czy autor przyjmuje dawng teze
teologiczng, ze $mieré fizyczna jest skutkiem grzechu pierworodnego (s. 90),
czy tez ze i pierwotny czlowiek mial umieraé i bez grzechu (s. 91), co co-
raz cze$ciej przyjmuje nowa teologia. Wydaje mi sie, ze pierwsze stanowisko
jest juz dzi§ przyjmowane w mniejszodci, gdyz czlowiek nie mégl byé nigdy
przeznaczony na wieczne zycie na tej ziemi. Takie zycie zresztg byloby prze-
klefistwem. Smieré jest jedyng brama do zZycia prawdziwie wiecznego. Zresz-
ta byé moze, ze jesteSmy zgodni z autorem. Ponadto na korzy$éé pracy wy-
szloby jeszcze szersze uwzglednienie nadziei w aspekcie czysto doczesnym.

Praca ks. Moysy ma wszystkie walory zZywej my$li inkarnacyjnej,
personalistycznej, historycznej, a nawet i socjologicznej. Niekiedy przypo-
mina chrzeScijanska historiozofie oparts na motywie nadziei, nawigzujaca
do watkéw Ernesta Blocha. Wazne jest podkreslenie spolecznego i spo-
lecznotworczego charakteru nadziei (s. 48 nn). Sluszne jest tez lagodzenie
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modnej tezy, jakoby Biblia uczyla o czlowieku jako monolicie, a nie bycie
zlozonym z dwéch pierwiastkéw, duszy i ciala (s. 92 nn). Oczywiscie, calg
moc spraw bardziej szczegdélowych pominglem. W caloéci publikacja o na-
dziei jest pelna chrze$cijanskiej madrosci i trafia — zresztg jak i wiele
innych prac o. prof. S. Moysy — w samo sedno intelektualnych i du-
chowych potrzeb wspéiczesnego chrzescijanina.

ks. Czestaw Bartnik, Lublin

Hans L. MARTENSEN, Baptéme et vie chrétienne, Paris 1982, Editions du
Ceri, s. 304.

Autor pracy jest czlonkiem Towarzystwa Jezusowego, a od 1965 r. —
biskupem Kopenhagi. Pelni takze role przewodniczgcego Komisji Mieszanej
Katolickich i Luteranskich Teologéw. Od roku 1970 jest czlonkiem Sekreta-
riatu dla Spraw Jedno$ci Chrzescijan. Na poczatku zamieszczam te krotkag
notke biograficzng, okre$la ona bowiem charakter ujecia sakramentu chrztu
przez autora. Dania — S$rodowisko, w ktérym Martensen zyje i dziala —
jest krajem w znakomitej czeSci luteranskim. Nic wiec dziwnego, ze istnie-
jacy tam dialog miedzykonfesyjny znalazt wyrazne i glebokie odbicie
w problematyce chrztu. Autor wprost pisze, ze ,,cel tej ksigzki jest ekume-
niczny” (s. 8). Odpowiada trosce chrzes$cijan o jednos¢ w Kosciele. Autor
wspomina wprawdzie przeszle kontrowersje, nie czyni jednak z nich za-
rzutu. Chece podkre$laé to, co lgczy. Nie omija rdznic, ale czyni to tylko tam,
gdzie one sa nie do unikniecia. ,,Zaden chrzescijanin nie moze, pisze
Martensen, mieé dzi§ innego wazniejszego zadania, jak pozytywne przyczy-
nianie sie do tego, aby Ko$ciét wypelnial jak najlepiej zadanie przepowia-
dania i udzielania sakramentéw wszystkim ludziom” (s. 9).

Adresatem pracy sg przede wszystkim rodzice katoliccy i protestanccy,
ktérzy my$la o chrzcie swoich dzieci. Praca ta zrodzila sie wlasnie z kon-
taktu z tymi rodzinami, a niektére z artykuléw byly czesciowo ogloszone.
Nic dziwnego, ze zarzutom przeciw chrzczeniu niemowlgt, zarzutom najcze-
$ciej stawianym, po$wieca autor wiele stronic (s. 201—249). Podejmuje tak-
ze odpowiedZ na nastepujace zarzuty: moje dziecko samo podejmie decyzje
o chrzcie; chrzest bez wiary nie ma sensu; chrzest dzieci moze prowadzié
do naduzyé ,Srodkéw laski”. OdpowiedZ, jakg daje, jest gleboko teologiczna
i nielatwa do zrozumienia. Decyzja za chrztem miemowlat, zdaniem autora
jest wyrazem, Zze rodzice ,nie posiadajag na wlasnoéé dzieci”, Zze sg one da-
rem Najwyzszego. Rodzice tez nie potrafig im poméc w zakresie najgleb-
szych probleméw ich bytu, tam gdzie rodzi sie wolno$é i tworza sie osobo-
we decyzje. Nikt tez, z drugiej strony, nie moze obcigzaé siebie wolnoscig
drugiego (s. 246). Decyzja za chrztem dziecka nie oznacza decydowania za
nie, lecz jest podjeciem decyzji dla dziecka. W ten spos6b rodzice wyrazaja
prosbe, by Bb6g obdarzyl niemowle wolnodcig czynienia dobra i tego, co sam
Pan nauczal ludzi w slowach i czynach. Decyzja za chrztem jest réwnocze-
$nie zgoda na udzielenie dziecku ostatecznego przejScia przez $mieré w jed-
nosci z Chrystusem, by otrzymaé udzial w zmartwychwstaniu (s. 247).

Sakrament chrztu ujmuje autor w sposéb dynamiczny, ukazujac go jako
sakrament nawré6cenia, odpuszczenia grzechdéw (s. 59—88), wyzwolenia (s. 89—
112), jako sakrament wiary (s. 113—149). Nie pomija takze zwigzku tego sa-
kramentu z Kosciotem (s. 149—185).

Przede wszystkim trzeba jednak podkre§lié, Ze praca stanowi waziny
przyczynek mistagogiczny dla zrozumienia zwigzkéw chrztu z zyciem i to
zyciem wspblczesnym. Najwiecej miejsca posSwieca autor wskazaniu, Ze
chrzest — ,,suma i streszczenie chrze$cijanstwa” (s. 16) — jest permanent-
nym wezwaniem do konfrontacji z sytuacjami wspélcze$nie przeiywanymi.
Ochrzczony nie moze byé konformistg i zyé w izolacji od wspéiczesnych pro-
bleméw. Chrzest nakazuje ,wejscie”, ,zanurzenie sie prawdziwe” w walke
o wyzwolenie, o prawa czlowieka, w budowanie jednosci. Chrzest jest sa-



