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kramentem inicjacji, poczgtku, ale bardziej jeszcze moze byé nazwany sa-
kramentem przyszlosci, ktéra sie juz w nim zaczeta.

Autor nie pomija pewnych trudnosci i niejasnosci, jakie kryja sie
w stwierdzeniach o budowaniu przyszlo$ci i wspoélpracy z tworzacymi sie
ideologiami. Ostatecznym kryterium jest powrét do Zrédel, ale nie tyle
w znaczeniu szerokiej rzeki historii, ile powr6t do Zrédia, z ktérego ta rzeka
bierze poczgtek. Chrzescijanin nie powinien plyngé z pradem strumienia
biorgcego poczatek w Zrodle — tym samym oddalajgc sie od zrédila — lecz
jego zadaniem jest dazyé jedynie do Zrodia (s. 265). Chrzest naklada wiec
trudne zadanie. Duchowos$¢ chrzcielna nie jest tylko indywidualistyczna, lecz
posiada wymiary typowo spoleczne.

Chociaz autor pisal prace z myslg o rodzicach, jednak stuzyé moze ona
rownie dobrze katechetom oraz jest doskonalym materialem do przeprowa-
dzania pouczeh w ramach przygotowania rodzicoOw naturalnych i chrzestnych
do celebracji chrztu. Dodatkows zaletg pracy jest jezyk komunikatywny, uni-
kajacy zargonu teologicznego.

ks. Bogustaw Nadolski TChr., Warszawa~-Poznan

Arno SCHILSON, Theologie als Sakramententheologie. Die Mysterientheologie
Odo Casels, Mainz 1982, Matthias-Griinewald-Verlag, s. 356 (Tiibinger Theo-
logische Studien, t. 18).

Autor zaznacza, Ze zainteresowanie twoérczo$cig Casela bylo poczatkowo
wielkie, pdzniej jednak w miare uplywu czasu zaczelo zanikaé. Po krotkim
omoéwieniu dotychczasowych publikacji poswieconych Caselowi podejmuje
sie autor bardziej systematycznego przedstawienia jego my$li. Chociaz
w swej pracy nie pomija krytycznych uwag pod adresem Casela, to jednak
gruntowniejszg ocene jego teologii odklada do nastepnego tomu, ktéry do-
piero zamierza napisaé.

Chege zrozumie¢ Casela, nalezy mie¢ przed oczyma kryzys wystepujacy
dos$¢ ostro w Niemczech w latach dwudziestych. Materializm, antropocen-
tryzm, subiekiywizm, indywidualizm, racjonalizm nie oszczedzily takie teolo-
gii i chrzescijanskiego zycia. Srodkiem zaradczym na rdine bolgczki ma byé
wedlug Casela Mysterientheologie (leologia misteryjna), dla ktérej podatny
grunt stwarzal budzacy sie woéwezas ruch liturgiczny. Teologia ta ma byé
radykalng odnowa my$li teologicznej, jednostronnie (zdaniem Casela) zin-
terpretowanej i ujetej przez scholastyke i neoscholastyke. Odnowa ma sie
dokonaé przez powrdt do poczatkéw chrzescijanstwa i odkrycie wczesnochrze-
Scijanskiej teologii, a tym samym antycznosci (die Antike).

Antyczno$é za$ to nie tylko okres historyczny, ale okre§lony sposéb my-
§lenia i patrzenia na $wiat; nalezy jg braé¢ nie tyle pod katem estetycznym
i historycznym, ale w jej wymiarze ponhadczasowym, ponadhistorycznym
i duchowo-historycznym «(iiberhistorisch und geistesgeschichtlich, s. 98). Wcze-
sne chrzeé$cijahnstwo, nakrywajace sie praktycznie z okresem patrystycznym
i stojace pod glebokim wplywem kultury i mentalnos$ci hellenistycznej, ma
stuzy¢ za kamien probierczy (Priifstein) wartosciujgcy wszystkie poéZniejsze
prady w chrzescijanstwie. Nie jest ono wydarzeniem czysto historycznym,
ale brane teologicznie jest formg, kt6éra przybrato Boze objawienie w Je-
zusie Chrystusie. Bliskosé bowiem i niemal bezposrednia styczno$é z faktem
objawienia nadaje temu chrzescijanstwu taka teologiczng wage, do jakiej
nie moze pretendowaé zadna pézniejsza epoka. Jakkolwiek jest to stuszne
w rzeczach istotnych, to jednak Casel kontyngentne, wzgledne i zewnetrzne
formy wyrazu absolutyzuje, czego oczywiécie przyjaé nie mozna. Hellenizm
wedlug Casela przedstawia poniekad szczyt naturalnego rozwoju mys$li ludz-
kiej i nie tyle Stary Testament, ile raczej hellenizm stal sie opatrzno$cio-
wym przygotowaniem gruntu dla ewangelicznego oredzia (s. 99 n). Skutkiem
tgego chrzescijanstwo mimo swego ponadczasowego charakteru przekazuje
silg rzeczy elementy natury kulturowej i duchowej, wywodzace sie ze $wia-
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ta hellenistycznego, dokonujac przez to przedziwnej symbiozy objawienia
z antycznoécig. Stad absoluine znaczenie antycznego idealu i jedynie (allein)
jego reprystynacja moze sie przyczynié do odnowy chrze$cijanstwa (s. 107).
Wzrok bowiem czlowieka antycznego za widzialnym $wiatem dostrzegatl
§wiat wyzszy, $wiat ducha, Swiat ‘boski, ktérego widzialne rzeczy byly sym-
holami, tj. rzeczywistymi odbiciami, a zarazem przekaznikami i nosicielami
rzeczy duchowych. Z tej tez racji my$l antyczna byla réwnocze$nie kon-
kretna, gdyz obiektywna, i duchowa, bo nie zatrzymywala sie na materii.
Czlowiekowi antycznemu nietrudno bylo uwierzyé w przekazywanie hoskiegao
zycia przez symbole religijne, a symboliczne obrzedy misteryjne jako obda-
rzone tego rodzaju mocg z istoty swej odpowiadaly jego umyslowosci.

Poniewaz Caselowi chodzi o powrét do poczatkéw chrzescijanstwa, dla-
tego przytacza mnoéstwo tekstow z Ojcdw Kosciota, myslgcych po helleAsku
i dobrze znajgcych hellenistyczne misteria (s. 107). Teologia Casela nie jest
teologig ,,naukowg” i nie cechuje jej spekulacja, do ktérej Casel odnosil sie
zawsze z niechecig. Jego zdaniem teologia ma byé powtdérzeniem w formie
i treéci teologii wezesnochrzescijanskiej, ma byé przezywaniem ,boskiego”
i mozna ja mnazwaé gnozg w duchu Aleksandryjczykéw. Jest ona teorig
(theorema) w sensie platoAskim jako intuicja jedynie prawdziwego bytu,
tj. Boga. Dlatego tez Kyrios, czyli Pneumatyczny Pan (der pneumctische
Herr), Jezus Chrystus jest najwyzszym Kkryterium wszelkiej wiedzy teolo-
gicznej, ktéremu teolog w swej pracy ma sie daé unie$é i os§wiecaé. Dopie-
ro kiedy teologa Boski Pneuma ogarnie i w tym jego wilasciwym subiek-
tywnym doznaniu skieruje do Bozego Objawienia w Jezusie Chrystusie, do-
piero wtedy urzeczywistnia sie gnoza wiary (Glaubens-Gnosis), bedgca z isto-
ty swej teologia, a nawet prawdziwg chrzes$cijanskg filozofia. Zatem intuicja
Fviary (Glaubensschau) pochodzgeca od Chrystusa czyni teologa teologiem
s. 111 n).

Takie postawienie sprawy niesie z sobg nieuchronnie odwrét od mySle-
nia filozoficznego z r6éwnoczesng mimo to preferencjg platonizmu, ktéremu
Casel bezwiednie ulega. Teologia jest mistyka Chrystusa (Christusmystik)
i swego rodzaju mistagogig. Teolog musi zyciowo wrosngé w Chrystusows
rzeczywisto$é, a jego praca ma i§¢ w parze z poboznoscig, czerpigcg swa
moc z liturgii. Uprawianie teologii w oderwaniu od zycia kultycznego jest
zajeciem plonnym, bo tylko uczestniczenie w misterium kultycznym umozli-
wia ogladanie Misterium. Dlatego teologia jest wiedzg praktyczng (s. 120),
poniewaz Misterium Chrystusa staje sie widzialne i skuteczne w misterium
kultycznym, bedgcym niejako przediluzeniem i dalszym rozwojem i ciggiem
zbawczej ekonomii Chrystusowej, ktéra bez kultycznego misterium nie mo-
glaby sie udzielaé w czasie i w przestrzeni (s. 128). Przeto refleksja nad
liturgig | sakramentami zajmuje centralne miejsce w calej teologii, jest jej
filarem i konstrukeyjnym trzonem. Teologia zatem w swym ostatecznym
poczatku i w swym najwyzszym wyrazie jest teologig sakramentalng. Praw-
dy wiary w sposéb szczegdlny wyraza Ko§ciét w liturgii. a jej oczywistosé
(Selbstverstindnis) mozna jednoznacznie ustalié i okreélié z modlitw towa-
rzyszacych obrzedom. Tu w liturgii znajdujg sie gléwne Zrédia i Swiadectwa
wiary, a tym samym i teologii. Fakt ten tlumaczy nam tak czeste powoly-
wanie sie Casela na Ojcéw KoSciota, ograniczajacych sie jego zdaniem do
wyjasniania centralnego misterium chrzescijanstwa, jakim jest misterium
kultyczne, czyli liturgia i sakramenty.

Dzieki sakramentom teologia zyje z ,teraZniejszoSci” objawienia i cale-
go zbawczego dzieta Jezusa Chrystusa. Pismo Swiete i Tradycja nie znikaja
wprawdzie z pola widzenia, ale schodzg na dalszy plan i Casel ceni je
mniej niz kultyczng obecno$é Chrystusa, ktérego Pismo Swiete przypomina
tylko jako postaé z przeszlosci (s. 130). Chrzescijanstwo jest religia misty-
ki Chrystusa, religia zjednoczenia z Pneumatycznym Panem (s. 154), ktére
dokonuje sie w sakramentach. W nich bowiem Odkupienie w calym swym
misterium uobecnia sie w sposéb prawdziwy, rzeczywisty, ale metahistory-
czny, metempiryczno-pneumatyczny. Zbawienie objawione w Chrystusie po-
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siada znaczenie uniwersalne, dlatego tez musi pokonywaé czas i przestrzen
i uobecniaé sie kazdemu czlowiekowi. Tylko w bytowym uczestniczeniu (in
der seinsmiissigen Teilnahme) w cierpieniu, $mierci i w zmartwychwstaniu
Chrystusa staje sie czlowiek chrzeécijaninem, osiggajac swa tozsamo$é jako
drugi Chrystus. W tym celu jest konieczne, azeby zbawcze dzielo Chrystu-
sa stawalo sie dla niego obecnoscig, ktéra nie dokonuje sie przez subiektyw-
ne przypomnienie sobie, ale przez obiekiywne, rzeczywiste i aktualne od-
tworzenie i przediozenie w sakramentach (Mysteriengegenwart). Nic dziw-
nego, ze Casel odnosi sie z wielkg rezerwg do Lebens-Jesu-Frommigkeit,
poniewaz karmi sie ona subiektywna pamiecig loséw Zbawiciela, osiagajac jedy-
nie subiektywne uobecnienie przeszlego dziela zbawczego. Tymczasem chodzi
o obecnos$é obiektywna, od subiektywnej wiary i pamieci konstytutywnie
niezalezng, ktéra jedynie umozliwia i realizuje rzeczywiste i egzystencjalne
wlgczenie sie czlowieka w to zbawcze dzielo, tj. w Pramisterium (Chrystu-
sa). Tego za§ dokonuje misterium-liturgia (s. 163). Casel opowiada sie do$é
zdecydowanie przeciw teorii skutku (Effectustheorie) w sakramentologii, czyli
pojmowania sakramentéw jako skutecznych znakéw laski, ktérej udzielaja.
Cala ekonomia zbawienia (cala zbawcza dzialalno§é Chrystusa), chociaz mimo
swego ziemskiego przebiegu nalezy do historii, musi sie jednak tak uobec-
niaé, aby pokolenia wszystkich czaséw mogly mieé z nig bezposredni kon-
takt i w niej sie zanurzyé. I to wlasnie jest pierwszym i zasadniczym ce-
lem sakramentéw, z ktdérego niejako wtérnie wyplywa obdarowanie laska.
Konstytutywna wspbélnota z Chrystusem, pelne stanie sie kim$§ jednym
z Chrystusem przez przezywanie Jego zycia, jest dopiero wtedy i tam
mozliwe, gdzie dzielo zbawcze w swej metahistorycznej rzeczywisto$ei uobec-
nia sie naprawde i sam Chrystus dopuszcza czlowieka do bezposredniego
udzialu w swym zyciu, §mierci i uwielbieniu (s. 172 n).

Jak widaé, to aktualne uobecnienie calego dziela zbawczego Chrystusa
Pana w sakramentach-misteriach jest czym$ niestychanie istotnym w teolo-
gii Casela. Na poparcie tego powoluje sie na Ojecébw, chociaz nie wszystkim
przyznaje taka samg wage (preferuje szkole aleksandryjsk3a), dostrzegajacych
wielkg analogie miedzy hellenistycznymi misteriami i sakramentami, ktére
mimo swej calkowitej od nich niezalezno$ci odpowiadajg im jednak pod
wzgledem fenotypu i religijnej funkcji. Wedlug Casela misteria i sakramen-
ty maja dwa wspblne elementy: kategorie pamigtki osiggajacej w misterium
swoj wladciwy szezyt i kategorie dramatu. dostarczajgeego uczestnikom
w Kultus-Eidos-Mysterion prawdziwego udzialu w losach i czynach danego
béstwa. Tak wiec losy i czyny danego béstwa stawaly sie automatycznie lo-
sami i ezynami wtajemniczonych, ktérzy w ten sposéb dostepowali zjedno-
czenia z béstwem i ubbdstwienia (s. 250).

Autor podaje w watpliwoéé istnienie takiego modelu wzglednie typu
Kultus-Eidos-Mysterion, uwazajgc go za sztuczny twoér Casela, utkany z ré6z-
nych heterogenicznych elementéw. Liczne za$ wypowiedzi Ojcébw, przyta-
czane na potwierdzenie swej teorii, Casel segreguje dowolnie, narzucajac
im wlasng interpretacje (s. 245). Praktycznie ogranicza sie tylko do trzech
sakramentéw (chrztu z bierzmowaniem i Eucharystii), o pozostalych ledwo
wspomina (s. 215—216). To, co mamy w Eucharystii, przenosi na wszystkie
sakramenty, a nawet na sakramentalia, zacierajgc istotng réznice miedzy
nimi (s. 213).

Egzegeza tekstu Rz 6,1--11, na ktérym przede wszystkim opiera swg My-
steriengegenwart, jest slaba i nie do utrzymania. Stanowczo za malo pod
wzgledem jakoSciowym i iloSciowym docenia Stary Testament, wyolbrzy-
miajgc za to znaczenie hellenistycznych misteriéw (s. 265). Uwaza, ze mi-
steryjne my$lenie i stownictwo unosily sie w powietrzu (lagen in der Luft),
a pierwotne chrze$cijanstwo uznalo je za najbardziej odpowiednie do dal-
szego przekazywania Nowego i Niewypowiedzianego. Owe misteryjne formy
przyjely sie niemal spontanicznie w chrzescijanstwie, w ktérym dopiero
otrzymaty wilasciwg sobie tre§é i dopelnienie tego, co bylo w nich przedtem
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ledwo przeczuwane. Poniewaz podobne przeczucie znajdujemy w hellenizmie,
a nie w judaizmie, dlatego kulty misteryjne dostarczyly ,zloiej czary, do
ktérej Koscidl nalat Chrystusowego wina” (s. 311).

Pod koniec swej ksigzki Schilson podaje krotkg charakterystyke
Mpysterientheologie Casela, wytykajac mu braki, ale i podkreflajgc pewne
pozytywne strony. Zaznacza, Ze teologia ta nie tylko sie réini kategorial-
nymi sformulowaniami, ale przede wszystkim podejSciem, majgcym na celu
uczynienie jg teologig dzialania (Handlugstheologie). Wywody Casela wyka-
zuja powazne braki hermeneutyczne w odniesieniu tak do Pisma Swigtego,
jak i Tradycji. Reprystynacja teologii Ojcow Kosciola i antyczno$ci przed-
stawia sie bardzo problematycznie, nie ma zrozumienia dla koniecznej hi-
storycznoséei chrzes$cijanskiej teologii, ktéra wzbrania si¢ przed podobnym
archeologizmem. Twierdzen swych nie udowadnia konkretnymi dowodami,
ale jakim$§ ryczaltowym powolywaniem sie na poczatki jako na jedyng
norme obowigzujgcg po wieczne czasy. Uderza u Casela nieprzyjazne nasta-
wienie do pracy rozumu w teologii, a tym samym do filozofii. Dlatego ostat-
nie slowo o jego teologii moze powiedzieé ,nie tyle rozum (ratio), ile ra-
czej Pneumatiker” (s. 317).

Wiele jednostronnych i wadliwych wyjasnien ma swe 2Zr6édlo w nie-
dostatecznej refleksji filozoficznej. Stad sie bierze niewystarczajgce rozréz-
nianie miedzy naturg i laska, mieszanie przyrodzonosci z nadprzyrodzono-
$cia i antropologia nie do przyjecia z punktu filozoficznego. A przeciez kazi-
da teologia zaklada w pewnej mierze jaka$ filozofig, od ktérej nie jest
tez wolna Mpysterientheologie, w ktorej tkwi utajony platonizm, uwazany
zreszta przez Casela za filozofie jedynie wskazang dla chrzescijanina. Nie
docenia wielkiego znaczenia Starego Testamentiu w historii zbawienia, a na
Nowy patrzy przez okulary platonskie, rzekomo przez okulary Ojcéw, nie
dostrzegajac historycznego wymiaru ich interpretacji. Nic dziwnego, ze teo-
logia Casela stoi w poprzek (quer) do historii, $wiata i czasu (s. 319). Za-
rzuca mu autor niejasng pneumatologie. Jakkolwiek stusznie podkresla Casel
powszechng obecnos$é i dzialanie Ducha Swigtego (des Pneuma), to blizej tego
nie precyzuje. Trynitarnie uzasadniona i chrystologicznie, antropologicznie,
kosmologicznie rozwinieta pneumatologia ustrzeglaby go przed niektérymi
niebezpiecznymi sformutowaniami. )

Arno Schilson podkresla takze niewatpliwie pozytywne strony teo-
logii Casela, kladgcego wielki nacisk na liturgie, a zwlaszcza na sakramen-
ty. W liturgii bowiem i w sakramentach przejawia sie Kosciét jako pod-
stawowy sakrament zbawienia, jakkolwiek Casel nie potrafil tego nalezycie
dostrzec i umiejscowié sakramentéw w rzeczywistosci Kosciota. Mimo wszyst-
ko podkre$lenie wzglednie przypomnienie obiektywnego znaczenia zbawcze-
go sakramentéw bylo na czasie wobec subiektywizmu i antropocentryzmu,
szukajgcego zbawienia na wilasng reke. Godna uznania jest réwniez proba
przedstawienia integrujgcej roli Ducha Swietego. W pneumatologii schodza
sie (sich treffemn) przeciez nie tylko teologia i antropologia, chrystologia
i eklezjologia, protologia i eschatologia, ale takze stowo i sakrament, ziem-
ska i eschatologiczna egzystencja chrzedcijanina. Autor nie przekresla cal-
kowicie Mysterientheologie, chociaz przyznaje, ze wymaga ona wielkiego do-
pracowania. Ksigzka napisana jest z wielkg erudycjg (odwolywanie sie do
bogatej bibliografii) i wnikliwoscig. Zbyt wielkie zrdéinicowanie zagadnien
(liczne podzialy i podpodzialy) i drobiazgowa analiza nie ulatwig czytelni-
kowi utworzenia sobie syntetycznego obrazu o Mysterientheologie,

ks. Ignacy Bieda SJ, Warszawa



