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w Trzecim Swiecie. II. INFORMACJE. Zgon czolowego misjologa. III. OPRA-
COWANIA. Religie niechrzes$cijanskie a chrzescijanstwo *.

I. DOKUMENTY

Deklaracja Seulska o Ewangelickiej Teologii
w Trzecim Swiecie

W dniach od 27 sierpnia do 5 wrze$nia 1982 r. zebralo sie w Seulu
(Korea) 82 delegatéw i obserwatorow z Afryki, Azji, Ameryki ERacinskiej,
Karaibéw i Wysp Pacyfiku, aby przeanalizowaé problem teologii w Trze-
cim Swiecie. Centralnym tematem konferencji bylo: Teologia i Biblia w kon-
tekécie. Konferencja zostala zorganizowana przez Azjatyckie Stowarzyszenie
Teologiczne (Asia Theological Association), Teologiczng Komisje Ewangeli-
kéw Afryki i Madagaskaru (Theological Comamission of the Association of
Evangelicals in Africa and Madagascar) oraz Towarzystwo Teologéw Ame-
ryki Fkacinskiej (Latin American Theological Fraternity) i miala poczwérny
cel: 1) dyskusja nad problemami teologicznymi wspélnymi Krajom rozwi-
jajacym sie dotyczacymi ewangelizacji i rozwoju KosSciola; 2) wymiana
pogladéw i informacji pomiedzy ewangelickimi teologami Trzeciego Swiata;
3) wzmocnienie przyjazni i wspé6lpracy z nimi; 4) zaczerpniecie wzordéw
z Kosciota koreanskiego, ktéry jest jednym z najprezniej rozwijajgcych sie
Kosciolow w $wiecie. Wyrazamy wdziecznos$é temu krajowi, a przede wszyst-
kim Koéciotom ewangelickim, ktére nas go$cily. Dzigekujemy Bogu, Zze mo-
gliSmy przedyskutowaé wiele teologicznych probleméw w kontekscie chrze-
Scijanskiego braterstwa, wzajemnego zaufania, zobowigzania wobec Boga
Ojca Pana naszego Jezusa Chrystusa i Jego Kos$ciola oraz jednomyslnego
uznania wiarygodnosci Pisma Swigtego. Niniejszy dokument jest krotkim
podsumowaniem naszej dyskusiji.

Krytyka teologii zachodniej

Dzieki skladamy Wszechmocnemu Bogu, ktéry mial w swej opiece Ko§-
ciél i odnawial go przez minionych dziewietnascie stuleci. Wyrazamy nasz
ditug wdziecznosci za wiare KoSciola pierwotnego i jego duchowg odnowe
w naszych czasach. JesteSmy pelni uznania dla Ko$cioléw zachodnich za ich
wklad misyjny w powstanie i rozwédj wielu Koscioléw lokalnych w kra-
jach Trzeciego Swiata. Nie zamierzamy preferowaé¢ naszej teologii, liberalnej,
ewangelickiej, konserwatywnej czy postepowej, 1li tylko z punktu widzenia
reakcji na teologie zachodnig. Naszym zamiarem jest interpretacja stowa
Bozego w $wietle historycznego kontekstu w imie chrzes$cijanskiego postu-
szenstwa.

Tendencje nurtujace teologie zachodnig wywarly gleboki wplyw réwniei
na naszg postawe. Tendencje za$ te kryjg w sobie wiele pulapek, ktérych

* Redaktorem niniejszego biuletynu jest ks. Wiadystaw Kowalak SVD,
Warszawa.



142 BIULETYN MISJOLOGICZNO-RELIGIOZNAWCZY

musimy unikngé. Teologia zachodnia jest, ogdlnie biorgc, zbyt racjonalisty-
czna, uformowana przez filozoféw zachodnich i ukierunkowana mna rozum,
szczegblnie w zagadnieniach dotyczacych relacji wiary do rozumu. Zbyt
czesto redukuje ona wiare chrzescijanska do abstrakcyjnych pojeé, przez
ktére moze daé¢ odpowiedz na rézne problemy przeszto$ci, lecz nie jest w sta-
nie upora¢ sie z zawilg sytuacjg $§wiata wspodlczesnego. Swiadomie lub mie-
Swiadomie zostala przesigknieta $§wieckimi idealami okresu Oswiecenia. Nie-
kiedy stala na ustugach moznych jako s$rodek usprawiedliwiajacy sytuacje
kolonialng, eksploatacje i ucisk oraz wcale lub malo przyczyniala sie do
zmiany tej sytuacji. Funkcjonujac za§ w chrzescijanstwie, tylko w nikiym
stopniu zajmuje sie nabrzmialg problematykg ludzi zyjacych w sytuaciji
charakteryzujacej sie religijnym pluralizmem, sekularyzmem, odradzajgcym
si¢ islamem lub marksizmem. Stwierdzamy, ze je$li teologia ewangelicka ma
spelni¢ swe zadanie w Trzecim Swiecie, to nalezy ja uwolnié¢ od indywidu-
alizmu teologii zachodniej, aby stowo Boze moglo dzialaé skutecznie i z calg
mocg. Liczne problemy wystepujgce w naszych Kosciolach sg rezultatem —
po czesci — tego wilasnie typu teologii. Uwazamy, Ze konieczna jest twércza
krytyka i odnowa teologii; istnieje naglaca potrzeba uformowania takiej
teologii, ktéra bylaby wierna Biblii, a jednocze$nie adekwatna do zmienia-
jacych sie sytuacji w Trzecim Swiecie.

Krytyka teologii Trzeciego Swiata

Odnies$liSmy sie krytycznie do wspédtezesnych teologicznych trendéw wy-
stepujacych na kontynentach, ktére reprezentujemy. WykryliSmy podobien-
stwa w naszej historycznej przeszlosci odnosnie do religijnego pluralizmu,
kolonizacji i ucisku, walki z niesprawiedliwo$cig i biedg oraz postulujemy
konieczno$é gloszenia Dobrej Nowiny w stowach i czynach w $rodowiskach,
z jakich sie wywodzimy. Stwierdzamy, ze miektére zalozenia, zr6dia i za-
sady hermeneutyczne teologii, jak etnoteologia, teologia synkretyczna, teolo-
gia wyzwolenia, sg nieadekwatne. Etnoteologia zbyt czesto posiada moty-
wacje polityczng, a w matym tylko stopniu lub wcale motywacje biblijna.
Teologia synkretyczna prawdy biblijne czesto przystosowuje do stale zmie-
niajacych sie warunkéw kulturowych. Teologia wyzwolenia porusza zyciowe
problemy, ktérych nie mozemy ignorowaé, jednakze zdecydowanie odrzu-
camy tendencje do podkre$lania praktyki tworzenia teologii nie ukierun-
kowanej biblijnie. Podobnie mnie akceptujemy praktyki postugiwania sie
analizg sytuacji spoleczno-ekonomicznej jako hermeneutycznym kluczem do
interpretacji tekstow Pisma Swietego. Odrzucamy kazds ideologie, ktéra pod
plaszczykiem wiedzy oraz w imie postepu i rozwoju technicznego pragnie
uchodzié za historycznego posrednika w szerzeniu wiary chrzesciianskisi,
Jednoznacznie opowiadamy sie za priorytetem i autorytetem Pisma Swietego.
Dla nas wiedzieé — to czyniné, a kochaé — to byé postusznym. Teoclogia ewan-
gelicka w imie postuszenstwa musi byé zakorzeniona w stowie Bozym i Te-
zusie Chrystusie, a nasza teologiczna dzialalno$é realizowana przy ustawicz-
nej wspélpracy Ducha Swietego oraz zywej §wiadomo$ci Boga obecnego
w historii i dzialajgcego w niej.

Nasze zalozenia biblijne

Jednoglos$nie postanowili§my uformowaé teologie w oparciu o natchnione
i nieomylne slowo Boze, autorytet Pana naszego Jezusa Chrystusa, przez
o§wiecenie Ducha Swietego. Zadne inne #r6dla nie moga by¢é brane pod
uwage. Niezaleznie od naszych drobnych réznic dotyczacych ujmowania nie-
ktérych zagadnien teologicznych jednomys$lnie opowiadamy sie za prymatem
Pisma Swietego. Uwzgledniamy jednak historyczny i kulturowy kontekst,
w jakim ono powstalo. Postulujemy potrzebe utworzenia takiej teologii, ktéra
by uwzgledniala zaré6wno duchowo$é tradycyjng, jak i wspblczesng sytuacje
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naszej ludno$ci. Nakazem chwili i znakiem czasu stalo sie $miale i zdecy-
dowane przepowiadanie zbawczej dzialalnosci Boga, historycznie skonkre-
tyzowanej w Chrystusie. Podstawy biblijne teologii zakladajg, ze Ko$ciél to
wsp6lnota hermeneutyczna, ze asystencja Ducha Swigtego jest niezbedna
do wlasciwego zrozumienia stowa Bozego i ze Nowy Testament moze ucho-
dzié za wzor kontekstualizacji Dobrej Nowiny w réznych sytuacjach histo-
rycznych, Uwazamy, Ze teologia ujmowana li tylko jako dyscyplina aka-
demicka, nie powinna byé ani popierana, ani importowana do innych krajéw.
Teologia ewangelicka, aby by¢ teologig biblijna, musi opieraé sie na zdro-
wych zasadach egzegetycznych, przyczynia¢é sie do wzrostu Mistycznego
Ciata Chrystusa i stuzy¢ motywacjg dzialalno$ci misyjnej. Teologie biblijng
nalezy tak zaktualizowaé, aby stala w stuzbie oddajgcej cze$é Bogu wspodl-
noty, powotanej do przeprowadzenia wspoéiczesnego $wiata stowem Bozym.

Nasze teologiczne dyrektywy

JesteSmy dalecy od twierdzenia, ze nie przypisywaliSmy zbytniej uwagi
teologicznej refleksji dotyczacej dzialalno$ci misyjnej i nabrzmialych pro-
bleméw czaséw dzisiejszych. PodkreSlajac wage i znaczenie teologii w na-
szej postudze, usilowalisSmy wypracowaé tymeczasowe dyrektywy teologiczne.

W Azji nalezy zwréci¢é uwage na takie problemy, jak odradzanie sie
tradycyjnych rodzimych religii, walka o sprawiedliwo$é spoleczng, totalitar-
ne ideologie i rezimy, napiecia w wartosciach tradycyjnych, korupcja i po-
stawy wspoiczesnego konsumcjonizmu. W tym celu trzeba wypracowaé i roz-
wingé hermeneutyczne i synkretyczne tendencje wystepujace w niektoérych
teologiach azjatyckich. Szczegdlnie nalezy rozwazyé mozliwo$é wykorzystania
specyfiki duchowosci azjatyckiej, medytacji i réznorakich form poboznosci,
poswiecenia sie oraz ducha sluzebno$ci. Lgczymy sie z cierpigecymi ludzmi
w Azji, bedziemy szukaé¢ drég wyjscia z biedy i nedzy oraz wypracowywaé
nowe szlaki rozwoju naszych Kosciolow.

W Afryce trzeba powaznie podej$é do tradycyjnego $wiatopogladu afry-
kanskiego, realnego $wiata duchéw, konkurujgcych z nim ideologii, odradza-
jacego sie islamu oraz stale narastajagcych taré politycznych, kulturowych
i religijnych. Teologia powinna wypracowaé sposoby przedstawiania osobo-
wego Boga oraz Jezusa Chrystusa jako jedynego posrednika miedzy Bogiem
a ludZzmi. Powinna réwniez podkreslaé¢ ludzkg tozsamos$é w konteks$cie dehu-
man@zujacej historii kolonialnej eksploatacji, walk plemiennych i dyskrymi-
nacji rasowej.

W Ameryce Lacinskiej istnieje konieczno$¢ stworzenia teologii wyrostej
w kontekscie nietadu spolecznych, ekonomicznych i politycznych struktur,
niezdolnych do wypelnienja pustej przestrzeni pomiedzy bogatymi a ubogimi
i rozwigzania problemdéw wyrostych z ekonomicznej i technicznej zaleznoSci.
Teologia powinna skoncentrowaé sie na rozwigzaniu kwestii dotyczacych
sprawiedliwosci spolecznej i pokoju, ubogich warstw spoleczenstwa, ewange-
lijnej interpretacji demograficznej eksplozji i rozwoju urbanistycznego, pa-
tologicznych warunkéw bytowania ludno$ci rodzimej i innych grup etnicz-
nych, misjologicznych implikacji religijnosci ludowej i synkretyzmu religij-
nego, powstawania biblijnych i eklezjalnych ruchéw odnowy w Kosciele
katolickim i poza nim oraz na poszukiwaniu drég prowadzgcych do chrze-
Scijanskiej jedno$ci wsréd protestantéw wszystkich wyznan.

Na Karaibach nasze teologiczne zainteresowania powinni$my skierowadé
na obecno$é Boga dzialajacego w przeszloSci oraz terazniejszos$ci ludéw ka-
raibskich, na zwiazku Chrystusa z ich wyjgtkowymi warunkami Zyciowymi,
na uwlaczajacych zjawiskach zagrazajacych godnosci osoby ludzkiej, na spo-
lecznym wymiarze grzechu i horyzontalnym zasiggu zbawienia, na KoSciele
jako wspblnocie rodzimej, jego relacji do $wiata i relacji ludzi do KoS$ciola
i $wiata oraz na etycznym znaczeniu $wiata doczesnego az do powtérnego
przyjscia Chrystusa. .
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Na Wyspach Pacyfiku nalezy zwrdcié szczegblng uwage na tradycyjny
$wiatopoglad, tajemne duchowe sily oraz nominalizm w KoSciolach. Naglaca
potrzebs jest zlagodzenie napie¢ wystepujacych pomiedzy wartoSciami tra-
dycyjnymi a wartoSciami wyplywajacymi z procesu styku kulturowego ze
$wiatem zachodnim oraz przemian ekonomicznych dokonujacych sie w tym
rejonie §wiata.

Opowiadamy sie stanowczo za autentycznos$cia 1 natchnieniem Pisma
Swietego oraz uznajemy zasadnicze tresSci ewangeliczne, jak osobowos$é, mi-
losé i1 sprawiedliwo§é Wszechmocnego Boga, jedyne posrednictwo Jezusa
Chrystusa, odradzajace i dynamizujace dzialanie Ducha Swietego, grzeszno$é
rodzaju ludzkiego, konieczno$é pokuty i wiary, zycie i $wiadectwo Kosciola
oraz powtérne przyjscie Jezusa Chrystusa. Wyrazamy naszg jedno$é i ra-
dosng wspélprace z Bogiem w Jego misji do $wiata. Tworzac teologie dla
Trzeciego Swiata bedziemy sie starali byé wierni stowu Bozemu w odczy-
tywaniu i nauczaniu wilasciwego sensu prawdy biblijnej dostosowanej do
warunkéw lokalnych, w imie postuszenstwa wierze i Bogu.

Zakohczenie

Pomimo réznych interpretacji pewnych probleméw i uwarunkowan kul-
turowyeh, przezyliSmy i dos$wiadczyliSmy rzeczywistosé naszej jednosci w Je-
zusie Chrystusie. Czas spedzony razem pozwolil nam na glebsze zrozumie-
nie istoty teologicznego zadania i na uksztaltowanie takiej teologii, ktéra
ubogaci zycie Kosciola 1 zdynamizuje jego dziatalno$é misyjng. Dlatego po-
lecamy sie Bogu w postusznej stuzbie Pana naszego Jezusa Chrystusa i mocy
Ducha Swietego.

ttum. z ang. ks. Wiadystaw Kowalak SVD, Warszawa

II. INFORMACJE

Zgon czolocwego misjologa
Ks. doe. dr hab. Feliks Zaplata SVD (1914—1982)

Ks. Feliks Zaplata urodzil sie 23 wrze$nia 1914 r. w Turwi koto Kosciana
i wychowal w rodzinie liczacej czterna$cioro dziecil. Jako trzynastoletni
chlopiec wstapil 30 sierpnia 1927 r. do NiZzszego Seminarium Duchownego
ksiezy werbistéw w Gornej Grupie koto Grudzigdza i tu zlozyt mature
w maju 1935 r. Jako mlody, dojrzaly czlowiek wybral zgromadzenie typowo
misyjne i 8 wrzesnia tego roku rozpoczal nowicjat oraz studia filozoficzne
w Chludowie kolo Poznania u ksiezy werbistéw, gdzie miedzy innymi uczyt
si¢ rowniez jezyka hebrajskiego, angielskiego i niemieckiego2. Po ukonczo-
nym w 1937 r. nowicjacie oraz po pierwszym roku filozofii dalsze studia
kontynuowal w miedzynarodowym Seminarium Duchownym ksiezy werbi-
sté6w w Modling kolo Wiednia. Tu ukonczyt drugi rok filozofii oraz rozpo-
czal studia teologiczne. Wykladowcami byli tak znani naukowcy, jak etno-
log F. Bornemann i P. Schebesta, religioznaweca J. Henninger czy misjolog
J. Thauren.

Przez Amnschluss Austria znalazla sie pod wladzg niemiecky. Dnia
24 sierpnia 1939 r. przelozeni zakonni wystali z Mddling do Holandii wszyst-

1 Dane personalne zaczerpnieto z Archiwum Prowincjalnego Ksiezy Wer-
bistbw w Pienieznie; por. tez G. Polak, Pamieci wybitnego misjologa —
doc. o. Feliksa Zaplaty SVD, Papieskie Intencje Misyjne 2 (1983) nr 1, 4.

2 Por. Relationes Semestrales de Studiis Philosophicis Fratrum Cleri-
corum, Collegium Studii Philosophici SVD ad St. Stanislaum Kostkam —
Chéud‘lowo (1936), Archiwum Prowincjalne Ksiezy Werbistéw w Pienieznie,
s. 3—4.
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kich polskich alumnéw, miedzy nimi byt takze F. Zaplata. Do Steylu w Ho-
landii przybyl on dnia 25 wrzes$nia 1939 r. Po trzech tygodniach wraz z in-
nymi alumnami udal sie do Wyzszego Seminarium Duchownego ksiezy wer-
bistbw w Teteringen, gdzie kontynuowal studia na drugim roku teologii.
Teteringen lezalo w strefie nadmorskiej, w ktérej pobyt obcokrajowcéw byt
zakazany, z tego powodu polscy studenci-werbiSci po roku studiéw zostali
przeniesieni do Helvoirt. Tu F. Zaplata otrzymal 29 czerwca 1941 r. $wie-
cenia kaptanskie, lecz studia teologiczne ukonczyt dopiero w 1942 r. Po ukon-
czeniu studiéw seminaryjnych przez rok studiowal w Helvoirt przedmioty mi-
syjno-pastoralne, ktére wykladali specjaliSci z catej Holandii. W grudniu
1943 r., na zaproszenie rektora duszpasterstwa polonijnego w Belgii ks. Jacka
Przygody, przekroczyl potajemnie granice holendersko-belgijskg i przybyt do
Overijse kolo Brukseli, a nastepnie przenidst sie do Liége, gdzie prowadzil
potajemnie duszpasterstwo wsréd Polakéw az do wrze$nia 1944 r., tj. do
wkroczenia wojsk alianckich. Pozostal tam do grudnia 1946 r.

Pod koniec grudnia 1946 r. F. Zaplata wrocil do Polski, zamieszkal w do-
mu zakonnym $w. Krzyza w Nysie i z poczatkiem 1947 r. zaczal uczyé re-
ligii i historii w Panstwowym Gimnazjum ,,Carolinum”, W 1943 r. 6wczesny
administrator apostolski we Wroclawiu ks. dr Bolestaw Kominek mianowat
F. Zaplate rektorem Diecezjalnego Nizszego Seminarium Duchownego w Ny-
sie, gdzie pracowal do 1952 r. Jednym z uczniéw byl Jan Szymala, péZniej-
szy proboszcz w Rogowie kolo Opola. W tym tez czasie F. Zaplata byt dy-
rektorem ,,Caritasu” koS$cielnego okregu Nysa. W latach 1948—1952 studio-
wal historie powszechng na Uniwersytecie Wroctawskim (zaocznie) oraz teo-
logie na Uniwersytecie Jagiellonskim, gdzie w 1951 r. napisal pod kierunkiem
ks. dra Eugeniusza Florkowskiego prace magisterskg pt. Dyskusja miedzy
o. Lennerzem a o. Dillenschneiderem na temat wspélodkupicielstwa Matki
NajsSwietszej i uzyskal stopien magistra. W paZdzierniku 1952 r. rozpoczat
studia w Katolickim Uniwersytecie Lubelskim na Wydziale Teologicznym,
uwienczone licencjatem w czerwcu 1954 r. na podstawie pracy pt. Mozliwo§é
udziatu Matki NajSwietszej w obiektywnym odkupieniu. Obrona pracy do-
ktorskiej pt. Udzial Matki Naj$wietszej w obiektywnym dziele chrzescijarn-
skiego odkupienia odbyla sie 23 pazdziernika 1954 r. Promotorem pracy za-
réwno licencjackiej, jak i doktorskiej byt ks. prof. Wincenty Granat. De-
kretem przetozonego prowincjalnego ks. Jacka Kubicy zostal przeniesiony
w grudniu 1954 r. do WyiZszego Seminarium Duchownego ksiezy werbistow
w Pienieznie i rozpoczgl wyklady z teologii dogmatycznej i retoryki. W roku
akademickim 1955/56 wykladal takze historie filozofii, a w 1956/57 — teorie
marksizmu. Wyktady z teologii dogmatycznej prowadzil w jezyku lacinskim.
Précz tego wladal biegle jezykiem francuskim, niemieckim i holenderskim.
F. Zaplate uwazano za dobrego wykladowce, byt obznajomiony z najnow-
szg literaturg teologiczng, posiadal bogate zbiory biblioteczne. Bedgc wyktla-
dowcyg chetnie glosil slowo Boze, a w czasie Wielkiego Postu wyglaszat re-
kolekeje dla Ludu Bozego. Byt znany jako dobry méweca.

W czerwcu 1957 r. zostal mianowany prowincjalem Polskiej Prowincji
Ksiezy Werbistéw na okres trzech lat, tj. do 1960 r. Na stanowisku przelo-
zonego okazal wielkg aktywnos$é. W czasie trzyletniej kadencji zalozyl trzy
domy zakonne: w Warszawie otworzyl siedzibe prowincjalatu, w Lublinie —
dom dla werbistowskich studentéw, a w Laskowicach Pomorskich przejat
dom od rodziny Poéwiardowskich. Otworzyt! ponownie nizsze seminaria za-
konne w Nysie (1957) oraz w Bruczkowie (1958). Jako przelozony prowin-
cjalny kilad!? nacisk na doksztalcanie ojcédw i braci zakonnych. W czasie swej
kadencji wystat kilku ojecéw na studia teologiczne i humanistyczne. Zezwolil
ks. dr Teofilowi Chodzidle na zaangazowanie sie od 1958/59 ma Katolickim
Uniwersytecie Lubelskim w charakterze wykladowcy etnologii religii. Przy-
czynit sie tez do tego, ze Wyzsze Seminarium Duchowne w Pienieznie oraz
inne domy zakonne zaczely bardziej intensywnie szerzyé informacje o dzia-
lalnosci misyjnej KoSciota. Do tego przyczynial sie takze Poslaniec Polskiej
Prowincji Zgromadzenia Slowa Bozego ,,Verbinum”, ktéry zaczatl ukazywaé

10 — Collectanea Theologica



146 BIULETYN MISJOLOGICZNO-RELIGIOZNAWCZY

sie z inicjatywy F. Zaplaty od grudnia 1957 r. W czasie sprawowania urzedu
prowincjalskiego zostal wybrany przewodniczgcym Konsulty Prowincjatow
Zakonéw i Zgromadzen Meskich w Warszawie. Rozbudowal sekretariat kon-
suity i utworzyl nowe komisje zajmujgce sie wydzielonymi dziatami dzia-
lalnosci zakonnej. Na stanowisku przewodniczgcego Konsulty pozostatl do
jesieni 1962 r.

Gdy skonhczyl trzyletnig kadencje prowincjalskg, zaczat ponownie wy-
kladaé w Wyzszym Seminarium Duchownym w Pienieznie teologie dogma-
tyczng i retoryke, a od 1962/63 rowniez teologie misji, Od 1965 r. tj. od
zakonczenia Soboru Watykanskiego II, wzroslo zainteresowanie F. Zaplaty
misjami. Doksztalcal sie w dziedzinie misjologii, zalozyt Zaklad Misjologi-
czny w Seminarium w Pienieznie. W 1968 r. zobowigzal sie wraz z wykla-
dowcami z Seminarium Misyjnego w Pienieznie redagowaé na lamach ,Col-
lectanea Theologica” Biuletyn etnologiczno-religioznawczo-misjologiczny 3.
W 1969 r. rozpoczal serie wydawnicza pt. Materialy i Studia Ksiezy Werbi-
stéw. Dotychczas ukazalo sie w serii 20 pozycji, z ktérych wigkszo§é jest
o tematyce misyjnej.

Niebawem F. Zaplata zaczal mysleé o zalozeniu katedry misjologii na
jakiej$ katolickiej uczelni w Polsce. Udat sie na Katolicki Uniwersytet Lu-
belski, gdzie jednak jego plany nie znalazly poparcia. Na poczatku kwietnia
1969 r. przedstawil swe zamiary ks. prof. dr Jézefowi Iwanickiemu, 6wczes-
nemu rektorowi Akademii Teologii Katolickiej w Warszawie, ktéry zain-
teresowal sie jego propozycjg i zadecydowal o zorganizowaniu w ATK spe-
cjalistycznego studium z zakresu misjologii. I tak 23 kwietnia 1969 r. F. Za-
plata rozpoczgl wyklady zlecone z teologii przekazu misyjnego dla stucha-
czy kierunku katechetycznego. Niebawem otrzymal nominacje na adiunkta
oraz polecenie zorganizowania pelnego studium misjologii. Rok akademicky
1969/70 byl pierwszym rokiem akademickim dzialalnos$ci Specjalizacji Misjo-
logii w ATK. Calo$é programu specjalizacji zostala przekonsultowana z dzie-
kanem Wydzialu Misjologii Uniwersytetu Gregorianskiego w Rzymie
ks. prof. dr Jézefem Massonem, ktory zostal zaproszony przez rektorat ATK
do Warszawy. Ustalono wtedy, ze studia misjologiczne trwaé beda pieé lat
i znajdg sie w ramach kierunku teologii praktycznej4 F. Zaptata wykladal
na Specjalizacji Misjologii teologie przekazu misyjnego, historie misji, hin-
duizm, prowadzit tez ¢éwiczenia o tematyce misjologicznej. W 1971 r. zapo-
czgtkowal organizowanie corocznych sympozjéw misjologicznych, ktére od-
bywajg sie kazdego roku w polowie maja. W zwigzku z sympozjami zainicjo-
wal publikacje referatow tam wygloszonych i prac wykladowcéw Specjaliza-
cji Misjologii w formie rocznikéw pt. Zeszyty Misjologiczne ATK.

Na wniosek F. Zaplaty rektorat ATK powotal do Zycia studenckie Koto
Misjologéw, ktérego gitéwnym celem jest glebsze poznanie problematyki mi-
syjnej oraz dzialalnosci misyjnej w poszczegblnych krajach. Koto Misjologéw
wysylalo corocznie list okélny z okazji Bozego Narodzenia, redagowany przez
kilka lat przez F. Zaplate i wysylany do przeszlo 300 polskich misjonarzy
na calym S$wiecie.

F. Zaplata przez dlugi czas zywo interesowal sie rozwojem KoSciota ka-
tolickiego w Indiach, wykladat hinduizm i dlatego wybrat jako temat roz-
prawy habilitacyjnej dialog Ko$ciola z hinduizmem 3. Kolokwium habilitacyj-
ne odbylo sie 20 czerwca 1972 r. Z inicjatywy F. Zaplaty rektorat ATK

3 Por. F. Zaptata (red.), Biuletyn etnologiczno-religioznawczo-misjolo-
giczny, Collectanea Theologica 48 (1968) z. 1, 141—185.

4F. Zaptlata, Specjalizacja Misjologii, w: ks. Hieronim Eug. Wy-
czawski (red), XX lat Akademii Teologii Katolickiej w Warszawie, Ksie-
ga Pamiagtkowa 1954—1974, Warszawa 1976, 212.

5 Por. F. Zaptata, Kosciét katolicki w Indiach. Problem jego dialogu
2 hinduizmem, Warszawa 1972.
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wprowadzil w roku akademickim 1978/79 studium zaoczne misjologii dla
kaplanéw.

F. Zaplata byt czlowiekiem bardzo aktywnym, nie tylko wykladal mi-
sjologie w ATK, lecz takze dojezdzat z wykladami do WyzZszego Seminarium
Duchownego ksiezy pallotynéw w Oltarzewie oraz do Wyzszego Seminarium
Duchownego ksiezy salwatorianéw w Bagnie kolo Wroctawia. Wyglaszal re-
feraty na sympozjach misjologicznych dla klerykéw oraz na sympozjach mi-
sjologicznych dla wyjezdzajacych misjonarzy, ponadto wszedzie tam, gdzie
go zapraszano. Stale doksztalcal sig, sprowadzal wiele ksigzek i czasopism
zagranicznych, zwilaszcza w jezyku francuskim i niemieckim. Juz w star-
szym wieku uczyl sie jezyka wloskiego i angielskiego. Przez wiele lat pro-
wadzil bogatg korespondencje, zwlaszcza kiedy byl kierownikiem Specjaliza-
cji Misjologii w ATK. Otrzymywal wiele listow od misjonarzy.

Chcgce poszerzyé swg wiedze misjologiczng, F. Zaplata zorganizowal dwie
wyprawy naukowe do Afryki. Pierwsza trwala od wrzesnia 1975 r. do wrze-
$nia 1976 r. W tym czasie odwiedzil 11 krajéw afrykanskich. Celem tej wy-
prawy bylo zbadanie zakorzenienia Kosciola w Afryce, owocem za$ ksigzka
pt. Rodzimy charakter Kosciola w Afryce i na Madagaskarze, Plock 1980.
F. Zaplata nie tylko zbadal jak zakorzeniony jest KoSciél w Afryce, ale
odkryl, ze Afrykanczycy inaczej patrza na akomodacje niz Europejczycy,
chcg bowiem zachowaé w Kosciele elementy kultury europejskiej, ktore juz
sie przyjely w ich Kosciele. Drugg podréz, trwajgcg trzy miesigce, odbyl
latem 1980 r. Udat sie do tych krajéw afrykanskich, w ktérych przebywatl
Jan Pawel II w czasie swej pierwszej afrykanskiej podrézy apostolskiej.
F. Zaplata mial zamiar napisaé¢ ksigzke o tej podr6zy apostolskiej papieza
oraz o jej wplywie na Ko$ciél w krajach afrykanskich. Nie zdazyl

F. Zaplata byl znany jako czlowiek bardzo pracowily. Prawie kazdego
dnia studiowal i pisat dilugo w nocy, czesto sypial mniej niz cztery godziny
na dobe. Owocem tej pracy byly liczne publikacje i ksigzki, ktérych byt re-
daktorem. Wedlug posiadanego spisu napisal 65 publikacji, 12 prac znaj-
duje sie w maszynopisie. Wspéipracowat z Encyklopediq Katolickq, dla kt6-
rej napisat tez wiele hasel jako redaktor dziatu ,Misjologia”. Wspélpracowal
tez z czasopismami ,Neue Zeitschrift flir Missionswissenschaft” (Szwajcaria)
oraz ,Zeitschrift fuir Missionswissenschaft und Religionswissenschaft” (RFN).

F. Zaplata uwazal, ze pierwszorzednym zadaniem misjonarza jest glo-
szenie Ewangelii i dazenie do zakladania Kosciola wzbogaconego o rodzime
elementy kultury. Przez swoje wyklady i publikacje misjologiczne oraz przez
zalozenie Specjalizacji Misjologii w Akademii Teologii Katolickiej w War-
szawie znacznie przyczynil sie do rozwoju mys$li misjologicznej w Polsce.

W 1981 r. przestal pracowaé na ATK, gdyz ogrom pracy ostabil jego
serce. Pomagal jednak jeszcze w duszpasterstwie ks. prob. Janowi Szymale,
swemu bylemu wychowankowi z NizZszego Seminarium Duchownego w Ny-
sie, w Rogowie Opolskim. W dniu kanonizacji $w. Maksymiliana Kolbe od-
prawit trzy Msze $§w., wyglosil trzy kazania o $w. Maksymilianie, wieczorem
odprawil nabozenstwo rézancowe. Zmarl nagle w nocy z 10 na 11 pazdzier-
nika 1982 r. i zostal pochowany 14 pazdziernika na cmentarzu parafii
Sw. Malgorzaty w Bytomiu.

ks. Henryk Gzella SVD, Pieniezno

III. OPRACOWANIE

Religie niechrzescijanskie a chrzescijanstwo

Zasadniczo wielkie wydarzenia nie pojawiajg sie w historii nagle. Maja
zwykle swoje ,zaplecze”, swojg prehistorie, swoje zalozenia i przestanki.
Powstanie Sekretariatu dla Niechrze$cijan — bezsprzecznie wielkie wyda-
rzenie w zyciu Ko$ciola — ma réwniez swojg przehistorie swoje ,fakty poprze-
dzajace”, swoje zalozenia. MoZzemy je podzieli¢ na historyczne i doktrynalne.

10*
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Fakty historyczne

Pierwszy fakt to wkroczenie nauk religioznawczych, a szczegélnie hi-
storii religii. Nauki te, w swej genezie skierowane przeciw wierze i Ko-
$ciotowi, przeszly z czasem gruntowng ewolucje, by sta¢ sie za naszych cza-
sow jednym z waznych srodkéw poznania religii niechrzescijanskich, a na-
stepnie zblizenia i dialogu.

Jeszcze do niedawna domena tych nauk zastrzezona dla naukowcéw,
ograniczona do pewnych grup, po drugiej wojnie $wiatowej staje sie przed-
miotem zainteresowan coraz bardziej powszechnym. Towarzyszy temu ,szok”
odkrycia wielkich systeméw religijnych Azji, wielkich kultur filozoficznych
i religijnych, ,,szok” odkrycia elementdéw religijnych pokrewnych chrzesci-
jaastwu. Rodza sie problemy, pytania: jezeli chrzescijanstwo ma charakter
wylaczny i jedyny, jaka jest warto$é innych religii, jakie jest miejsce tych
religii w planie Bozym zbawienia, jaki jest stosunek religii chrzescijanskiej
do innych religii §wiata itp.

Drugi fakt to wkroczenie chrzescijanstwa, ,,odkrycie” chrzescijanstwa
przez inne religie. Przy pomocy Srodkéw komunikacji spolecznej, jak radio,
telewizja, prasa, turystyka, chrzescijanstwo ukazalo blizej swe oblicze. Wspo6i-
czesne ruchy religijne, jak neohinduizm, neobuddyzm, religie synkretyczne
Afryki, wspéiczesne ruchy teozoficzne noszg na sobie wyraZne slady wply-
woéw chrzescijanstwa. O tym wyraznym wplywie chrze$cijanstwa na hin-
duizm wspomina réwniez Ghandi. Ostatnioc powstate nowe religie i sekty
w Japonii noszg wyrazny charakter synkretyczny chrzescijansko-buddyjski.
Nie bez wplywu rdéwniez na religie $wiata byt Sobér Watykanski II, jak
i podréze Pawla VI do Indii i Ziemi Swietej.

Trzeci fakt to proces sekularyzacji, ktéry dotyka dzi§ w wigkszym Iub
mniejszym stopniu wszystkie religie. Obecny jest bardzo wyrazZnie w Japo-
nii, przezywajacej wielki kryzys religijny, jak i w chrzescijanstwie, rozsze-
rza sie na kraje tradycyjnie buddyjskie, jak Sri Lanka, Tailandia, Laos,
Kampucza, ogarnia inteligencje islamu. Wspdlne zagrozenie z tej strony staje
sie jednym z czynnikdéw zblizenia miedzy religiami.

Wreszcie czwarty fakt to pewnego rodzaju odrodzenie religijno$ci: obec-
no$¢ nowych nurtéw w religiach (neobuddyzm, neohinduizm), silna ekspan-
sja islamu w Afryce czy prozelityzm buddyjski w Indiach, a nawet w Euro-
pie (6 o$rodké6w w RFN, centra w Rzymie i Florencji), zainteresowanie u nas
systemami yogi i dzenizmu itd.

Jakie jest stanowisko Ko$ciola wobec religii niechrzescijanskich? Xo-
$ciél stwierdza, Zze w czlowieku istnieje ciggle giéd Prawdy Ostatecznej, gi6d
Absolutu, ze przy roéznych zmianach struktur w glebi jego serca istnieje
zawsze pewien zmyst religijny stanowiacy, ze istota ludzka jest istotg re-
ligijng. Czlowiek zawsze szukal w religii odpowiedzi na glebokie problemy
ludzkiej egzystencji, ktére jak niegdys$ ,tak i teraz do glebi poruszajg ludz-
kie serce: czym jest czlowiek, jaki jest sens i cel naszego zycia, co jest
dobrem, a co grzechem, jakie jest Zrédlo i jaki jest cel cierpienia, na jakiej
drodze mozna osiggngé prawdziwg szczes$liwosé, czym jest Smieré, sad i wy-
miar sprawiedliwosci po $mierci, czym wreszcie jest owa ostateczna i nie-
wyslowiona tajemnica, ktéra ogarnia naszg egzystencje, z ktérej bierzemy
poczatek i ku ktérej dazymy” (DRN 1). Potwierdzajg to prehistoria, histo-
ria i etnologia religii nie znajgce lud6éw areligijnych, przeciwnie dostarcza-
jace jasnych dowodéw i fakiéw na to, ze historia ludzkosci jest réwniez
historig szukania tego, co Niewidzialne.

Religie prehistorii

Najstarszy czitowiek prehistoryczny, pitekantrop zyjacy w okresie od
1 miliarda do 120 tys. lat przed Chrystusem, postugiwal sie narzedziami
w taki spos6b, ze wyraznie wyréznia go to od Swiata zwierzat. Nie tylko
postugiwal sie narzedziami, lecz zdolny byl je wytwarzaé, nie ograniczajac
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si¢ przy tym do jakiej§ szczegdlnej sytuacji czy do pewnego specyficznego
momentu. Potrafil wytwarza¢ narzedzia do robienia narzedzi, zatrzymywaé
je przy sobie, gotéw postuzyé sie nimi w przysztosci.

Udomowienie ognia, a wiec mozliwo$é jego wytwarzania, przechowywa-
nia i transportowania, stanowi drugie kryterium wyrézniajace. Fakt postu-
giwania sie ogniem za$wiadczony jest juz u pitekantropa z Czuku-tien, zwa-
nego Sinanthropus pekinensis (Zyjacego prawdopodobnie ok. 600 tys. lat
temu).

Czy i w jakim stopniu mozemy méwié o religii czlowieka prehistorycz-
nego? Na ogoé! panuje zgodne przekonanie o istnieniu religii u pitekantro-
pow. W praktyce jednak trudno jest okres$li¢ §cisle jej tre§¢ z racji na cha-
rakter dokumentéw prehistorycznych. Sg one do$é¢ liczne, jakkolwiek mato
urozmaicone: szczatki kos$ei ludzkich, zwlaszcza czaszek, narzedzia, barwniki,
réznego rodzaju przedmioty znajdywane w grobach. Ale przede wszytkim sa
one ,nie przezroczyste”, nie mozna z nich wiele wywnioskowaé na temat
mentalnosci i religijno$ci éwczesnych ludzi. Wymyka sie¢ nam ich $wiat my-
$li, dazen, wszystko to, co wytwoérey lub posiadacze znalezionych przez nas
narzedzi myS$leli, czuli, wyobrazali sobie i jakie w zwigzku z danym narze-
dziem zywili nadzieje.

Wiara w istnienie po$miertne datuje sie od najdawniejszych czaséw.
Dowodzi tego np. stosowanie czerwieni zelazowej, rytualnej namiastki krwi,
a tym samym ,symbolu” zycia. Obyczaj posypywania zwlok czerwonym
barwnikiem poswiadeczony jest juz u czlowieka pekinskiego z Czuku-tien
i byl uniwersalnie rozpowszechniony w czasie i przestrzeni. Wiara w prze-
trwanie po $mierci potwierdzona jest rdowniez przez groby. W przeciwnym
przypadku trudno byloby zrozumieé trud, jaki sobie zadawano, by zakopaé
cialo. Pochéwek orientowany ku wschodowi znamionuje dostosowanie losu
duszy do ruchu stofica, a tym samym nadzieje na odrodzenie w innym S$wie-
cie. Wystepowanie w grobach osobistych przedmiotéw zmarlego implikuje
nie tylko wiare w dalsze osobowe zycie, ale réwniez przekonanie, ze zmarly
bedzie nadal wykonywal wlasciwe mu czynno$ci w innym $wiecie. Dotyczy
to m.in. przedmiotéw zwigzanych ze strojem oraz pozostawianie w grobie
resztek jadla. W gérnym paleolicie (40 tys. do 12 tys. lat przed Chr.) mozna
juz méwi¢ o istnieniu ofiar o charakterze religijnym.

Osobng kategorie ,,dokumentéw” prehistorycznych stanowig malowidla
naskalne, rozrzucone na terytorium stosunkowo ograniczonym (Hiszpania,
Francja, potudniowe Wilochy). Groty, w ktoérych umieszczone sz malowidla
zgodnie uwaza sie za pewnego rodzaju sanktuaria. Dla ich interpretacji
wiekszo$¢ badaczy odwoluje sie do paralel wystepujacych wsréd ludéw ple-
miennych, zwanych czesto ,,pierwotnymi” 1,

Religie pierwotne

Wséréd ludéw plemiennych, rozrzuconych prawie na wszystkich konty-
nentach $wiata rozrézniamy rézne typy oraz stopnie rozwoju kultury ma-
terialnej: od najprostszych kultur zbieracko-lowieckich po bardziej zaawan-
sowane kultury hodowli i uprawy ziemi. Duzej rozpieto$ci rozwoju cywiliza-
cyjnego odpowiada wielka réinorodno$é mysli i wierzen. Mysl religijna tych
ludéw przekazywana ustnie lub przez akty kulfu postuguje sie obrazami
i symbolami, nie istnieje wiec bezposrednie ujecie systematyczne elementéw
doktrynalnych. Otrzymuje sie je dopiero dzieki analizie etnologicznej. Po-
wszechnie wystepuje mniej lub bardziej wyrazna wiara w Istote Najwyzsza,
stojagca ponad calym wszech$§wiatem. Koncepcja Boga ma czesto pewne za-
barwienie deistyczne: jest to Bég ,.daleki” od ludzi i ich spraw, nie interwe-
niujgcy w zycie czlowieka. To ,,oddalenie” Boga czesto powigzane jest w tra-

1 Por. M. Eliade, Histoire des croyances et des idées religieuses, Pa-
ris 1976, 14—26.
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dycji mitycznej z ,,pierwszym upadkiem” czlowieka; np. Pigmeje afrykanscy
wierza, ze Bog oddalit sie od czlowieka mna skutek jego niewierno$ci i po
tym fakcie cierpienie i Smier¢ przyszty na swiat.

Kult w swych zewnetrznych przejawach kierowany jest ku Bogu, du-
chom lub przodkom. Zwykle przybiera forme modlitwy indywidualnej lub
zbiorowej oraz ofiary. Czlowiek kultur plemiennych nie czuje sie¢ Panem
tej ziemi, nie jest ona jego wiasnoscia. To, co z niej wydobywa, jest da-
rem Boga, ktéremu sklada ofiary, zwiaszcza ofiary pierwocin. Czesto ofiara
jest catkowita, przedmiot zostaje zniszczony, jakby przeniesiony w $wiat
niewidzialny, do ktérego byl przeznaczony. Sprawowanie kultu nie musi byé
w rekach kaplanéw, tym bardziej, ze moze wystepowaé w formie indywi-
dualnej i spontanicznej. Na ogdél sprawowany jest przez ojca rodziny. Moga
byé jednak osoby w szczegdlny sposdéb wybrane do tego celu.

W kulturach plemiennych nie istnieje granica miedzy Zyciem $wieckim
i religijnym. Religia przenika calte zycie indywidualne i spoteczne. Sama or-
ganizacja spoleczna i polityczna jest wewnetrznie i organicznie oparta o wie-
rzenia religijne. Szczegbélne znaczenie majg w tym sensie inicjacje mtlodzie-
zy. Obejmujg one okres préb i praktycznego nauczania, ktéry wprowadza
ich w zycie spoleczne a zarazem religijne. Mozna wyr6zni¢ dwa przejscia
w inicjacji: ze stanu dziecinstwa do stanu czlowieczenstwa oraz ze stanu
areligijnego do stanu ,,u§wieconego” religijnie. Faktycznie przejscie jest jed-
no. Jednostka staje sie czlowiekiem (pelnoprawnym czlonkiem wspélnoty)
w momencie dla niej majbardziej decydujacym, jakim jest pierwsze, podsta-
wowe doznanie religijne w ramach inicjacji. W kulturach plemiennych jed-
nostka albo staje sie istota ,,u$wiecong” religijnie albo nie zostaje cziowie-
kiem wcale.

Religie plemienne z punktu widzenia chrzescijanskiego domagajg sie
podwbjnego oczyszczenia: ze strony rozumu oraz ze strony Laski. Pomie-
szanie religii z tabu (zabobonem) i z magia, zZycie w leku przed czarami,
etnocentryzm, moralno$é partykularna, tj. ograniczona do wtasnego klanu
lub szczepu, zwyczaje czasami bardzo okrutne, wszystko to nie jest godne
ani rozumu ani prawdziwego Boga, ktéry chce byé czczony ,w duchu
i w prawdzie”, ktéry jest Miltoscig i ktéry przynosi wolno$é od paralizuja-
cego czlowieka leku. Z drugiej jednak strony kontakt z kulturami plemien-
nymi moze byé dla niejednego chrzescijanina lekcjg pokory i ozywi¢ w nim
przyémione poczucie sacrum; zyja oni stale w obecnosci Niewidzialnego,
a religia — nie przeszedlszy jeszcze sekularyzujacych proceséw historii —
przenika i ozywia cale zycie czlowieka 2

Hinduizm

Indie sa ojezyzng trzech religii: hinduizmu, wyznawanego przez wie-
kszo$¢ mieszkancow kraju, buddyzmu, ktéry co prawda zrodzil sie na tery-
torium Indii, ale po okresie rozkwitu znikngl! z tego terenu prawie calko-
wicie, rozszerzajac sie gléwnie poza granicami Indii (obecnie w Indiach
ok. 4 mln wyznawcdéw) oraz dzajnizmu, malo znanego i niewielkiego co do
liczby wyznawcéw systemu religijnego (ok. 2,5 mln). W hinduizmie napo-
tykamy istny gaszcz symboli, doktryn, filozofii, praktyk religijnych czy
drég wiodgcych ku Bogu. Jest on nie tyle jedng konkretng religia, co raczej
zespolem réznych doktrynalnie wierzen zlgczonych wspélng podstawa, jaka
jest uznawanie Wed za ksiegi Sakralne. Do niedawna taka wspb6lng plasz-
czyzna bylo réwniez uznawanie systemu kast. Cztery sakralne Wedy, w du-
zym stopniu przeznaczone dla wtajemniczonych, opatrzone sg réwniez sa-

2 Por. T. Dajczer, Inicjacje i ich wymiar kosmiczny u ludéw Kalifor-
nii, Warszawa 1981, s. 442 (msp); B. Bernardi, Valori spirituali e morali
delle religioni non cristiane, Torino 1965, 15—22; P. Dentin, Religioni
e cristianesimo, Roma 1966, 14.
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kralnymi komentarzami, badz o charakterze liturgicznym (Brahmany), badz
o ckharakterze traktatéw filozoficznych (Upaniszady).

Z punktu widzenia historycznego mozna podzielié hinduizm na cztery
odrebne okresy. Poczatkowy politeizm wstepnego okresu zwanego wedyzmem
stopniowo przybieral forme panteizmu. W miejsce licznych béstw i manife-
stacji boskich pojawila sie koncepcja absolutu bezosobowego, zasady kosmi-
cznej zwanej brahmanem, identycznej z duszg poszczegdélnych istot, okresla-
ng terminem atman. Panteistyczny hinduista stawia sobie za cel odkrywanie
swej identyczno$ci z bramanem jako boska zasadg wszechSwiata. Faza trze-
cia charakteryzuje sie wystgpieniem w lonie hinduizmu silnych pradéw re-
ligii ludowej zwanej bhakti, w ktérej troske o wyzwolenie duszy od lancucha
transmigracji zastgpila peilna ol$nienia adoracja boéstwa Wisznu lub Siwy,
uwazanych teraz za najwyzszg rzeczywistos¢ i absolutnego Pana. Ostatnia
faza rozwoju hinduizmu datuje sie z czaséw okupacji brytyjskiej i jest
pod znakiem silnych wplywéw chrzescijanistwa i my$li europejskiej. Swdj
punkt kulminacyjny znajduje w zdecydowanym ataku na system kast, Ata-
kowi temu nadal sile swym olbrzymim autorytetem moralnym Mahatma
Ghandi w ostatnim okresie swego zycia.

Hinduizm jest zasadniczo wyzbyty wszelkiego dogmatycznego twierdze-
nia dotyczgcego natury Boga. Mozna byé dobrym hinduista, majge osobiste
opinie sklaniajagce sie ku panteizmowi, monoteizmowi, politeizmowi, a nawet
ateizmowi. W calo$ci jest to $cisle, ale nie mozna wyolbrzymiaé braku dog-
matéw w hinduizmie. Istnieja pewne prawdy, ktére sa niepodwazalne, Glow-
na jest doktryna transmigracji (wedrowki dusz). ktérg przyimujg wszystkie
sekty i szkoly filozoficzne hinduizmu oraz wszystkie odlamy buddyzmu. Stan,
w jakim odradza sie dusza indywidualna jest wynikiem dobrych lub ziych
czynéw dokonanych w poprzednich zywotach. Procesem transmigracji kieru-
je prawo karmy, czyli odptaty. Zar6wno dobre jak i zle czyny domagaijg sie
odpowiednio nagrody lub kary. Wedlug $wietych tekstéw np. ten, kto krad-
nie zboze stanie sie po $mierci myszg, czlowiek okrutny pojawi sie pod po-
staciag tygrysa, cudzolozny bedzie oszukiwany przez swojg Zone, zazdrosny
stanie sie w przyszltym zyciu $lepcem, rzucajgcy oszczerstwa -— niemym, bra-
min, ktéry potajemnie i wbrew prawu spozywa mieso (w hinduizmie obo-
wigzuje wegetarianizm) odrodzi sie w przyszlym zyciu jako kanalarz itp.
Nie wystarczy tez spelniaé dobre uczynki, za ktére mozZna osiggngé chwilowg
i wzgledna szczesSliwos$é. Dobra karma z czasem wyczerpie sig i trzeba bedzie
znosié ciezar losu i skutki swych gorszych czyndéw. Celem, ktéry stawia
sobie hinduizm nie jest wiec wyzwolenie od zla moralnego, ale od niekon-
czgcego sie lancucha transmigracji.

Dla osiggniecia wyzwolenia od udrek lancucha transmigracji hinduizm
proponuje trzy drogi, o ktérych wspomina soborowa Deklaracja o stosunku
Kosciota do religii miechrze$cijariskich: ,,..w hinduizmie (..) ludzie szukajag
wyvzwolenia z udrek naszej egzystencji albo w roéznych formach zycia ascety-
cznego, albo w glebszej medytacji, albo w mitujgcej i ufnej ucieczce do Boga”
(DRN 2). Te trzy klasyczne drogi religijnych poszukiwan nie wykluczajg
sie wzajemnie i hinduista moze kroczyé nimi jednoczeénie albo sukcesywnie.
Pierwszg jest droga ascezy, znana pod nazwg yogi. Rozpowszechniona w Eu-
ropie bathajoga stanowi tylko cze$é o$mioczlonowej klasycznej jogi, stano-
wigcej rozbudowana metode $cislej ascezy osobistej, opanowania zmystéw,
kontroli oddechu, koncentracji i medytacji az do osiggniecia catkowitego
oderwania sie od $wiata materialnego. Przy pelnym uznaniu dla heroicznych
wprost wysitkéw jogina nalezy jednak stwierdzi¢, ze calkowita izolacja od
ludzi i §wiata, do ktérej on dazy nie da sie pogodzié z chrzescijanska kon-
cepcjag Kodciola jako wsp6lnoty, z ideg powszechnego braterstwa miedzy
ludimi i mito$eci bliZniego.

_ Wsréd drég wiodaeych do wyzwolenia nalezy wymieniona przez deklara-
cje soborowa droga ,glebszej medytacji”. Chodzi tu o droge poznania be-
dacego wynikiem dtugiego rozwazania tekstéw sakralnych i badania siebie
samego. Rozwazanie moze trwaé latami, pod kierownictwem guru, czyli
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duchowego mistrza i ma doprowadzi¢ do zlania sie duszy z Bogiem, do
takiej fuzji, gdzie pierwiastek ludzki i boski nie sg juz rozréznialne., Ta pan-
teistyczna wizja identyfikacji duszy z absolutem rézini si¢ w sposéb istotny
od chrze$cijanskiej koncepcji, gdzie dusza nie tylko nie zatraca swej od-
rebnosci, ale przeciwnie, w zjednoczeniu z Bogiem odnajduje swa osobowosé
i pelnie. Masy ludowe Indii, ktére w swej duchowej pielgrzymce czuijg sie
zbyt stabe do podjecia pelnej wyrzeczen i surowo$ci drogi ascetyzmu i zbyt
ocigzale, by iS¢ droga glebokiej medytacji mogg ja¢ sie drogi miltosci i ufnej
wiary, zwanej bhakti. Akcent jest tu polozony na emocjonalnym doznaniu
Boga.

Zasady moralne hinduizmu nie sg jednakowe dla wszystkich. Réznicujg
sie one w zaleinosci od przynaleznoSci kastowej i od okresu zycia. Istnieje
wiele zjawisk w hinduizmie, z ktérymi chrzescijanom trudno sie zgodzié.
System kast z 60 milionami pariaséw, nie posiadajacych ani religijnych, ani
ludzkich uprawnien, usankcjonowany jest autorytetem sakralnych ksiag hin-
duizmu i powigzany jest prawem karmy. Rzad indyjski stara sie reagowaé
przeciw tym niesprawiedliwo$ciom spotecznym, ale sytuacja wcigz jest da-
leka od braterstwa pojetego w duchu chrze$cijanskim, od idei Ciala Misty-
cznego, najglebszej przyczyny usuwania wszelkich form niewolnictwa i 716~
dta braterstwa miedzy ludZmi. Dla chrze$cijanina $wiat stworzony nie jest
iluzjg czy mirazem — jak tego nauczat Sankara, jeden z dwéch najwiek-
szych myé§licieli hinduizmu. Materia ma warto$é sama w sobie, jako pocho-
dzaca od Boga i ma pomagaé czlowiekowi w drodze do Niego. Bég nakazal
czlowiekowi czynié sobie ziemie poddang. Z drugiej jednak strony hinduista
moze nauczy¢ niejednego chrzescijanina szacunku dla sacrum, praktyk we-
wnetrznego skupienia, oderwania od débr, ktére przemijajg, a ktére potrafig
omamié czlowieka, zarliwo$eci w poszukiwaniu sensu zycia i przeznaczenia
czlowieka.

W czasie swej pielgrzymki do Bombaju Pawel VI dat wyraz uznaniu
wielkiego duchowego bogactwa Indii: ,,Wasz kraj jest krajem starozytnej
kultury, kolebka wielkich religii, ojczyzna marodu, ktéry poszukiwa! Bosga
w mnieustannym pragnieniu, w medytacji i milczeniu, w $piewach bedacy_ch
zarliwg modlitwg. Malo kiedy to oczekiwanie Boga znajdowalo wyraz w ‘s'wu:-
tych ksiegach na wiele wieké6w przed Chrystusem: od nierzeczyw1§tego
prowadZz mnie ku rzeczywistemu, od ciemno$ci prowadz mnie ku S$wiathy,
od $mierci prowadZ mnie do zycia”3.

Buddyzm

Zalozycielem jest Siddhartha Gautama (ok. 560—480 przed Chr.)-, zwany
réwniez Sakjamunim (medrcem z rodu Sakjéw) lub Buddg (O$wieconym,
Przebudzonym). Fakty z jego Zycia pograzone sg w mroku legendy. Mial
opusci¢é pewnego dnia swdj patac ksiazecy, rodzine i kraj, by zaczaé zycie
religijnego Zebraka, poszukujacego prawdziwej drogi wyzwolenia. W wieku
trzydziestu pieciu lat mial wreszcie osiggngé O$wiecenie i staé¢ sie Przebu-
dzonym, O$wieconym, czyli Buddg. Glosil nastepnie kazania w Benares, za-
kladajac pierwszg wspélnote uczniéw. Przez reszte zycia wedrowal wraz
z uczniami gloszac swoje oredzie wybawienia.

Zrodzony na ziemi indyjskiej buddyzm czes$é swych idei przejal od hin-
duizmu, jak koncepcje nierealno$ci $wiata, prawo karmy czy idee transmi-
gracji. Dokonat jednak prawdziwej reformy religijnej oraz rewolucji spole-
cznej na terenie Indii odrzucajgc zesztywnialy system braminizmu oraz idee
kast. Budda jawi sie jako wielki reformator religii w jej schylkowej epoce.
Jego oredzie sprowadza sie do czterech gléwnych prawd z kazania w Bena-
res: o powszechnodci cierpienia, o pochodzeniu cierpienia, o ustaniu cier-

3 Por. J. P. Lichtenberg, L’Eglise et les religions non-chrétiennes,
Paris 1967, 51—586.
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pienia oraz o o$miorakiej drodze wiodacej do ustania cierpienia (prowadzgcej
do stanu nirwany).

Z czasem buddyzm zaczgl w Indiach upadaé. Zarysowaly sie wielkie
podzialty, ktére zrodzily trzy wielkie formy aktualne. Pierwszg formg bud-
dyzmu byla Hinajana, czyli Maty Woéz, zwana tak pejoratywnie przez jego
przeciwnikéw z Mahajany (Wielkiego Wozu), ktérzy uwazali Hinajane za zbyt
wymagajgcag i surowa. Maly Woéz rzeczywiscie negowal zasadniczo mozliwosé
osiggniecia nirwany bez prowadzenia zycia monastycznego. Reprezentowal
pierwotna ortodoksje, ktéra stanowiac monastyczne odgalezienie buddyzmu
uwazala sie za wierng naukom Buddy. Wielki Wéz, datujgcy sie z poczatkéw
ery chrzescijanskiej, wytworzyt sie w lonie buddyzmu w odpowiedzi na re-
ligijne potrzeby ludzi $wieckich, ktoére Hinajana odrzucala. Mahajana przy-
znawala $Swieckim mozliwo$é dojscia do nirwany, lgczge to z ideatem troski
o pomaganie innym w doj$ciu do stanu doskonalego wyzwolenia. Rozwdj
Wielkiego Wozu oraz wlaczenie sie donn srodowisk ludowych (tendencje poli-
teistyczne) doprowadzily do ubéstwienia Buddy oraz rozwoju jego kultu.

Trzecim kierunkiem jest buddyzm tantryczny o charakterze mniej lub
bardziej magicznym, wytoniony w pélnocnych Indiach w VI w. po Chr.
Wymawianie odpowiedniej formuly zwanej mantra lub rysowanie odpowied-
niego symbolu magicznego (jantra) ma obdarzaé¢ wymawiajgcego czy rysu-
jacego mocg magiczng i zapewnié¢é mu najwyzsze szcze$cie. Buddyzm tantryczny
rozpowszechnit sie m. in. w Tybecie i zwigzany jest z osobg Dalaj-Lamy,
uwazanego za wcielenie Buddy (Awalokiteswary).

Istniejg zasadnicze roéznice miedzy doktryng chrzescijanskg a buddyj-
skg. Chrzescijanstwo stwierdza dos$wiadczalny fakt, ze w $wiecie istnieje b6l
i cierpienie, jednakze w wyjasnieniu ich pochodzenia i natury oraz samej
istoty zbawienia jest bardzo dalekie od koncepcji buddyjskiej. Wydarzenia
nie podlegajg bezosobowym i fatalistycznym prawom kosmicznym, lecz ma-
drosci i opatrznosci Stwércy. W oparciu o wiare chrzeécijanin wie, iz wszyst-
ko zmierza ku dobru, a cierpienie nie jest absurdalne, ale ma sens oczyszcza-
jacy i zbawiajgcy czlowieka. W obliczu legend, ktérymi spowite jest zycie
Buddy, chrze$cijanin staje zaambarasowany. Obdarzony zmystem historycz-
nym i krytycznym odrzuca ewangelie apokryficzne, docenia obiektywizm
opowiadania ewangelicznego i realizm faktéw. Patrzgc jednak na buddystow
mozna sie od nich uczyé oderwania od przemijajgcych wartoéci doczesnych.
Dla chrzescijanina jednak oderwanie nigdy nie jest celem samym w sobie,
ale ma robi¢ miejsce dla laski. Chrystus wzywa uczniéw, by zostawili wszy-
stko, ale jednoczes$nie dodaje: ,,PrzyjdZ i p6jdz za Mng” 4

Islam N

W soborowej Deklaracji o stosunku KoS$ciota do religii miechrze$cijarn-
skich czytamy mna temat islamu: ,,Kosci6ét spoglada z szacunkiem réwniez na
mahometan oddajacych czesé Jedynemu Bogu, zZywemu i samoistnemu,
i wszechmocnemu i milosiernemu Stwércy nieba i ziemi, ktéry przemowil
do ludzi: Jego mawet zakrytym postanowieniom calym sercem usilujg sie
podporzadkowaé, tak jak podporzadkowal sie Bogu Abraham, do ktérego
wiara islamu chetnie nawigzuje. Jezusowi, ktérego nie uznajg wprawdzie za
Boga, oddaja cze$¢ jako prorokowi, czczg dziewicza Jego Matke Maryje, nie-
raz poboznie Jg nawet wzywaja. Ponadto oczekujg .dnia sgdu, w kitérym
Boég bedzie wymierzal sprawiedliwo$é wszystkim ludziom wskrzeszcnym
z martwych. Z tego powodu cenig zycie moralne i oddajg Bogu cze$é¢ giow-
nie przez modlitwe, jalmuzne i post” (DRN 3).

Deklaracja podkre§la monoteizm islamu, co zbliza te religie do chrze-
Scijanstwa, nie przemilczajge zasadniczych réznic dotyczgcych zwlaszeza

4 Por. G. Shirieda, Il buddismo, w: Le religioni non cristiane mnel
Vaticano II, Torino 1966, 152—156; J. P. Lichtenberg, dz cyt., 56—59.
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Chrystusa Pana oraz tajemnicy Tréjcy Swietej. Sformulowanie deklaracji
o oddawaniu czci Bogu ,,gléwnie przez modlitwe, jalmuzne i post” nawigzuje
do pieciu ,filar6w” muzulmanskiej religii. Nalezy do nich: wyznawanie
wiary, rytualna modlitwa odmawiana pieé razy dziennie z twarzg zwroécona
w kierunku Mekki, $cisty post miedzy wschodem a zachodem sloniica w mie-
sigcu Ramadan, przepisowa jalmuzna i kultowa dziesiecina oraz pielgrzymka
do Kaaby w Mekce.

Dnia 6 sierpnia 1964 r. Pawel VI oglosil encyklike Ecclesiam suam, kto-
ra stala sie podstawowym dokumentem dialogu z niechrzescijanami. Wy-
raznie wymieniono tam muzulmanéw: ,Wspomnieé wiec wypada (...) nastep-
nie tych, ktérzy czcza Boga w ramach religii noszacej nazwe monoteizm,
a szezegdlnie tej, do ktdérej nalezg mahometanie. Zastugujg oni na nasze uzna-
nie ze wzgledu na to, co w ich religii jest prawdziwe i godne pochwaty”
(ES 107). Druga cze$é deklaracji soborowej odnoszgca sie do religii muzut-
manskiej wspomina dzieje stosunkéw, jakie zachodzily miedzy Ko$ciotem
a islamem w ciggu wiekéw. Chrze$cijanstwo mialo z nim stycznos$é od jego
zarania. Islam zrodzil sie w sferze wplywéw chrzescijanstwa, ale bardzo
szybko kontakty przemienily sie w rywalizacje i w jawng wrogos¢, ktéra
utwierdzila sie w okresie muzulmanskich podbojéw w VII i VIII w. oraz
wypraw krzyzowych. Deklaracja soborowa zgda zar6wno od chrzescijan, jak
i muzulmanéw, ,aby wymazujgc z pamigci przeszio$é” szczerze pracowali
nad zrozumieniem wzajemnym. W oparciu o wspdlne warto$ci moralne, kul-
turowe i duchowe zacheca, aby ,,w interesie calej ludzkogci wspélnie s‘rzesii
i rozwijali sprawiedliwoéé spoleczng, dobra moralne oraz pokdéj i wolnosé¢”
(DRN 3)5.

Doniosto§¢é przemian, jakie przeszedt Koscidt w ostatnich czasach
w swym stosunku do religii niechrze$cijanskich charakteryzujg slowa kard.
Bea w momencie prezentowania deklaracji Nostra aetate na soborze: ,Po
raz pierwszy Ko$ciél proponuje braterski dialog z wielkimi religiami $wiata”.
Jan XXIII stworzyl odpowiedni Kklimat. Postawa papieza pelna sympatii,
otwarta, jego zmyst spotkan i kontaktéw doprowadzily w pierwszym etapie
do ekumenizmu w sensie S$cislym, tzn. do dialogu z chrzescijanami oddzie-
lonymi, a nastepnie do ekumenizmu w sensie szerszym, ktéry kieruje sie
do wszystkich ludzi dobrej woli, a zwlaszcza do wyznaweédw innych religii.
Pawel VI w enc. Ecclesiam suam wysuwa programowe stowo dialog. Ma
on by¢ nie nawracaniem, uzytym dla programowania zrecznie jednostronne-
go monologu, ale prawdziwym dialogiem, gdzie bedzie sie odkrywaé jak
liczne sg drogi prowadzgce do wiary i ktéry pozwoli réwniez odkrywaé
elementy prawdy w opiniach innych. Na temat kregu religii niechrzeS$ci-
janskich papiez wspomina synéw narodu hebrajskiego, godnych zyczliwego
szacunku Kosciola, wiernych religii, ktérg my nazywamy Starym Testa-
Ilzlentem. Wymienia tez muzulmanéw oraz wyznawcdw religii afro-azjatyc-

ich.

Z 16 dokumentéw promulgowanych przez sobdr jeden (Nostra aetate)
poswiecony jest calkowicie stosunkom Ko$ciola z religiami niechrze$cijan-
skimi. Trzy inne (o Kosciele, o misjach i o wolnosci religijnej) poswiecajg
religiom niechrzedcijanskim wyrazng i glebokg uwage. W innych siedmiu
dokumentach wystepujg wzmianki i aluzje w ramach perspektywy tematycz-
nej danego dokumentu. Sobdér nie tylko wskazal i uznal wymiar religijny
czlowieka, potwierdzil takze wielokrotnie warto$é doswiadczenia religijnego
ludzkosci. Méwi o ,ziarnach Stowa”, o tym co ,prawdziwe i §wiete”, o ,ele-
mentach prawdy i laski” istniejgcych w innych religiach, o ,promieniach tej
prawdy, co o$wieca kazdego czlowieka”. Sobér chciat jednak unikngé —

5Por. J. P. Lichtenberg, dz cyt, 65—69; Secretariatus pro non-
christianis, Guidelines for a Dialogue Between Muslims and Christians, Ro-
me 1969, 7—133; G. Anawati, La Chiesa e Ulslam, w: La Chiesa e le
religioni non cristiane, Napoli 1966, s. 124—128.
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przez jednostronng ocene religii niechrze$cijanskich — konkluzji, ze byly
one chciane przez Boga jako takie i wlgczone do historii zbawienia jako
drogi zwyczajne. Nie religie niechrzescijanskie jako takie sg przygotowa-
niem ewangelicznym, ale ,elementy prawdy i dobra”, ktére si¢ w nich znaj-
dujs. ,,Cokolwiek bowiem znajduje sie (..) z dobra i prawdy w religiach
niechrze$cijanskich Kosciét traktuje jako przygotowanie do Ewangelii i jako
dane im przez Tego, ktory kazdego czlowieka oswieca, aby ostatecznie po-
siadl zycie” (KK 16). W tym sSwietle zrozumiale jest, ze dokumenty soborowe.
wyraziwszy bezstronng ocene wartosci tkwigcych w réznych religiach
niechrzescijanskich podkreslajg nieodzowne zadanie ewangelizacji, ktérego
Kosciél nie moze sie wyrzec. W pelni respektujgc wolnosé sumienia oraz
kulturowe i etyczno-religijne dobra istniejgce w religiach niechrzescijanskich,
Kosciél oferuje wszystkim ludziom swg pokorng postuge kaptanskg w prze-
konaniu, ze tylko w Chrystusie i przez Chrystusa mogg oni znalezZé pelnie
zycia religijnego, najwyisze wzmozenie i wywyzszenie swojej osobowosci,
zbawienie i doskonale pojednanie z Bogiem 6.

Chociaz dekret misyjny nigdy nie wspomina o Sekretariacie dla Nie-
chrzescijan, a pochodzenie tegoz jest niezaleine od dekretu, mozna w tym
ostatnim znaleié pewne ogblne idee dotyczgce ducha, metod i celéw przy-
szlego sekretariatu. Dekret uznaje stosowno$é¢ tego, ze misyjna dzialalnosé
Kosciola miala pewne stopnie. Gloszenie Ewangelii bywa czasami niemozli-
we, a woéwcezas trzeba prébowaé innych metod i form torowania drogi Chry-
stusowi pos$réd ludzi (DM 6). Miedzy innymi przez owocny dialog. Dokona
sie tego przez podtrzymywanie stosunkéw z niechrzescijanami nacechowa-
nych poszanowaniem i dobrg wolg, z uczestniczeniem w przejawach kultury
i spolecznego zycia niechrzescijan, przez odkrywanie z radoS$cig i szacunkiem
,sutajonych w nich ziaren Stowa”. Dekret zacheca chrzescijan, by starali sie
o szczere i prawdziwe prowadzenie dialogu z niechrze$cijanami, z pomaga-
niem im w lepszym zrozumieniu i docenianiu duchowego bogactwa, jakiego
Bé6g im udzielil oraz scalania tych wartosci w $wietle Ewangelii. Dekret
zaleca roztropng wspolprace w dziedzinie kultury, rozwoju spotecznego i po-
koju, azeby bardziej $wiadomie afirmowaé ludzkg godno$¢, braterstwo
i wierno$é Bogu (DM 12). Od kandydatéw do sprawowania kaplanstwa na
terenach misyjnych wymaga sie znajomosci tamtejszego dziedzictwa religij-
nego i konfrontowania tej schedy z chrzes$cijanstwem, aby dialog byl bra-
terski (DM 16). Tego samego wymaga sie od misjonarzy zakonnych i $§wiec-
kich (DM 26). Miedzy dzialalno$cig misyjna a prowadzeniem dialogu zachodzi
korelacja. Dekret stale kladzie nacisk na konieczno$é dialogu, a deklsrscja
Nostra aetate stwierdza koniecznoéé i pilno§é prowadzenia dziatalno$ci mi-
syjnej. Ko$ci6l ,glosi i musi glosié nieustannie Chrystusa, ktéry jest drogs,
prawdag i zyciem, w Nim ludzie znajdujg peilnie swego zycia religijnego
i w Nim pogodzit Bog ze sobg wszystko” (DRN 2).

Utworzenie Sekretariatu dla Niechrze$cijan zostalo zapowiedziane przez
Pawla VI w liscie do kard. E. Tisseranta, dziekana Swietego Kolegium,
z dnia 12 wrze$nia 1963 r., z okazji otwarcia drugiej sesji soboru. Ustano-
wienie za§ ogloszono w Zielone Swieta, dnia 17 maja 1964 r. W dzialalnosci
sekretariatu jako warunek wstepny narzuca sie przede wszystkim zblizenie
w porzadku psychologicznym. Eliminacja wszystkiego, co narosto w dziejach
miedzy obiema stronami i co stworzylo podzialy, nieporozumienia i kalumnie,
nietolerancja i dyskryminacje, uprzedzenia i postawy polemiczne, obrazajace
uczucia drugiej strony, i to gdziekolwiek by sie znajdowaly, w ksigzkach
czy w zwyczajach. Chodzi o stwarzanie postaw inspirowanych duchem szu-
kania prawdy i braterstwa, zgodne z obrazem Boga, w jakikolwiek sposéb
wyrazanych. Zblizenie psychologiczne prowadzi i stuzy z kolei do blizszego

6 Por. A. Favale, La Chiesa di fronte alle religioni mon cristiane,
w: Le religioni non cristiane nel Vaticano II, Torino 1966, 158—162; P. Ros-
sano, La Chiesa e le religioni, Via Veritd et Vita 21 (1969) 13—29.
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i lepszego poznania w porzadku ideologicznym i to zaréwno w punktach
stycznych, jak i rozbieznych.

Uwaga sekretariatu kieruje sie wiecej ku przezyciom religijnym dzisiej-
szego czlowieka, niz ku formom skodyfikowanym w dzielach i dokumentach
przeszlo$ci. Bedzie to badanie tych wartodci i ich konfrontacja z Ewangelia,
uwolnienie od ewentualnych ograniczen, a nawet mozliwo$é integracji
z chrzescijanstwem. Dzialalno$é ta w porzadku psychologicznym i poznaw-
czym jest tylko Srodkiem do celu, jakim jest kontakt i wspéldzialanie na
wszystkich szczeblach, takich jak wspélpraca na rzecz pokoju i zblizenia
miedzy narodami, kultury, sprawiedliwosci i postepu, a w dziedzinie du-
chowej — wspoéldzialanie w zakresie probleméw moralnosci, wolno$ci reli-
gijnej, godnosci ludzkiej, wspdtczesnego kryzysu religijnego i in.

Jaki jest stosunek sekretariatu do Kongregacji Ewangelizacji Ludéw?
Specyficzne cele sg tu zasadniczo rézne: zadaniem kongregacji jest ewan-
gelizacja i zakladanie KoSciola, podczas gdy dzialalno$é sekretariatu zmierza
do wiekszego i lepszego poznania i kontaktu, wzajemnego zrozumienia, dia-
logu, przyjazni i braterstwa.

Religie niechrze$cijanskie nie stanowig zorganizowanych Koscioldw, nie
posiadajg hierarchii czy oficjalnych reprezentantéw, nie majg jakiej§ okreslo-
nej ,,ortodoxii”, najwyzej ,ortopraxis”. Jezeli jest mozliwy dialog z Koscio-
lami prawoslawnymi, nie jest mozliwy z poszczegdlnymi religiami nie-
chrzescijahskimi. Z braku oficjalnych reprezentantéw, dialog moze byé pro-
wadzony jedynie z poszczegblnymi wspdlnotami religijnymi in loco, badz
z poszczegblnymi jednostkami.

Sekretariat mie$ci sie w Rzymie, na terenie Panstwa Watykanskiego.
Zostal inkorporowany do Kurii Rzymskiej i posiada sekcje (jedyng) dla
kontaktéw z islamem. Analogiczna sekcja dla dialogu z zydami z raciji
historycznych nalezy do Sekretariatu dla Jednosci Chrze$cijan. Drogi i for-
my, przez ktére Sekretariat dla Niechrze$cijan zamierza realizowaé program
kontaktu i dialogu z niechrzes$cijanami, biegng przez ludzi Kosciola znajdu-
jacych sie (z racji geograficznych czy socjalnych) w wiekszym z nimi kon-
takcie. Takimi sa biskupi ze swymi wspélpracownikami, jak réwniez
w ogromnej mierze $wieccy w S$cistym wspbéldzialaniu ze swymi ordynariu-
szami. I to tak w tzw. krajach misyjnych, gdzie niechrzes$cijanie stanowia
wiekszo$é, jak rowniez w regionach o tradycjach chrze$cijanskich, gdzie daje
sie zauwazy¢ obecno$é niechrzescijan i gdzie sytuacja ta stwarza mozliwos$ei
dialogu dotgd nie znane, a takie pewng zahn odpowiedzialnoéé¢ dla uczniéw
Chrystusa.

Wszyscy zainteresowani ordynariusze sg z urzedu konsultorami sekreta-
riatu. Zaproponowane zostalo réwniez, by przy kazdej konferencji episko-
patu stworzy¢é specjalng komisje dla niechrzescijan. Przez swych konsultoréw
i konsultoré6w-korespondentéw rozsianych po calym $wiecie, oraz dzigki
meustanne] wymianie korespondencji z biskupami na]bardzieJ zainteresowa-
nym1 jego pracg, Sekretariat dla Niechrzescijan stara sie badaé¢ wymogi
i znaki czasu, jednoczyé wszystkich ludzi, ktérzy nieraz bladzg w ich drodze
do Boga.

W zestawieniu chr"escuanstwa z innymi religiami uderza transcendentny
charakter, a stad oryginalno$é i absolutna jedyno$é chrzeScijanstwa. Nie
oznacza to calkowitego odrzucenia innych religii, a tylko stwierdzenie ich
niedorzecznos$ci. Chociaz rézne religie niechrzescijanskie wydajg sie mniej
lub bardziej rozwinietym wyrazem religijnego doswiadczenia czlowieka.
ktéry szuka Boga, chrzes$cijanstwo jednak stanowi bezposrednig interwencje
Boga w historie czlowieka dla wyzwolenia go z niewoli egoizmu i grzechu,
wznoszge go do synowskiego statusu przez zbawcze dzielo Stowa Wcielonego
i dzialanie Ducha Swietego. Chrzescijanstwo jest jedyna religia, ktéra oferuje
ludziom przyjazin miedzy czlowiekiem a Bogiem.

Od czas6w Soboru Watykanskiego II widzimy w Kosciele do$é istoina
zmiang postawy, zmiane perspektywy, pewien nowy spos6b spojrzenia i trak-
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towania religii niechrzescijanskich? Do tej pory Kosciél patrzyl na religie
niechrzescijanskie pod katem tego, czym nie byly, dzi§ patrzy pod katem
tego, czym sg i jakimi sg. To nowe spojrzenie i nowa postawa ujawnia sie
w sposobie widzenia niechrze$cijan przed Bogiem, w sposobie lepszego mi-
lowania ich w rzeczywistej i glebszej zgodnosci z Ewangelia. To znaczy, Ze
moéwigc ogbdlnie o przecietnej wewnetrznej postawie chrzescijan) przez dlugi
czas milowalo sie niechrzes$cijan prawdziwie i szczerze, chociaz nie byli
chrzescijanami. Inaczej moéwigc kochalo sie ich przede wszystkim jako ludzi
bedacych w bledzie i ciemno$ciach $mierci, wobec ktérych pierwszym obo-
wigzkiem miltosci bylo zdobyé sie na wysitek, by ich nawrécié do prawdzi-
wej wiary. Teraz za§ miluje sie niechrzescijan o ile sg potencjalnymi czlon-
kami Chrystusa, potencjalnymi czlonkami Wcielonej Prawdy, ktérej jeszcze
nie znaja w pelni, a zarazem uznajac fakt istnienia ws$réd nich pewnych
prawd godnych szacunku i milo$ci.

ks. Tadeusz Dajczer, Warszawa

7 Por.J. Maritain, Le Paysan de la Garonne, Paris 1969, 111,



