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DIE THEOLOGIE ANGESICHTS DER MARIENVEREHRUNG
IN POLEN

Der Vorsitzende dieses hochwiirdigen Gremiums! schlug den
Titel vor: Die Bedeutung der Marienverehrung fiir den Katholizis-
mus in Polen; er fiigte aber hinzu, es sei eine Arbeitsformulierung,
ich bleibe im Prinzip ein freier Mensch, wenn ich nur beriicksich-
tige, daf3 es ein Auftritt anldBlich des 600. Jahrestages des Mutter
Gottes-Bildes auf Jasna Gora sei, und daB3 die Adressaten die hoch-
sten und hohen Vorgesetzten der méannlichen Orden in Polen sind.

Das bericksichtigend, will ich kein klassisches Referat halten,
in dem viel Zeit dem Formalen gewidmet wird, sondern versuchen,
aus meinem theologischen Inneren das auszustofen, was ich fiir
sehr wichtig halte. Nach der Konferenz des Episkopats tragen die
Versammelten die groBite Verantwortung fiir die Form des Chri-
stentums an der Weichsel. Wenn die Moglichkeit und die Ehre
besteht, drei Viertelstunden lang vor dieser Versammlung zu spre-
chen, darf nicht tiber Unbedeutendes geredet werden.

Vom geschichtlichen und soziologischen Aspekt dieses Problems
will ich absehen, da ich dafiir nicht zustdndig bin. Ich beschrédnke
mich auf theologische Bemerkungen.

1. Der Volkscharakter der polnischen Frommigkeit im allgemeinen
und der Marienfrommigkeit im besonderen

Die Kulturhistoriker unterscheiden die Volksreligiositat (bzw.
Volksfrommigkeit) von der Religiositit (Frommigkeit) der Clerks
oder der Elite, bzw. der sogenannten Intelligenz.

Bei uns in Polen schauten und schauen immer noch manche
Intelligenzkreise auf die Volksfrémmigkeit von oben herab, mit dem
Gefiihl der Uberlegenheit...

(Zur Veranschaulichung: Als ein Kollege den Redakteur X von
Wigz" einlud, in NiepokalanéWw einen Vortrag zu halten, antwor-
tete dieser mit Verwunderung und Vorwurf: ,Ich — in Niepokala-
n6w?" Ein anderes Beispiel: Dr. Y, ein am Leben der Kirche stark

! Vorgetragen am 12. Mai 1982 vor den Generilen und Provinzialen der méann-
lichen Orden in Polen aus ‘AnlaB des 600. Jahrestages des Mutter Gottes-Bildes
auf Jasna Gora.
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beteiligter Mitarbeiter der Soziologie der Katholischen Universitat

Lublin sprach, das religiése Leben in der Zwischenkriegszeit in

Polen charakterisierend, von Beschrdnktheit, indem er unzwei-

deutige Anspielungen auf Niepokalanéw machte und dieses mit

Laski kontrastierte).

Jetzt, da die Zeitschriften ,Rycerz Niepokalanej” (Ritter der
Unbefleckten), ,Niedziela" (Der Sonntag), ,Kroélowa Apostotow"
(Kénigin der Apostel) bzw. ,Poslaniec Serca Jezusowego" (Der
Sendbote des heiligsten Herzens Jesu) wieder erscheinen, taucht
mit neuer Stdrke das Problem des sog. Niveaus auf: Was fiir einer
Frémmigkeit sollen diese Schriften dienen... ,Przewodnik Kato-
licki" (Katholischer Wegweiser), der vor dem Kriege den Massen
diente, wollte nas Niveau heben und verriet somit in hohem Grade
die Massen zugunsten der Intelligenz...

Das westliche Europa beurteilte den polnischen Katholizismus
wegen seiner Volkstliimlichkeit oft sehr kritisch. Letztens schweigt
es, desorientiert durch die Dynamik des polnischen religiésen Pha-
nomens, doch hort est nicht auf, dieses Phanomen eher in den Ka-
tegorien der Folklore zu betrachten...

Ich will sagen, daB jetzt sowohl die Theologie als auch die Kul-
turgeschichte die Volksreligiositdt entdecken. Es erfolgt ihre ein-
deutige Rehabilitation und Nobilitation.

Seit etwa 1970 macht sich in der Welt ein Ausbruch des Inter-
esses flir dieses Problem bemerkbar:

— Internationales Kolloquium iiber die , Volksreligiositdt" an der
Universitat Laval in Kanada 1970;

~— Flnftes Kolloquium im Studienzentrum zur Geschichte der Volks-
religiositdt u.d.T. Glaube des Volkes — Glaube der Gelehrten
im theologischen Dominikanerkolleg in Ottawa 1976;

— Fiinftes Kolloquium zum Thema: Volkskultur im Mittellalter in
Montreal 1977;

— vier umfangreiche Publikationen iiber des Volkschristentum in
den Jahren 1975 und 1976 (Plongeron, Pannet, Manselli);

— sieben Bénde iiber den Volkskatholizismus in Argentinien;

— weit angelegte Studien zur Volksfrommigkeit in Siidamerika —
auf Bestellung der Konferenz des Lateinamerikanischen Episko-
pats;

— die Lage des Katholizismus in der Welt charakterisierend, er-
kannte und unterstrich die Synode der Bischéfe von 1974 die
Volksreligiositdt als ein besonders beachtenswertes Problem.

Die unternommenen Studien entdeckten die groBen Werte,
die die Volksreligiositat in sich birgt:

Das Christentum war seit Anbeginn und bleibt hauptsachlich
volkstumlich. Das Christentum und die Volkstiimlichkeit sind in-
nerlich miteinander verbundene Realitdten.
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Christus wahlte die Apostel aus dem Volk. Er wendete sich
an die Massen, an einfache Menschen. Er tat das auf eine populédre
Art, mit vielen Schilderungen und Gleichnissen. Die Honoratioren
und die Elite waren gegen Jesus und gegen die Menschenmenge,
die ihm folgte: ,Dieses Volk — verflucht sollen sie sein — das
das Gesetz nicht kennt' (Joh 749). Die soziale Zusammensetzung
der Gemeinde in Jerusalem war das einfache und arme Volk.
Ahnlich in Korinth: ,Das sind — im Sinne der Welt — nicht viele
Weise, nicht viele Machtige, nicht viele Hochgeborene" (1. Kor
1,26). Tertullianus schrieb im Apologeticum, daB3 unter den Glau-
bigen die einfachen Menschen immer die Mehrheit bildeten: , Maior
semper credentium pars... simplices, ne dixerim imprudentes et
idiotae". Schauen wir heute auf die Karte des Christentums, so
stellen wir miihelos fest: sein grofBiter Teil ist Volkschristentum;
tber sechzig Millionen in Afrika, etwa 250 Milionen in Latein-
amerika und tber 70 Millionen in Asien. Das ist die Wirklichkeit.
Nicht der Glaube der Clerks, sondern der Glaube des einfachen
Volkes bildet den Kern des Christentums. Dieser Glaube darf nicht
als eine bedauerliche Verkehrung des Christentums angesehen
werden.

2. Die groBBe, vom hl. Franziskus inspirierte Wiedergeburt des
mittelalterlichen Christentums war auf die Massen ausgerichtet.
Zu Lebzeiten des hl. Franziskus unterschied man in der Heiligen
Schrift zwischen aperta und profunda. Aperta sind die leicht ver-
standlichen Wahrheiten und moralischen Aufforderungen; profunda
sind biblische, fir die Clerks vorbehaltene Geheimnisse, Franziskus
entnahm der Heiligen Schrift die aperta, diesen galt seine Be-
geisterung, sie dnderten sein Leben, mit ihnen ging er unter das
Volk: Die Erzahlung von der Perle, von der VerduBerung aller
Dinge, um sie zu kaufen, von der Berufung der Apostel mit dem
Verzicht auf alles, vom Nicht-Mitnehmen irgendwelcher Vorrite...
Den hl. Paul zitiert Franziskus nicht, und wenn er die Rémer und
Galater anflihrt, dann deutet er sie im moralischen Sinn. Das Ma-
gisterium der Kirche sorgte spater dafiir, daBB die Franziskaner die-
sen Weg weiter gingen: es gestattete nur den Aufruf zur BuBe,
nicht aber das Predigen mit tiefgreifender Interpretation des Glau-
bens. Diese Beschrdankung wurde zum Segen: die Minoriten wurden
Lieblinge des Volkes, dem bis dahin das Wort Gottes fast iiber-
haupt nicht gepredigt wurde. Vielleicht gerade deshalb sind sie
beim Volk bis auf den heutigen Tag am meisten beliebt.

3. Die Volksfrommigkeit schafft die Mdglichkeit, die religitsen
Werte gemeinschaftlich zu erleben, sich in der Gemeinschaft wie-
derzufinden (gemeinsamer Gesang, Begegnungen mit Bekannten,
ein fester Platz in der Kirchenbank, am Tragbild...).

3 Collectanea Theologica
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4, Die Volksfrommigkeit ist fiir das Konkretum empfdanglich
(Figur, Altar, Kerze, Prozession, Wallfahrt, Reliquie u.a. ziehen den
Menschen integral ins Sacrum, das er erlebt).

5. Mag es auch anders scheinen, die Volksfrommigkeit ist
erstaunlich universell: die Biicher und Zettel mit eingetragenen
Bitten der Gldubigen zeugen von einer ungevohnlichen Empfind-
samkeit fir die Bedtirfnisse der Mitmenschen.

6. Die bischoéfliche Synode von 1975 hob folgende Positiva der
Volksfrommigkeit hervor:
a) das starke Empfinden des Gottes und Seiner Vorsehung,
b) das Bediirfnis nach Gemeinsamkeit, Gerechtigkeit und
Gleichheit,
c) das Suchen nach Sicherheit und Heil,
d) die Pflege der Solidaritdt, der Treue, der Rechtschaffen-
heit und der Wiirde,
e) die Vorliebe fiir die Herrlichkeit der Liturgie,
f) die Neigung,ihre Erlebnisse durch Gesten auszudriicken
und die Echtheit dieser Gesten, und endlich
g) die Offenheit fiir das Evangelium.

Unsere polnischen Erfahrungen legten noch eine bedeutsame
Tatsache an den Tag: die Volksreligiositat sichert die Identitdt der
Nation, die Identitat der Tradition; sie wahrt die kostbarsten Werte
der Nation. )

Neben den groBen Werten weist die Volksreligiositédt besorgnis-
erregende Médngel auf:

1. das Nicht-Mitkommen mit dem zeitgendssischen Verstehen
der Welt und mit der zeitgendssischen Theologie;

2. die Oberflachlichkeit im Verstehen des Glaubens, mangelnde
Ausbildung;

3. primitives Begreifen der Kirche, indem sie der Hierarchie
gleichgestellt wird;

4, die sich daraus ergebende Passivitdt, der Mangel an Anteil-
nahme: ,Die Priester werden das schon erledigen”, ,es ist ihre
Sache”...

5. die Neigung zum Verzichten, verbunden mit Fatalismus:
+Anscheinend ist das Gottes Wille'"; ,der liebe Gott wird schon
helfen'; , wahrscheinlich war ihm das bestimmt'’;

6. grofler Unterschied zwischen dem Glauben und dem Handeln,
der Orthodoxie mit der Orthopraxie;

7. die Nichtbeachtung mancher vom Magisterium der Kirche
gestellter moralischer Normen, insbesondere aus dem Bereich der
Sexualethik;
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8. iibertriebenes Festhalten an rituellen Formen; Uberschéitzung
von Gesten, Feiern, Vorschriften, Fasten, Kirchgédngen, Hersagen
der Gebete, bei gleichzeitiger Vernachlédssigung wichtiger Dinge;
(unsere Missionare aus Brasilien berichten, daB die groflen , Fiesta"
am Ende der Karwoche herrlich gelingen, wenn auf offenem Last-
wagen die Figur der Mutter Gottes gefahren wird: es gibt Tanz,
Gesang, Feuerwerke, Begeisterung, Verziickung, Frémmigkeit...
Und am Ostersonntag sieht man durchaus nicht mehr Gldubige
als am gewdhnlichen Sonntag);

9. die Kommerzialisierung der Verehrung (die sog. fromme
Industrie und Devotionalienhandel);

10. die uniiberwindliche Tendenz, das Sacrum zu konkretisie-
ren: der Mensch will das heilige Geheimnis beriihren: das Grab,
das Bild, die Reliquien, ,die geistige Person'', am ,heiligen Ort"
sein, bei der Enthiillung oder Verhiillung des Bildes, dem eine
auBerordentliche Bedeutung zugeschrieben wird, anwesend sein...;

11. das mehr oder weniger verzerrte Bild Gottes (wir werden
darauf noch zu sprechen kommen);

12. der miBtrauende Konservatismus gegen alles, was neu ist,
auch wenn das Neue besser wédre und von zustdndigen kirchlichen
Autoritdten empfohlen wiirde, der Stillstand wird der Bewegung
vorgezogen...

Zweifellos ist der deutlich ambivalente Charakter der Marien-
volksfrommigkeit ein Problem, das vor den kirchlichen fiir die
Form des Evangeliums in unserem Volk verantwortlichen Auto-
ritdten wie auch vor den Leadern der ménnlichen Orden auftaucht:
ein groBes und schwieriges Problem der Interiorisation und Evan-
gelisation dieser Frommigkeit, iibrigens &hniich — wie das Pro-
blem der Exteriorisation und Evangelisation der Frémmigkeit unse-
rer katholischen Intelligenz. Einerseits die auBBer Diskussion stehen-
de Notwendigkeit der Akulturation des Evangeliums, andererseits
die notwendige Sorge um seine Reinheit. Akulturation und Rein-
heit des Evangeliums sind zwei entgegengerichtete Vektoren. Ist
es moglich, das Evangelium unter das Volk zu streuen, in seine
Kultur, seine oben genannten Tendenzen, ohne die Wahrheit Gottes
zur Félschung zu verurteilen? Ist aber die Beschenkung mit dem
reinen Evangelium ohne diese Aussaat mdglich? Das Christentum
ist und war niemals in reinem Zustand. Es nimmt ununterbrochen
auf und wirft ab, saugt auf und reinigt sich. Immer im ProzeB der
Akulturation. Getragen von der jiidischen Religion, verfeinert durch
den Hellenismus, durchgedrungen durch das Riderwerk des rémi-
schen Rechts, zusammengestoBen mit mehr oder weniger barbari-
schen Sitten und Braduchen, verzehrt von der Sehnsucht nach
Einigkeit und gegen die Einigkeit, angegriffen durch die Ideologie,

3¢
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des Humanismus, der Franzosischen Revolution, des Rationalismus,
des Marxismus, des Existentialismus..., die vor- und nachchristli-
chen Elemente aufnehmend, beruft sich das Christentum immer
wieder auf Christus und geht immer wieder von Ihm weg. Wollten
wir die christliche Religiositdt vollig reinigen, um reine Héande
zu haben, dann wiirde sich herausstellen, daf3 unsere Hande zwar
rein sind, aber leer. Wir stehen angesichts einer Dialektik bzw.
einer inneren Spannung in der Religiositdt zur Orthodoxie hin.
Die Theologen und die Kirchenleader, zu denen auch die hoheren
Ordensvorgesetzten zu zdhlen sind, stehen nolens volens im Herzen
dieser Spannung mit doppelter Pilicht, die mustergiiltig nicht
erfiillt werden kann: einerseits die Volksfrommigkeit zu férdern,
andererseits fiir die Reinheit des Evangeliums zu sorgen; reine,
aber nicht leere Hénde zu haben.

Aus der Vielfalt der damit zusammenhdngenden Probleme
wiahle ich zwei; vielleicht — die bedeutungsvollsten: das Problem
des richtigen Gottesbildes und des Christozentrismus.

2. Die Sorge um das richtige Bild Gottes

Fiir jede Religion ist das Bild Gottes das Wichtigste vom. Wich-
tigsten. Auch fiir das Christentum. Christus bezeichnete den Sinn
seiner Sendung als die Offenbarung des Gottes den Menschen: , Ich
habe deinen Namen den Menschen geoffenbart” (Joh 17,6). In der
Tat, in Jesus Christus vollzog sich die groBe Offenbarung Gottes.
Dieser Gott erwies sich als Liebe, als die barmherzige, suchende,
verzeihende, unerschépfliche, zeitlose Liebe... Der am Kreuz aus-
gestreckte und sterbende Jesus sagte uns am stdrksten und am
lautesten wie es nur ging, daB Gott die Liebe sei, und daB Er die
Welt liebe.

- Jesus Christus selbst war und bleib_t fiir alle Zeit der Verkiin-
der des liebenden Gottes, aber auch der verkorperten personalen
Liebe des Vaters, Mit seinem durchstochenen Herzen und den am
Kreuz ausgestreckten Armen erinnert er uns immer wieder daran,
er sei Emanuel, Gott mit uns und Gott fiir uns, und er wiinsche
heif}: , Kommt alle zu mir..." Am Abend der Zeiten kommt Er sein
Urteil ber Lebende und Tote zu sprechen, solange wir aber leben,
bleibt Er fiir uns bestédndig der Erléser, die Vergebung, die Erwar-
tung, der Freund, der Weg zum Vater..

Der Heilige Geist ist gleichsam Johannes der Taufer Vorlaufer
Christi: denn er geht Christus, dem er unsere Herzen 6ffnet, voran
und erweckt Glauben und Liebe. Er ist unser Troster und  Fiir-
sprecher-Beschiitzer: Advocatus. Er verwaltet das Werk Christi:in
den Seelen derjenigen, die Christus gehdren, in der Kirche und
in der Welt. Jesus Christus und der Heilige Geist — das sind zwei
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Arme Gottes, mit denen Er- d1e Zeiten hindurch das Konzert der
Erlosung dirigiert.

Die hier nur erwdahnten fundamentalen Feststellungen zum bi-
blischen Bild Gottes beachtend, wollen wir unsere Aufmerksamkeit
auf Sein Bild (das Bild Christi, das Bild des Vaters und das Bild
des Heiligen Geistes) in den Prophezelungen iiber die Mutter Gottes
lenken,

Um zuerst an die eigene, nicht aber an eine fremde Brust zu
schlagen, wollen wir bei den Franziskanern beginnen.

In ihrer Uberheferung gibt es eine Erzdhlung von zwei Leitern
oder zwei Treppen, einer roten und einer weiflen:

+Auf der einen Seite der Wiese stand eine rote Treppe, die
reichte von der Erde bis zum Himmel, auf der anderen Seite der
Wiese stand die andere, ganz weile Treppe, die vom Himmel zur
Erde fiel. An der Spitze der roten Treppe zeigte sich Christus als
beleidigter und sehr zorniger Herr. Und der heilige Franziskus
stand einige Stufen niedriger, neben Christus. Und er ging noch
einige Stufen tiefer und rief mit lauter, begeisterter Stimme:
«Kommt, meine Briider, kommt mit Zuversicht, habt keine Angst,
ndhert euch dem Herrn, denn er ruft nach euch!» Der Stimme und:
dem Befehl des hl. Franziskus folgend, bestiegen die Briider die
rote Treppe mit groBer Zuversicht. Als alle die Treppe bestiegen
hatten, stiirzte einer von der dritten Stufe, ein anderer von der
vierten, ein weiterer von der fiinften und sechsten, und alle fielen
der Reihe nach hinunter, so daB3 keiner auf der Treppe blieb. Der
hl. Franziskus, voll Mitleid iiber den Fall seiner Gebriider, ver-
wendete sich wie ein guter Vater fiir seine Séhne bei dem Richter,
damit er ihnen seine Gnade erweise. Und Christus zeigte seine blu-
tenden Wunden und sagte zu Franziskus: «Das teten mir deine:
Briider an». Aber Franziskus bat nicht ldnger, sondern ging einige
Stufen hinab und rief zu den von der roten Treppe gestiirzten Brii-
dern und sagte: «Kommt, steht auf, meine Séhne und Briider; ver-
traut und verzweifelt nicht! Lauft zu der weiBBen Treppe und geht
hinauf, denn diese besteigend, werdet ihr in das Himmelreich auf-
genommen; lauft Briider, wie euch der Vater lehrt, zu der weiBBen
Treppe». Und auf der obersten Stufe erschien die ehrwiirdige Jung-
frau Maria, die Mutter Jesu Christi, voll von Mitleid und Milde;
und nahm diese Briider auf, so da3 sie ochne Miihe ins Himmelreich
eintraten'’.

Nein, neinl Das ist nicht die Lehre des hl. Franziskus, in wel-
chem Gott die Schonheit des Theo-und Christozentrismus erscheinen:
lieB. Das trdumte nur Bruder Leo und die apokryphe Franziskaner
literatur schrieb das auf, ndmlich in Kwiatki §wietego Franciszka
z Asyzu (Die Blimlein des hl. Franz von Assisi) (Warszawa, 1959,
S. 369—370). — In der Franziskaner-Gemeinschaft lebe ich seit 1947.
Vielmals horte ich diese Worte, nie mit irgendeinem Vorbehalt.
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Der heilige Maximilian berief sich oft auf dieses Bild und begriin-
dete damit die Richtigkeit und den franziskanischen Charakter des
von ihm verkiindeten Marienweges, Das Bild der zwei Leitern, psy-
chologisch so suggestiv, enthdlt, theologisch interpretiert, Hdaresie..
Es fdlscht das Bild Christi. Die Idee, die Gerechtigkeit Christi der
Barmherzigkeit der Mutter Gottes entgegenzustellen, nimmt im
Predigertum und in der Andachtsliteratur eine typische Form an:
Christus teilte sein Konigreich in zwei Halften: die Gerechtigkeit
behielt er fiir sich, die Barmherzigkeit iiberlieB er Maria. Grofie
Marienapostel, unseren Heiligen miteinbegriffen, nehmen als Ka-
non an, Gott habe Maria die ganze Barmherzigkeitsordnung anver-
traut.

Dieses vom theologischen Standpunkt besorgniserregende
Christusbild kommt in privaten Offenbarungen zu Wort. In Fati-
ma sollte Maria gesagt haben, sie kénne den strafenden Arm des
Sohnes nicht mehr zuriickhalten.

Als Diplomarbeit trug ich einem Studenten die theologische
Analyse der in Polen gedruckten Predigten iiber die Mutter Gottes
auf, Es stellte sich heraus, da3 das Ausspielen dieses verfdlschten
Christusbildes zugunsten Mariens in unserem Predigertum heimisch
geworden ist.

Vor einigen Wochen beriihrte ich diese Probleme, als ich vor
einer Gruppe von Geistlichen sprach, Der dort anwesende Didze-
sanbischof sagte: ,Pater, Sie haben vollig recht. Das ist nicht zu
leugnen, Aber Christus ist unser Richter!” — Und rechtfertigte den
Status quo.

Zum Bild Gottvaters in den Predigten liber Maria will ich ein
Fragment von einem groBen Prediger unserer Zeit anfiihren. Die
Szene unter dem Kreuz im Sinn, sagte er folgendes:

,Der himmlische Vater hatte in seiner ewigen Sicht den Tag
der schrecklichen Vergeltung am Kreuz vor den Augen, da der
Menschensohn fiir die Siinden der Welt der Gerechtigkeit Gottes
den letzten Tropfen Blut wird hergeben miissen. Er wubBte, daBl
obwohl der Preis dieses Blutes unendlich sei, so auch die Belei-
digung Gottes so groB sei, daBB Er die ganze Menschlichkeit Jesu
zunichte machen koénnte, um einen gerechten Lohn zu erhalten.
Und als ob Er die Macht seiner Gerechtigkeit fiirchtete, wollte
Er Seinen Sohn — aus groBer Liebe zu ihm — in den Hénden der
Mutter wissen. Sie stand unter dem Kreuz und wachte iiber das
Schicksal des ihr anvertrauten Sohnes Gottes. Mit ihren Augen
schaute sie auf die gerechten Hdnde des allmédchtigen Gottes. Ihr
Blick fesselte Gott, damit in seinen H&nden die Barmherzigkeit
iber die Gerechtigkeit siege. Die Augen der Madonna der Barm-
herzxgkelt bewirkten, da3 der Menschensohn vor der Gerechtlgkelt
Gottes in den Handen der Mutter bestand".
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So sprach Kardinal Stefan Wyszynski am 15, Méarz 1961 in der
Kapelle des Primashauses vor polnischen Bischofen. Aus Sorge
um die Ikone der barmherzigen Mutter wurde das Antlitz des Vaters
gefdlscht.

(Am Rande sei bemerkt: Kazimierz Fieden analysierte das pol-
nische Schrifttum zur Marienfrommigkeit in Polen seit 1957. Er
fand keinen einzigen Verfasser, keinen einzigen Aufsatz, keinen
einzigen kritischen Satz iiber die Mariologie und marianische
Aktionen des verstorbenen Kardinals).

Uber den Heiligen Geist wollen wir Pater Congar sprechen
lassen. Dieser schwer kranke Greis sang letztens seinen Schwanen-
gesang: die dreibandige Summa iiber den Heiligen Geist (Je crois
en I'Esprit Saint, Bd. I-—III, Paris 1979).

Wir begegnen einer schweren Kritik — schreibt Pater Congar-
vor allem seitens der Protestanten, dal wir Maria das zuschrei-
ben, was dem Heiligen Geist gebiihrt.. Wir messen ihr, letzten
Endes, die Titel und die Rolle der Trésterin, der Anwadltin, der
Beschiitzerin der Glaubigen vor Christus bei, der ein furchtbarer
Richter ist: Sie erfiillt uns gegeniiber die Funktionen der Mutter, so
daB3 wir keine Waisen sind; sie offenbart den Sohn, der wiederum
den Vater offenbart. Sie bildet Jesus in uns. Aber diese Rolle steht
dem Heiligen Geist zu! Manche nennen sie «die Seele der Kirches,
aber auch dieser Titel gehort dem Heiligen Geist. Endlich sprechen
viele Seelen tiber die Anwesenheit Mariens in ihnen, iiber die
Fithrung ihres Lebens durch Maria, {iber die Erfahrung Mariens auf
eine Art, wie man nur den Heiligen Geist erfdhrt und seine Einge-
bungen..."

Der hl. Bernhardin von Siena, tibrigens durch Leo XIII. zitiert,
sagt: , Jede Gnade kommt in die Weltl in dreifacher Bewegung;
denn sie wird nach der vollkommensten Ordnung erteilt: von Gott
zu Christus, von Christus zu Maria, von Maria zu uns''. Er fugt
hinzu, Maria besitze eine Jurisdiktion bzw. Autoritdt iber die
ganze zeitliche Herkunft des Heiligen Geistes wie kein anderes
Geschopf, dermaflen, daB niemand die Gnade ohne Maria erhilt.
— Pater Congar fligt von sich hinzu: ,Das ist, selbstverstdandlich,
nicht akzeptierbar — C'est évidement inacceptable'. Weiter sagt
er, man miisse einige asketische katholische Verfasser kritisieren,
die Maria eine direkte Wirksamkeif der Gnade und des geistigen
Lebens beimessen. Sie schreiben Maria das zu, was dem Heiligen
Geist nicht weggenommen werden darf, was evident Gottes Werk
ist. Mariens Rolle situiert sich im Heiligen Geist, der sie zur Mutter
des fleischgewordenen Wortes machte, der die Grundlage der
Heiligkeit und der Communio Sanctorum ist (vgl. a.a.O., Bd. I, S.
224—-226).
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Das Problem des richtigen Gottesbildes in der Marienvereh-
rung erstreckt sich auf ein anderes Problem, ndmlich auf den Chri-
stozentrismus.

3. Der Christozentrismus in der Marienverehrung

Es ist seltsam: einerseits kennen wir keinen einzigen Verehrer
Mariens oder der Heiligen, der den Christozentrismus ablehnen
wiirde, im Gegenteil, sogar die groBSten Verehrer Mariens dekla-
rieren ihre Treue dem Christozentrismus; andererseits erinnern so-
wohl die Theologen als auch das Kirchenmagisterium immer wie-
der an die Notwendigkeit des Christozentrismus.

Weder der hl. Bernhard von Clairvaux, der hl. Alfons Liguori,
der hl. Ludwig Grignon de Montfort, der hl. Maximilian noch Kar-
dinal Wyszynskl stellten den Christozentrismus in jhrem geliebten
Marienkult in Frage; sie zweifelten nicht daran, Christozentriker
zu sein, dennoch erwachen um die ,Edition" ihrer Marienfrémmig-
keit aufs neue Fragen nach ihrem Christozentrimus. Das Problem
des Christozentrismus kehrt wie ein Bumerang zuriick.

Vielleicht ware es nicht fehl am Platze, den Begriff Christo-
zentrismus selbst ein wenig zu erklédren:

1. Christozentrismus auf der Ebene des Daseins (existentieller,
ontologischer, kosmischer, objektiver Christozentrismus). In dieser
Bedeutung sprach Teﬂhard de Chardin iiber Jesus als das Alpha
und Omega. Einen solchen Christozentrismus kann man beim
hl., Paul finden; Fiur Christus wurde alles geschaffen. Er is der
Erstgeborene aller Geschopfe u.dgl.m. '

2. Christozentrismus auf der Ebene der Theologie (theolo-
gischer, theoretischer, formaler Christozentrismus). In dieser Bedeu-
tung postulieren einige, daB Christus als ,Hauptgegenstand” der
Theologie, als Schlufistein der gesamten Struktur theologischen
Denkens, als Mittelpunkt der Gestaltung der theologischen Re-.
flexion als Ganzes anerkannt werde.

3. Christozentrismus auf der Ebene der christlichen Existenz
(existentieller, subjektiver, erlebnismé&Biger, persdnlicher Christo-
zentrismus). In dieser Bedeutung sagen wir, da8 die Geistigkeit
beider heiliger Theresias eindeutig christozentrisch war.

Diese drei Arten des Christozentrismus werden gewoéhnlich in
der Fachliteratur genannt. Ich denke aber, daB3 noch zwei andere
Unterscheidungen von Nutzen wéren: erstens: indirekter und di-
rekter Christozentrismus; indirekt wéare er dann, wenn wir wis-
sen, daB Christus der Wichtigste ist, aber wir wenden uns nicht
an Ihn, sondern an einen Heiligen oder an die Mutter Gottes; di-
rekt, wenn Er zum direkten Bezug unseres Geistes, Willens und
Herzens wird; zweitens: effektiver und affektiver Christozentris-
mus; diese Differenzierung fiihrte der Freund des hl. Maximilian
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aus Rom, Pater Leon Veuthey, ein, der schrieb, affektiv war Pater
Kolbe Mariozentriker, obwohl er theoretisch (=effektiv) die zen-
trale Stelle Christi in der christlichen Fréommigkeit selbstverstédn-
dlich anerkannte.

Hoéren wir Aufforderungen zum Christozentrismus im Marien-
kult und in der Heiligenverehrung, dann geht es darin nicht um
den ontologischen, also objektiven, auch nicht um den formalen,
sondern um den subjektiven, also um den persdnlichen und existen-
tiellen, ferner um den direkten und affektiven Christozentrismus:
Hat denn Christus kein Recht, das Herz unseres Herzens zu sein?
das wichtigste ,,Objekt" unserer Liebe und Herzlichkeit? der grund-
legende und hauptsdchliche Bezug der Herzen des glaubigen
Volkes? der direkte Adressat seines Flehens? Ist das richtig, wenn
Er in den Hintergrund verdrangt wird, und andere in den Vor-
dergrund treten? Geniigen die Erklarungen, dafB3 ihre Ehre auf Ihn
tibergeht? Kann man sich mit dem Argument begniigen, dalB3 es
sogar besser sei, weil dadurch Christus eine gréBere Ehre emp-
fangt, reinigt doch die Mutter Gottes den rdudigen Apfel unserer
Verehrung, legt ihn auf ein silbernes Tablett und reicht ihn erst
dann und so dem Sohne? Bedeutet eine solche Einstellung Vertie-
fung und Reife? Ist das wirklich der beste, der gliicklichste, der
richtigste, der sicherste Weg? Jesus verbirgt sich irgendwo am
Horizont, und in den Vordergrund tritt Maria, die Thn hier vertritt,
siegreiche Kdmpfe plant und Siege erringt...; wir stehen in ihren
Schranken, sie braucht uns...

Man kann und soll in diesem Sinne vom Mariozentrismus spre-
chen, er ist Tatsache. Er wurde und wird in Polen verbreitet. Vom
theologischen Standpunkt ist nicht klar, was man damit anfangen
kann,

(Es gibt Prediger, die dafiir sorgen, daB Maria in jeder Pre-
digt erwdahnt wird, auch wenn diese Erwdhnung kinstlich dort
hineingesteckt wird, aber um Christus kiimmern sie sich nicht in
dieser Weise; es gibt Biographen, die emsig betonen, daf3 ihr Held
elwas am Tag der Mutter Gottes, am Samstag oder an einem ande-
ren Marienfest, getan hat, aber sie unterstreichen nicht, daB3 etwas
am Freitag oder am Sonntag oder an einem Christusfest ge-
schehen ist).

Ungewdhnlich beunruhigende AusmafBe nahm der Mariozen-
trismus in dem Buch Matka BozZa do kaptanéw swoich najmilszych
synéw (Mutter Gottes an die Priester, Ihre liebsten S6hne) an, das
die Ideologie der priesterlichen Marienbewegung enthdlt. Diese
Bewegung ist mir ndher nicht bekannt. Nur einmal kam ich zufdllig
mit einem ijhrer Animatoren ins Gesprdch. Als ich ihm meine
Unruhe mitteilte, die mich quélt, sagte dieser: ,Der Satan und die
Theologen immer gegen Marial". Das Buch, geschrieben in der
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Konvention der Offenbarungen, legt Maria seltsame Worte, um
nicht zu sagen wunderliche, unwirdige Worte in den Mund... Ich
sagte, das Buch ignoriere das Zweite Vatikanische Konzil, seine
Ekklesiologie, Erneuerung der Liturgie, Mariologie, in seinem Kon-
servatismus ignoriere es programmgemdB das Konzil. Sofort be-
kam ich eine iiberraschend kithne und schwere Anklage gegeniber
dem Konzil zu héren.

Richten wir unser Augenmerk auf das Bild Gottes am SchluB3
des Buches (Nr1. 372):

,Dunkelheit kommt iiber die Kirche und wird noch stdrker,
wenn deine himmlische Mutter die Seele ihres ersten unter den
auserwihlten Soéhnen, des Papstes Paul VI. empfangen wird, der
am Kreuz sein letztes Opfer vollbringt.

Solange er leben wird, kann ich fiir sein schmerzvolles Mar-
tyrium den Arm der gottlichen Gerechtigkeit zurilickhalten. Nach
seinem Tod zerfdllt alles. Die Kirche versinkt gleichsam durch ihre
Fehler...". )

Wir sehen hier nicht den Christus, wir héren nichts vom Hei-
ligen Geist, der die Kirche belebt und beschiitzt. Nur der gerechte
Gott mit seinem tiber der Welt ausgestrecktem, strafendem Arm ist
da, und die einzige Rettung — Maria.

Als wir dieses Buch im Seminar besprachen, sagte einer von
den Priestern: :

— Mir kommt ein schrecklicher Gedanke, eine Frage in den
Sinn: ,Wer stiftet Polen ein solches Geschenk zum Jubildum des
Bildes von Jasna Goéra? Geht es hier nicht um BloBstellung unseres
Mariencharakters?".

Was wére zum Abschluss den Orden in Polen vorzuschlagen?

1. Die Adhortation Pauls VI. Marialis cultus vom 2. Febr. 1974
ist sehr ernst zu nehmen. Das ist ein groBles Blatt der Erneuerung
der Marienverehrung. Es ist vollig unverstdndlich, warum sich
Polen in das Studium dieses Dokuments nicht vertiefte. Die Bi-
schofskonferenz gab aus diesem AnlaB einen Hirtenbrief (vom
8. September 1974) heraus, iiberging aber das, was in diesem Do-
kument fiir uns grof3, bedeutend, wichtig und aktuell ist: der laute
und entschiedene Ruf nach der richtigen Stelle Gottes in der Ma-
rienverehrung, nach einem deutlicheren Christozentrismus, nach
der Verdeutlichung des Heiligen Geistes. Der Papst bevorzugt das
ekklesiotypische Modell der Marienverehrung, wahrend in Polen
hauptsédchlich das christotypische Modell héher gestellt wird. Das
Thema ist aber zu umfangreich und zu wichtig, als daB es hier
eingehender erdrtert werden konnte. Besonders die Orden vom
Mariencharakter sollten sich in diesen Text vertiefen.

2. Die Andacht des Barmherzigen Christus und die Bilder ,,Je-
su, ich vertraue Dir!" sollten verbreitet, die Visionen Schwester
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Faustinas aufgewertet werden. Dadurch wird das richtige Gottes-
bild gewinnen. Die Visionen Schwester Faustinas miissen vor
BloBstellung geschiitzt werden. Ich denke an die kanadische, nach
Polen kommende Schrift in polnischer Sprache Przewodnik Mito-
sierdzia (Fiithrer der Barmherzigkeit; Toronto, Canadian Institute of
Divine Mercy); sie propagiert die Visionen der Schwester Faustina
im Kontext der vom Standpunkt der Theologie besorgniserregen-
den Abschnitte des Buches Matka Boza do kapilanéw swoich najmil-
szych synow.

3. Die Orden, die die Andacht zur Madonna der immerwéahren-
den Hilfe und der Helferin verbreiten, sollten das nicht auf Kosten
Christi tun. (Ich horte unléngst in L6dZz einen Redemptoristen die
Andacht zur Madonna der immerwéahrenden Hilfe fiihren. Ich war
voll Anerkennung und Bewunderug, wie er das im Sinne von Ma-
rialis cultus tat, Leider kommt oft das Gegenteil vor).

4. Die Dominikaner in Lublin besitzen eine groBe Reliquie des
Heiligen Kreuzes. Warum pilgert nicht ganz Polen dorthin? Warum
pilgert dieses Kreuz Christi nicht durch die polnischen Lande? Eine
groBe, ungenutzte Chance, der polnischen Volksreligiositat mehr
Christozentrismus zu verleihen. Kaum zu glauben, daf3 Christi
Kreuz die polnischen Herzen weniger anziehen sollte als das Bild
der Mutter Gottes.

5, Die Franziskanerfamilien sollten daran denken, dafB3 ihre
Geistigkeit auch affektiv, direkt und existentiell theozentrisch und
christozentrisch ist. Der affektive Mariozentrismus ist weder aus
dem Evangelium noch aus den Schriften des hl. Franziskus heraus-
zulesen.

6. Das Bediirfnis nach einem richtigen ,,Bild" (Ikone) Mariens.
In den kiinstlerischen Darstellungen der Mutter Gottes hat eine
ungunstige Evolution stattgefunden. Maria wurde bisweilen als
Orante, meistens jedoch als Hodegetria, also auf Christus ver-
weisend, dargestellt: Maria, Thron Christi; mit einem Arm hadlt
sie das Kindlein, meistens mit dem Erdball oder mit dem Apfel,
dem Symbol der Macht, mit dem anderen verweist sie auf den Sohn.
Eine tiberaus christozentrische Auffassung. Indessen begannen die
Renaissance und die Romantik Maria ein Blimlein in die Hand
zu driicken, nahmen dem Kindlein den Erdbal weg, dann der Mutter
den Sohn, bewunderten die weibliche Schénheit der Madonna. Auf
diese Weise vollzog sich der ProzeB der Autonomisation Mariens
in der Kunst. Diesen Weg gingen verschiedene private Erscheinun-
gen Mariens, in denen Maria ohne Christus auftritt... Zur Zeit sind
in polnischen Hausern Marienfiguren ohne ihren Schatz — das
Kindlein — vorherrschend. Zuerst die Figuren der Immaculata, jetzt
die Figuren der Mutter Gottes von Fatima oder der drei Rosen, die
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die Figuren der Immaculata verdrdngen. Die Mutter muf3 das Kind-
lein zurtickbekommen., Beide werden dadurch gewinnen. Auch
ihre Verehrung. Die Madonna von Jasna Goéra ist Hodegetria.



