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186 RECENZJE

Otto Hermann PESCH, Hinfiihrung zu Luther, Mainz 1982, Matthias-Griine-
wald-Verlag, s. 360.

Literatura na temat Lutra urosia dzisiaj do ogromnych rozmiaréw. Je-
zeli wierzyé autorowi, zadne pismiennictwo — wyjawszy Stary i Nowy Tes-
tament — nie zostalo tak wszechstronnie zbadane., Mimo tego Pesch pragnie
jeszeze wnie$é swoj wklad do tego dorobku i podejmuje sie zadania, aby
odezytaé raz jeszcze Lutra, ale w sposdb ,przedkonfesyjny”, to znaczy wy-
zbywszy sie wszelkich uprzedzeﬁ czy to ze strony katolickiej czy ewangehc-
kiej .

Protest Lutra nie dotyczyl — zdaniem autora — ani 6wczesnych sto-
sunkéw politycznych, ani tez nie byl protestem religijno-duchowym. Byt pro-
testem teologicznym. Luter dostrzegl rozbieznosci miedzy wykladang wéow-
czas teologig scholastyczng a Pismem Swietym i usilowal zbudowaé nowsg
teologie, ktora by lepiej odpowiadala danym biblijnym. Mimo tego teologia
Luterowa jest z punktu widzenia egzegetycznego co do wielu zagadnien nie-
wystarczajgca, a mimo tego najwiekszy wplyw wywarla ona na te wiasnie
zagadnienia.

Na czym polegal protest teologiczny Lutra? Autor zaraz na poczatku
stawia podstawowsg teze swojej ksigzki: Ewangelia dotyczy bezwarunkowej
laski Bozej, ktéra zostala udzielona w Chrystusie Jezusie. Wiara Kosciola
przyswaja sobie te¢ Ewangelie w coraz to nowych warunkach historycznych,
a teologia Luterowa jest takim wlasnie nowym sposobem wecielenia Ewan-
gelii, Luter wydawal sie calkowicie zrywaé z tradycjg i dlatego byl przez so-
bie wspblczesnych nie zrozumiany. Musialo wige doj$éé do rozlamu. W cza-
sach wspoélczesnych patrzy sie na to zupelnie inaczej: gdyby Luter dzi$
glosil swoje tezy, nie doszloby do Reformacji, albo przynajmniej nie doszioby
do niej z tych samych przyczyn co wéwezas.

Swoja teze autor przeprowadza konsekwentnie przez wszystkie rozdzialy
ksigzki, Widaé to w rozdzialach historycznych, w ktoérych przedstawia kolej-
no dzialalno§é Lutra jako profesora w jego katolickim okresie, nastepnie
wplywy, jakie na niego wywarli poszczegdlni teologowie i jego obrone wo-
bec kardynata Kajetana w Augsburgu w roku 1518. Tym bardziej widaé to
w rozdzialach o charakterze teologicznym, w ktérych autor przedstawia pod-
stawowe tematy teologii luteranskiej.

Zasadnicze znaczenie dla teologii Lutra przypisuje Pesch' tak zwanemu
sprzezyciu w wiezy”, mimo iz sam fakt byl przedmiotem kontrowersji
wérod historykéw. Poglady Lutra dojrzewaly wprawdzie powoli, ale od tego
przezycia, ktére nastgpilo w pierwszej polowie 1518 roku biorg poczgtek je-
go pisma reformacyjne we wlasciwym znaczeniu. Dzieki niemu — wedlug
wyznania Lutra — zrozumial on znaczenie sprawiedliwos$ci Bozej i poczul
sie uwolniony od wielkich udrek duchowych. Tak uformowalo ono jego po-
glady na usprawiedliwienie, ze w sumieniu nie mogt ich zmieni¢ mimo zada-
nia Ko$ciola,

W poszczegdlnych rozdzialach o charakterze teolog1cznym autor stepia ostrze
réznic dzielagcych Lutra od katolikéw, ktére byly uwazane niegdy$ za niemozli-
we do zredukowania, obecnie za$ sg przedmiotem intensywnego ekumenicznego
dialogu. I tak pewnos$¢ dotyczaca zbawienia uzyskuje nowe naswietlenie przez
dzisiejsze poglagdy o do$wiadczaniu Boga. Stowo miato wedlug Lutra decy-
dujace znaczenie dla wiary i zbawienia czlowieka; w katolicyzmie zostalo
ono wyraznie dowarto§ciowane przez Sob6r Watykanski II i zwigzang z nim
wspblczesng teologie. Liturgia i teologia katolicka odeszly tez od sztywnego
pojecia opus operatum w dzialaniu sakramentéw, ktére niegdy$ tak gorszyly
Lutra. Autor widzi réwniez sposoby katolickiego rozumienia formuly simul
iustus et peccator, w ktoérej wyraza sige jeden z istotnych wymiaréw Lutero-
wej nauki o usprawiedliwieniu,

Wydzwiek ksigzki jest optymistyczny; potepianie Lutra bylo w duzej
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mierze nieporozumieniem — moze on by¢ w wielu sprawach wspélnym na-
uczycielem nas wszystkich, Trudno niespecjaliScie wydaé sad o tym, czy za-
miar autora sie powidédl. Na pewno wielu teologéw i to nie tylko katolickich
ale tez i ewangelickich nie podzieli jego optymizmu. Niepodobna jednak od-
moéwié autorowi uznania za podjeta metode, doglebne znawstwo probleméw
reformacji i wielkg uczciwo$é intelektualna. Dlatego tez ksigzka bedzie wiel-
kim wkladem do badan nad teologig Lutra i do calego ruchu ekumenicznego.

ks, Stefan Moysa SJ, Warszawa

Gott allein. Teresa von Avila heute, wyd. Waldraud Herbstrith. Fre1-
burg-Basel-Wien 1982, Verlag Herder, s. 288.

Dzielo zawiera konferencje wygloszone wobec réznych $rodowisk z oka-
zji 400-lecia $mierci §w. Teresy z Awila. Te okolicznosci tlumacza dlaczego
w ksigzce znajduje sie wiele powtérzen, poszczegdlni autorzy nawigzujg
nieraz do tych samych faktéw z zycia swietej, tych samych powiedzen i wat-
kéw teologii duchowosci. Z tego punktu widzenia dwa referaty wydaja sie
centralne: Historia i postaé¢ Swietej autorstwa A. M. Strehle CCD i Po-
stannictwo i zadanie duchowe Teresy pidra W. Kaspera. Zycie §w. Teresy
jest wiec naznaczone wpierw przez wstapienie do klasztoru w roku 1535, co
nastapilo wbrew woli rodziny i po kryjomu. Nastepuje nauka modlitwy
i zycia duchowego wedlug ksigzki franciszkanina Osuny. Teresa skarzy
sie jednak na swojg ozieblo§é, dopdki w roku 1554 nie przeksztalcila jej wizja
cierpigcego Chrystusa. W 1562 r. zostaje zalozony pierwszy klasztor, ktéry ma
zy¢ wedlug pierwotnego ducha karmelitanskiego. W latach 15671575 Tere-
sa zaklada dalsze klasztory zardéwno meskie jak zenskie, ale natrafia przy
tym na trudnosci, a nawet otrzymuje zakaz dalszych fundacji do roku 1580.
Dochodzi do oddzielenia sie zreformowanej galezl zakonu, ktéra uzyskuje
catkowitg samodzielno$¢ w roku 1587. Bylo to juz po $mierci Teresy, w roku
1582. Swieta zostawila po sobie nie tylko zreformowany zakon, ale dziedzic-
two duchowe przede wszystkim w postaci szkoly modlitwy. Zasadnicze zna-
czenie ma tutaj jej ksiazka Droga do doskonalo$ci, ktérej pierwsza wersja
powstala w roku 1566. Drugg swojg zasadniczg ksiaike — Twierdza wewne-
trzna — napisala dopiero na pare miesiecy przed $miercig, gdy byla u szczy-
tu swojej duchowej drogi. W. Kasper moéwi o ,przygodzie” Teresy polega-
jacej na catkowitym zdaniu sie na Boga i szukaniu zjednoczenia z Nim. Za-
znaczylo sie to mocniej dopiero po wspomnianej wyzej wizji. Mistyka Tere-
sy polega na oddaniu sie Bogu, zjednoczeniu z Jego wolg, postuszenstwie
i pokorze. Te postawy realizujg sie u Teresy zawsze poprzez czlowieczenstwo
Chrystusa. Na najwyzszych stopniach zjednoczenia Teresa rozwaza zawsze
tajemnice z zycia Jezusa. Mistyka jest w ujeciu $wietej nieodzownie zwigza-
na z apostolstwem. Teresa ma misje profetyczng takie dla czaséw dzisiej-
szych: w obliczu ateizmu $wiadczy ona o rzeczywistosci Bozej.

Inne referaty szerzej rozwijajg watki zaznaczone w dwéch podstawowych
opracowaniach. R. Garcia-Mateo przedstawia chrystocentryzm nauki
terezjanskiej, ktéry sie przejawia w poszanowaniu Teresy dla wszystkiego
co ,ziemskie” w postaci Jezusa. Spotkanie z Nim to dla Teresy réwnoczes$-
nie spotkanie z Ojcem. Sprawe modlitwy terezjanskiej podejmuja przede
wszystkim dwa referaty. A. Auer zajmuje sie blizej Twierdzqg wewnetrzng
i utrzymuje, ze ma ona znaczenie dla wspolczesnej duchowos$ci, gdyz mozna
w niej odnalezé radykalny chrystocentryzm i teocentryzm, calkowite zaanga-
zowanie dla czlowieka oraz jedno$é dzialania i kontemplacji. Dla W. Her b-
strith natomiast modlitwa Teresy jest trwaniem przy Bogu, w ktérym
czlowiek siega do najglebszego swego wnetrza, o$rodka wszystkich innych
mieszkan, gdzie dokonuje sig najbardziej tajemnicze spotkanie miedzy Bo-
giem, a duszg.



