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mierze nieporozumieniem — moze on by¢ w wielu sprawach wspélnym na-
uczycielem nas wszystkich, Trudno niespecjaliScie wydaé sad o tym, czy za-
miar autora sie powidédl. Na pewno wielu teologéw i to nie tylko katolickich
ale tez i ewangelickich nie podzieli jego optymizmu. Niepodobna jednak od-
moéwié autorowi uznania za podjeta metode, doglebne znawstwo probleméw
reformacji i wielkg uczciwo$é intelektualna. Dlatego tez ksigzka bedzie wiel-
kim wkladem do badan nad teologig Lutra i do calego ruchu ekumenicznego.

ks, Stefan Moysa SJ, Warszawa

Gott allein. Teresa von Avila heute, wyd. Waldraud Herbstrith. Fre1-
burg-Basel-Wien 1982, Verlag Herder, s. 288.

Dzielo zawiera konferencje wygloszone wobec réznych $rodowisk z oka-
zji 400-lecia $mierci §w. Teresy z Awila. Te okolicznosci tlumacza dlaczego
w ksigzce znajduje sie wiele powtérzen, poszczegdlni autorzy nawigzujg
nieraz do tych samych faktéw z zycia swietej, tych samych powiedzen i wat-
kéw teologii duchowosci. Z tego punktu widzenia dwa referaty wydaja sie
centralne: Historia i postaé¢ Swietej autorstwa A. M. Strehle CCD i Po-
stannictwo i zadanie duchowe Teresy pidra W. Kaspera. Zycie §w. Teresy
jest wiec naznaczone wpierw przez wstapienie do klasztoru w roku 1535, co
nastapilo wbrew woli rodziny i po kryjomu. Nastepuje nauka modlitwy
i zycia duchowego wedlug ksigzki franciszkanina Osuny. Teresa skarzy
sie jednak na swojg ozieblo§é, dopdki w roku 1554 nie przeksztalcila jej wizja
cierpigcego Chrystusa. W 1562 r. zostaje zalozony pierwszy klasztor, ktéry ma
zy¢ wedlug pierwotnego ducha karmelitanskiego. W latach 15671575 Tere-
sa zaklada dalsze klasztory zardéwno meskie jak zenskie, ale natrafia przy
tym na trudnosci, a nawet otrzymuje zakaz dalszych fundacji do roku 1580.
Dochodzi do oddzielenia sie zreformowanej galezl zakonu, ktéra uzyskuje
catkowitg samodzielno$¢ w roku 1587. Bylo to juz po $mierci Teresy, w roku
1582. Swieta zostawila po sobie nie tylko zreformowany zakon, ale dziedzic-
two duchowe przede wszystkim w postaci szkoly modlitwy. Zasadnicze zna-
czenie ma tutaj jej ksiazka Droga do doskonalo$ci, ktérej pierwsza wersja
powstala w roku 1566. Drugg swojg zasadniczg ksiaike — Twierdza wewne-
trzna — napisala dopiero na pare miesiecy przed $miercig, gdy byla u szczy-
tu swojej duchowej drogi. W. Kasper moéwi o ,przygodzie” Teresy polega-
jacej na catkowitym zdaniu sie na Boga i szukaniu zjednoczenia z Nim. Za-
znaczylo sie to mocniej dopiero po wspomnianej wyzej wizji. Mistyka Tere-
sy polega na oddaniu sie Bogu, zjednoczeniu z Jego wolg, postuszenstwie
i pokorze. Te postawy realizujg sie u Teresy zawsze poprzez czlowieczenstwo
Chrystusa. Na najwyzszych stopniach zjednoczenia Teresa rozwaza zawsze
tajemnice z zycia Jezusa. Mistyka jest w ujeciu $wietej nieodzownie zwigza-
na z apostolstwem. Teresa ma misje profetyczng takie dla czaséw dzisiej-
szych: w obliczu ateizmu $wiadczy ona o rzeczywistosci Bozej.

Inne referaty szerzej rozwijajg watki zaznaczone w dwéch podstawowych
opracowaniach. R. Garcia-Mateo przedstawia chrystocentryzm nauki
terezjanskiej, ktéry sie przejawia w poszanowaniu Teresy dla wszystkiego
co ,ziemskie” w postaci Jezusa. Spotkanie z Nim to dla Teresy réwnoczes$-
nie spotkanie z Ojcem. Sprawe modlitwy terezjanskiej podejmuja przede
wszystkim dwa referaty. A. Auer zajmuje sie blizej Twierdzqg wewnetrzng
i utrzymuje, ze ma ona znaczenie dla wspolczesnej duchowos$ci, gdyz mozna
w niej odnalezé radykalny chrystocentryzm i teocentryzm, calkowite zaanga-
zowanie dla czlowieka oraz jedno$é dzialania i kontemplacji. Dla W. Her b-
strith natomiast modlitwa Teresy jest trwaniem przy Bogu, w ktérym
czlowiek siega do najglebszego swego wnetrza, o$rodka wszystkich innych
mieszkan, gdzie dokonuje sig najbardziej tajemnicze spotkanie miedzy Bo-
giem, a duszg.
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W ksigzce znajdziemy kilka ciekawych poréwnan, o ktérych na pewno
nie $niloby sie samej Teresie. Na przykiad J. Moltmann odkrywa pewne
paralele miedzy nig a Lutrem, zwlaszcza na temat zbawczego znaczenia na-
tury ludzkiej Chrystusa i teologii krzyza. Teresa jest dla luteranskiego teo-
loga nie — jak dotad sadzili protestanci — ,$wieta kontrreformacji”, ale
w najlepszym znaczeniu ,$wietg katolickiej reformy”. H. Enomiya Las-
salle poréwnuje duchowg droge Teresy z medytacjg buddyjska Zen, ktora
coraz bardziej rozpowszechnia sie, zwlaszcza w zachodniej Europie.

Wydaje sie, ze ksigzka moze sie przyczyni¢ do wzmozonego zaintereso-
wania duchowos$cig karmelitariskg i pod jej wplywem wielu chrzescijan sieg-
nie do oryginalnych pism Teresy, ktére pozostaja niezastapionym Zrédiem
dla poznania tej duchowosci.

ks. Stefan Moysa SJ, Warszawa

ks. Bogustaw NADOLSKI TChr., Urzeczywistnianie si¢ Kosciola w liturgii
w $wietle dokumentéw Vaticanum II, Poznan 1981, Towarzystwo Chrystuso-
we dla Polonii Zagranicznej, s. 183.

Mozna powiedzieé, ze polska mysl teologiczna przezywa po II wojnie
$wiatowej olbrzymi rozwo6j w dziedzinie systematyki i koncepcji, podczas
gdy przed wojng zdecydowanie przewazalo pismiennictwo bardziej dusz-
pasterskie. Obecnie tylko niektérzy teologowie zawziecie tlumaczg pisarzy
zachodnich na polski i sami prawie nie czytajg dziel teologicznych w jezyku
ojezystym. Oczywidcie nie wolno zapominaé, ze teologia jest powszechna,
ale tym samym, zeby byla powszechna, musi sie realnie uobecniaé w kaz-
dym narodzie i nie moze w niej zaden kraj absolutnie dominowaé. Do pols-
kiego dorobku nalezg coraz liczniejsze prace z teologii liturgii (A. Skowro-
nek, S. Czerwik, J. Grzeskowiak, J. Kopeé, W. Swierzawski i inni). Ksigzka
ks. B. Nadolskiego, znanego liturgisty, jest jedng z takich $mielszych préb.
Autor nie chce — jak pisze w Resumé — pisaé jeszcze jednego komentarza
do konstytucji Vaticanum II o liturgii, lecz chodzi mu o co$ bardziej istot-
nego, o ,urzeczywistnianie sig” (nie,urzeczywistnienie”, jak podano na okiad-
ce) Kos$ciota w liturgii, z liturgii i dla liturgii, Z goéry wiec mozna powie-
dzieé¢, ze chodzi tu o jakg$ eklezjologie liturgiczng lub liturgie eklezjoge-
netyczng. W kazdym razie celem jest szczegdlne zwigzanie Kosciola z li-
turgia, przy pomocy metody egzystencjalno-personalistycznej.

Urzeczywistnianie sie Ko$ciola w liturgii jest rozpatrywane w swietle do-
kumentéw Vaticanum II, co moze oznaczaé zaréwno kat widzenia tematu,
jak i oznaczenie zakresu poprzez zrédia. W pracy idzie raczej o to pierwsze:
nauka soboru o liturgii jest raczej punktem wyjscia i pomocnym locus theo-
logicus. Totez autor nie wywodzi genealogii dokumentéw: votai, antepraepa-
ratoria, praeparatoria, schemata, Opiera sie na ostatecznej redakeji dokumen-
t6w i idzie dalej za $wiatlem rozpraw teologicznych, ktérych istotnie po
soborze duzo narosto. Wiele z nich opuscil, nawet niektére O. Casela, A. Sten-
zela, C. Vagagginiego, W. Swierzawskiego i innych, ale nie sposéb wszystkich
uwzglednié. Dobrze, ze dzielo wrosto gleboko w literature polskojezyczna,
cho¢ faktycznie tematyka okazuje sie w szczegélach bardzo rozstrzelona,

Pierwszym, obszernym problemem pracy jest préba szczegdlnego zespo-
lenia, niemal utozsamienia, Ko§ciota i liturgii: liturgia jako miejsce samo-
poznania Kosciola. W rezultacie liturgia jest ukazywana niejako w ftrzech
podstawowych, wielkich postaciach: dziejéw zbawienia, zycia Ludu BoZego
i realizacji Ciala Chrystusa. Jest to ujecie niemal szokujace. Liturgia utoz-
samia sie w jaki§ sposéb z dziejami zbawienia oraz dzieki znakowi §wiete-
mu i sakralnej czasoprzestrzeni przechodzi w postaé ,liturgiczng” Ludu Bo-
zego, a takze w misteryjng postaé Mistycznego Ciala Chrystusa i Oblubie-
nicy Chrystusa. Mam jednak watpliwo$é, czy tytul I czesci nie zostal sfor-



