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BIULETYN SOCIOLOGII RELIGII

Zawarto§é: I. ,Religijnosé bez Kosciota” w $wietle polskich badan socjolo-
gicznych. II. Studia *,

I. ,.Religijnos¢ bez KoSciola”
w §wietle polskich badan socjologicznych

Socjologia religii, ktéra zajmuje sig ,strukturami, funkejami | przemia-
nami grup religijnych oraz zjawisk grupowych, z ich wewnetrznymi i ze-
wnetrznymi strukturami, z ich wzajemnymi powigzaniami i przeciwienstwa-
mi, wreszcie z ich stosunkami ze spoleczenstwem $wieckim”!, interesuje sie
badaniem mikro- i makrostruktur religijnych. Analizuje strukture Kosciota
z roinych punktéw widzenia, takze od strony spéjnosci i wiezi czlonkoéw
z Kodciolem, czyli bada wiez i identyfikacje z Kosciolem, Obiektywny fakt
przynaleznosci do Koéciota powoduje, chociaz nie zawsze, wytworzenie sig
poczucia wiezi 1 solidarno$ci z nim. Im bardziej rozlegla i silna jest ta
tgcznodé, tym lepsze sa warunki dla procesu identyfikacji.

Tworzacy sie i podzielany system oczekiwan i wymagaﬁ wraz z syste-
mem sankc31 przewidzianych w przypadku naruszenia norm, utatwia funk-
cjonowanie grup spoiecznych wplywa ujednostajniajgco na zycie zbiorowe,
Ma on podstawowe znaczenie dla spolecznodci koscielnej realizujgcej funk-
cje spoieczno- rehgune poprzez ksztaltowanie wzoréw zachowan oraz upo-
wszechnianie norm i wartoém religijno-ko$cielnych. Koéciot formutuje i przed-
stawia zobiektywizowany wzoér zycia religijnego w kategoriach powinnoscio-
wych. Sprawowany kult utatwia nawigzywanie bezposrednich i poérednich
kontaktow z Bogiem, a zinstytucjonalizowany w organizacjach religijnych
jest czynnikiem integracji grupowej, symboliczng ekspresja zycia wspodlno-
towego KoSciola. Te wszystkie elementy dajg szanse tworzenia sie nierozer-
walnej wiezi miedzy jednostka a grupag religijng.

Koécidl, ktéry ma obiektywng i dokladnie okreslong tresé wiary, usta-
lony system norm, opisane formy kultu, wlasny . system ksztalcenia ksiezy,
okredlone struktury organizacyjne, nie jest we wspoéiczesnym S$wiecie insty-
tucjg totalng w zakresie zycia religijnego. Jezeli nawet masowe badania
socjologiczne wskazujg na do$é Scisty zwigzek religijnosci i koscielnosci (,im
wyzszy poziom religijnodci, tym wyzszy réwniez poziom koScielnodci”)?, to
nie zawsze potrzeby religijne kanalizujg sie w formach ko$cielnych. Istnieja
ludzie wierzacy, ktérzy nie mieszczg sie bez reszty w oficjalnych lub trady-
cyinych typach religijnych struktur. Preferujg oni nieeklezjalne formy religii
lub usilujg we wlasnym zakresie — bez posrednictwa Kosciota — zyé reli-
gijnie.

* Biuletyn socjologii religii przygotowuje Zaklad Socjologii Religii KUL
pod kierunkiem ks. Wiadyslawa Piwowarskiego. Redaktorem obecnego
numeru jest ks, Ryszard Kaminski, Lublin,

!'W. Goddijn, Soziologische Betrachtungen iiber Gruppendifferenzie-
rungen innerhalb des Christentums, Kolner Zeitschrift fiir Soziologie und
Soz1a1psycholog1e 14(1962) z. 6, 243-—244,

2P, M. Zulehner, Wandel in den Wertvorstellungen in Osterreich
seit 1945, w: Werte und Gesellschaft im Wandel. Polnisch-Osterreichisches
Kollogumm 1976, wyd. K. Zapotoczky, Linz 1978, 58—58.
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Niektérzy chrze$cijanie — zwlaszeza mlodzi — przechodzg z KoSciolow
tradycyjnych do matych ugrupowan religijnych o charakterze sekciarskim?3.
Wzrost popularnoéci roznego rodzaju malych ugrupowan chrzescijanskich
i pozachrze$cijanskich, grup medytacyjnych, grup tzw. treningu wspdizycia
zbiorowego, wskazuje posrednio, ze wieZ z religia przestata byé¢ dla pew-
nych kregéow ludzi wspélczesnych przede wszystkim problemem instytucjo-
nalnej przynalezno$ci do KoSciola, lecz staje sie formg identyfikacji na pta-
szezyznie intelektualnej, emocjonalnej i duchowej z wybrang wspoélnotg re-
ligijng, takze spoza kregéw oficjalnych KoScioldw chrzedcijanskich.,

Jakkolwiek we wspolczesnej rzeczywistodei spoleczno-religijnej kosciel-
noéé i religijno$é sg ze sobg zwigzane, a religia wpisuje sie w etos spote-
czenstw przemystowych, to jednak istnieje religijno$¢ bez wiezi z Kosciolem
(religijnosé pozakofcielna) oraz koscielno§é nie opierajaca sie o motywy re-
ligijne i w tym sensie nie zastugujgca na miano religijnej kos$cielnosci (nie-
religijna ko$cielno$é). Dla jednych koscielno$é jest wielko$cig oczywistg, dla
innych wiez z Kosciolem jest konsekwencjg bycia chrze$cijaninem, jeszcze
dla innych jest mozliwa religijno$¢ bez KoSciota4, Dystans i krytycyzm wo-
bec podstawowych twierdzen religii zinstytucjonalizowanej, potgczony z bra-
kiem zdecydowania na ich catkowite odrzucenie, stanowi swoiste signum spo-
leczenstw pluralistycznych. Wedlug oceny niektérych socjologéw okolo trzy
czwarte katolikébw w krajach wysoko rozwinigetych Europy Zachodniej po-
zostaje w mniej lub bardziej wyraznym dystansie wobec Kos$ciola (Auswahl-
christen) s,

Po zreferowaniu podstawowych danych makrostatystycznych i badan
empiryeznych o charakterze monograficznym na temat religijnoSci bez Ko-
$ciola w krajach wysoko rozwinietych Europy Zachodniej®, przedstawimy
wyniki sondazu na ten sam temat zrealizowanego w wiejskim rejonie uprze-
mystowionym w Polsce (Plock). Z punktu widzenia utrzymania i rozwoju
zycia religijnego jest wazne, jak ksztaltuje sie stosunek katolikow do Ko-
$ciota, w szczegdlnosci za§, czy uznajg oni posrednictwo instytucji kosciel-
nych w sprawach zbawienia.

Identyfikacja =z Kosciotem, ec¢zyli us$wiadomienie sobie czlonkostwa
w okreS$lonej spolecznosci religijnej, jest faktem powszechnym w badanym
$§rodowisku wiejskim. Konkretne przejawy tej identyfikacji sg bardzo zréz-
nicowane, od pelnego utozsamienia sie z celami, normami i warto$ciami
Koéciota, az po identyfikacje tylko formalng?. Jedynie 2,2%% sposrod bada-
nych wychodzcéw ze wsi podplockich wylaczalo siebie §wiadomie z KoS$ciota

8 R. Hill, Christliche Glaubenspraxis in Grossbritannien, Internationa-
le Katholische Zeitschrift 10(1981) nr 5, 463. i

4+ K. Rahner, Kirchlichkeit bleibt mir selbstverstindlich, Die Furche
36(1980) nr 34, 8; W. Dirks, E. Stammler, Warum bleibe ich in der
Kirche? Zeitgendssische Antworten, Miinchen 1971, 124; W. Zauner, Kirche
in Osterreich. Uberlegungen zu einem Entwurf, w: Kirche in Osterreich.
Berichte — Uberlegungen — Entwiirfe, wyd., T. Piffl-Perdevi¢, Graz
1979, 182.

§ J. Lange, Familie, Familiengruppe und kirchliche Gemeinde, Fakten,
Trends und Perspektiven, w: Wandel der Familie — Zukunft der Familie,
wyd. V. Eid, L. Vaskovics, Mainz 1982, 247.

6 J. Marianski, ,Religijnoéé bez Kosciota” w $wietle badan sccjolo-
gicznych, Collectanea Theologica 52(1982) z. 4, 118—126.

7 W Kosciele wiaze sie uniwersalno$é mozliwego czlonkostwa z eksklu-
zywnoscig faktycznego czionkostwa: N. Luhmann, Die Organisierbarkeit
von Religionen und Kirchen, w: Religion im Umbruch. Soziologische Beitriige
zur Situation wvon Religion und Kirche in der gegenwdrtigen Gesellschaft,
wyd. J. Wdssner, Stuttgart 1972, 522.
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i traktowalo w kategoriach nie-czlonkostwa 8. Formalne cztonkostwo w Ko-
$ciele wéréd ludnodci wsi podmiejskich rejonu plockiego osigga maksymalng

warto§é i bardzo wysokg — wsrdéd ludno$ci miejskiej pochodzenia wiej-
skiego. Przynaleinoéé formalna do Ko$ciola nalezy do ,oczywistodei kultu-
rowej” 9.

Nasuwa sie pytanie, jak dalece ludno$é wiejska dostrzega zwigzek ko-
$cielnos$ci z wiarg i religijno$cig. Respondentom przedstawiono do oceny
twierdzenie: ,,Jest mozliwe byé czlowiekiem religijnym bez Kosciota”, dajac
pieé mozliwodei do wyboru w zakresie ustosunkowania sie do ocenianego
twierdzenia; dwa stopnie postawy potwierdzajacej (bardzo silnie zgadzam
sie, zgadzam sie), dwa stopnie postawy negujacej (nie zgadzam sie, bardzo
silnie nie zgadzam sie) i jeden stopien wskazujacy na ambiwalencje postawy
zawierajgcej tyle samo z oceny pozytywnej co i negatywnej (czesciowo zga-
dzam sie) 19, Ze wzgledu na zakres przedmiotu postawy deklarowany stosu-
nek do Kosciola nabiera charakteru postawy catosciowej (globalnej).

,HReligijno§é bez Kosciota”
w ocenie mieszkancéw wsi i wychodzcow ze wsi

. " . Wychodicy
Jest mozliwe byé czlowiekiem | iieszkancy wsi ze wsi
religijnym bez Ko$ciota”

liczba %o liczba %0
bardzo silna aprobata 9 3,1 15 8,4
aprobata umiarkowana 65 22,0 51 28,5
cze$ciowa aprobata 41 13,9 22 12,3
dezaprobata umiarkowana 139 47,1 67 37,4
bardzo silna dezaprobata 31 10,5 22 12,3
brak zdania 3 1,0 1 0,5
brak odpowiedzi . 7 2,4 1 0,6
Ogbdlem 1295 100,0 1179 100,0

Po polgczeniu dwoéch sasiednich kategorii: bardzo silnej i umiarkowanej
dezaprobaty, okolo 60% mieszkancéw wsi podmiejskich Plocka i okoto 50%
wychodzcow ze wsi bylo przekonanych, ze nie moZna byé czlowiekiem re-
ligijnym bez Ko$ciota. W $wiadomosci tych katolikow wigZz z Kosciotem i re-
ligijno$¢ sg ze sobg $cisle zwigzane (synonimy). Doswiadczajg oni religii wy-
lgcznie w kontek$cie koscielno-instytucjonalnym, a przynalezno$§é do religii
zinstytucjonalizowanej traktujg jako jedyng mozliwo§é religijnosci jednostki.

8 U katolikéw cze$ciej niz u protestantéw wystepuje zjawisko utraty
wiary w Boga wraz z utratg wiary w Kosciol. Wiezi protestantéw z religia sa
oparte bardziej o decyzje osobiste. A. Terstenjak, Psychosoziologie der
Zugehdrigkeit zur Kirche, Internationales Jahrbuch fiir Religionssoziologie
4(1968)39—40.

9 Blizsze informacje o przeprowadzonych badaniach znajduja sie w arty-
kule autora: Dynamika przemian religijnosei wiejskiej w warunkach industria-
lizacji, Chrzescijanin w $wiecie 11(1979) nr 4 (76), 48—66.

10 W badaniach ogdlnepolskich z 1977 roku postawiono respondentom na-
stepujgce pytanie: ,Istniejg ludzie, ktérzy uwazaja, ze religia jest wylgcznie
sprawg osobistego stosunku czlowieka do Boga — bez poSrednictwa Kosciota.
Co Pan(i) o tym sadzi, czy mozna byé wierzacym bez pofrednictwa Kosciota?
tak — nie — inna odpowiedZ”., Wyniki sondazu nie zostaly jeszcze opubliko-
‘wane.
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Wedlug oceny 25,1% mieszkancow wsi i 36,9% wychodZedw ze wsi mozna
byé czlowiekiem religijnym bez Ko$ciola. Pomimo istniejgcej formalnej przy-
nalezno$ci koécielnej nie uwazaja oni jej za nieodzowny warunek religijnej
egzystencji czlowieka. Wreszcie 13,9% respondentéw =z pierwszej grupy
i 12,3% — z drugiej, pozostawalo w czesciowej zgodnosci i w czesSciowej
niezgodno$ci z twierdzeniem: ,Mozna byé¢ cztowiekiem religijnym bez Ko-
Sciota”.

Omawiane postawy réznicowaly sie niezaleznie w zaleznoéci od pici ba-
danych mieszkancow wsi. Kobiety nieco cze$ciej niz mezczyzni odrzucaly
perspektywe bycia religijnym bez S$cistego zwiazku z Kosciotem (61,1% % —
kobiety, 53,6% -— meZczyzni) i rzadziej akceptowaly takg ewentualnosé (od-
powiednio: 23,6% i 26,8%); 12,7% kobiet i 15,2% mezczyzn zajelo postawe
czeSciowej akceptacji i czeSciowej negacji przedstawionego do oceny twier-
dzena 1, Do$é nieoczekiwanie zaznaczyl sie brak korelacji miedzy wiekiem
badanych mieszkancéw wsi a postawami akcentujacymi wigz religijnosei
z koScielno$cg. Roéznice procentowe pomiedzy poszezegdblnymi kategoriami
wieku byly nieznaczne. W konsekwencji i stan cywilny, rozpatrywany we~.
diug dwoéch kategorii: osoby bedace w stanie wolnym i zyjgce w zwigzkach
malezenskich, nie réznicowat poglagdéw badanych osob.

Warto zasygnalizowaé pewne roéznice miedzy poszczegdlnymi grupami re-
spondentéw wyrédznionych ze wzgledu na poziom wyksztalcenia, W miare jak
podnosit sie poziom formalnego wyksztalcenia mieszkancow wsi, zmniejszat
sig zasigg o0sOb przekonanych o nierozigcznym zwiazku religijnosci i kosciel-
nosci: od 60,4% u os6b z wyksztalceniem mniej niz podstawowym, poprzez
59,200 — z wyksztalceniem podstawowym, do 52,3% — z wyksztalceniem
ponadpodstawowym. Osoby z wyksztatceniem ponadpodstawowym stosunko-~
wo czesto reprezentowaly postawe ambiwalentng (11,3% — osoby z wyksztat-
ceniem podstawowym nieukonczonym, 10,7% -— z podstawowym ukonczo-
nym i 20,9% — z wyksztalceniem ponadpodstawowym). Mozliwo$é bycia czto-
wiekiem religijnym bez udzialu w zyciu KoSciola cze§ciej uznawaly osoby
z wyksztalceniem podstawowym (28,2%0) i ponadpodstawowym (26,8%) niz
osoby z wyksztalceniem podstawowym nieukonczonym (20,7%). Sita oddzia-
lywania zmiennej niezaleznej ,wyksztalcenie” ujawnila sie bardziej w od-
niesieniu do postaw akceptujacych wiez religijno$ci z koscielnoscig niz po-
staw negujgcych zwigzek tych dwoch wielkosci.,

Godny odnotowania wydaje sie fakt wspéizaleznoéci wykonywanego za-
wodu i opinii na temat powiazan religijno$ci z ko$cielnoscia, Rolnicy
w 21,4% uznali za mozliwg religijnosé bez Ko$ciola, w 10,7% — zgadzali
sie czeSciowo i w 64,1% — odrzucali takg ewentualno$é, przyjmujgc S$cisty
zwigzek religijnoéci z ko$cielno$cia. U robotnikéw odpowiednie dane ksztai-
towaly sie na poziomie: 35,6%, 11,0% i 50,7%. Uderza brak zdecydowanych
réznic miedzy osobami dojezdzajacymi i nie dojezdzajgcymi do pracy w za-
kresie analizowanych postaw. Osoby dojezdzajace do pracy do miasta nieco
czeSciej niz pracujacy w miejscu zamieszkania (gcznie z rolnikami) nego-
waly $cisty zwigzek religijno$ci i ko$cielno$ci (29,4% i 23,3%) i nieco rza-
dziej akceptowaly ten zwigzek (56,5% i 58,1%), Postawy ,poSrednie” prze-
jawialy sig u 11,8% dojezdzajgcych i u 14,8%% pracujacych w miejscu za-
mieszkania,

Ogblnie rzecz biorge, kobiety cze$ciej niz mezezyzni sklanialy sie ku
uznawaniu wiezi z Kodciolem za nieodzowny warunek zycia religijnego, oso-
by mniej wyksztaicone czeSciej niz bardziej wyksztaicone, pracujacy w miej-
scu zamieszkania cze$ciej niz dojezdzajacy do pracy i rolnicy czeSciej niz

1 W sumarycznym oméwieniu analiz korelacyjnych pomijamy osoby, kto-
re nie odpowiedzialy na postawione pytanie kwestionariusza wywiadu lub
wykazaly sie niezdecydowaniem (,brak zdania”). Stgd przytaczane procenty
nie sumujg sie do 100.0.
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robotnicy. Konstatowane korelacje — z wyjatkiem ostatniej — nie byly zbyt
silne. Nie zaznaczyl sie zwigzek analizowanych postaw katolikéw z wiekiem
i stanem cywilnym.

Jak zinterpretowaé uzyskane wyniki? Czy uznanie mozliwosei istnienia
Hreligijnodci bez Koéciota” oznacza dostrzeganie ksztaltowania sig pozakosciel-
nej religijnoSci i chrze$cijanstwa zdefiniowanego bez odniesienia do insty-
tucji Koéciola? Jezeli nawet trudno jest wykluczyé w poszczegdlnych przy-
padkach taka interpretacje wynikéw, to wydaje sie, ze mechanizmy psycho-
spoleczne warunkujgce uznanie mozliwo$ci religijnosci czlowieka bez po-
$rednictwa Ko$ciola sg w badanych s§rodowiskach nieco prostsze, Responden-
ci opowiadajacy sie za alternatywsa ,religijno$é bez Kosciota” mieli na uwa-
dze gléwnie uczeszczanie do kosciota (brak wiezi kultowej z Kosciotem).
Nie jest wykluczone, ze niektoérzy z pytanych rozumieli religijnoéé jako ,by-
cie dobrym czlowiekiem”, jako praktyczng postawe zyciowa, a stad religij-
no§¢ wydawala sig¢ — przynajmniej cze$ciowo — niezalezng od KoSciota, Jest
takze mozliwe, ze uczeszczajacy do kodciota i akceptujacy zdanie o ,religij-
no$ci bez Kos$ciota” odnosili je do innych ludzi, u ktérych taka sytuacja zda-
rza sie.

Posiadane materialy nie pozwalajg na jednoznaczng interpretacje uzyska~
aych wynikéw, a puste miejsca w tej interpretacji jeste$Smy zmuszeni uzu-
petniaé mniej lub bardziej trafnymi domystami. Mozna twierdzié przynaj~
mniej tyle, ze co czwarty mieszkaniec wsi i co trzeci spoéréd wychodzcow
ze wsi uznaje mozliwoéé bycia czlowiekiem religijnym bez uczestnictwa w zy-
ciu koécielnym. Brak kontaktéw kultowych z Kosciolem nie oznacza utraty
religijnosci, co wiecej, religijno$é jest mozliwa bez wiezi kultowych z Ko-
Sciotem. Poglady katolikéw, w kitoérych dopuszcza sie ,religijno$é bez Ko-
$ciota”, §wiadczg o oslabionej identyfikacji z Koéciolem, przy podtrzymywa-
niu formalnego czionkostwa. Zapowiadajg one narastanie krytycznych po-
staw wobec instytucji kodcielnych i rozluznienie sie zwigzkéw koscielnosci
z religijnoscig. Religijno§é nie musi byé koniecznie artykulowana — zda-
niem czeSci respondentéw wiejskich i miejskich pochodzenia wiejskiego —
w ramach koscielnych, a zakwestionowanie Kosciola nie oznacza automaty-
cznie zaniku religijnych orientacji i zainteresowan 12,

Mozna jeszeze poréwnaé uzyskane wyniki z rezultatami innych badan
socjologicznych na zblizony temat. Realizowane w Ilatach siedemdziesigtych
badania wsroéd milodziezy szkolnej uczeszczajgcej na og6ét na katechizacje
parafialng wykazaly relatywnie wysoki poziom aprobaty Ko$ciola jako in-
stytucji pofredniczacej w zbawianiu czlowieka. Role Ko$ciota w realizacji
wartosci ,,zbawienie” uznalo w sposob bezwzgledny (,konieczny do zbawie-
nia”): 52,0% — w Stalowej Woli, 24,7% -— w Grudzigdzu, 46,9%% — w Sro-
dzie Slaskiej, 32,1% — w Lublinie, 51,200 — w Jarostawiu, 32,5% — w Kiel-
cach, 48,9% — w Miedzyrzecu Podlaskim (wskaZnik przecietny — 40,5%).
Nieco wigcej miodziezy uznalo pomocniczg role Kofciola w zbawieniu (,tyl-
ko pomaga w zbawieniu”) — 51,3% badanej mlodziezy w siedmiu miastach
i tylko niewiele os6b w ogble zakwestionowalo potrzebe Kofciota — 5,5%.
Przebadana w latach 1979—1980 milodziez z 11 miast poludniowowschodniej
Polski w 24,4% uznala Ko$ciél jako konieczny do zbawienia, w 37,5% —

jako pomagajacy do zbawienia ale nie konieczny, w 14,0% — jako nie-
potrzebny i w 12,7% — jako przeszkadzajacy w osiagnieciu szcze$cia na
ziemi (5,7% — odpowiedzi ,nie wiem”; 5% — brak odpowiedzi) 3.

12K, M. Schmitz Kirche im Feld sozialer Interaktion, Internationa-
les Jahrbuch fiir Religionssoziologie 7(1971)173.

1B F, W. Wawro, Spoteczne uwarunkowania religijnodc; maturzystéow,
Studium socjologiczne zrealizowane w wybranych miastach poiudniowo-
wschodniej Polski, Lublin 1982 (maszynopis pracy doktorskiej — Archi-
wum KUL).
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Jezeli uznaé tylko wypowiedZ ,KoScidt jest konieczny do zbawienia” za
przejaw lacznego traktowania religijnodci i koscielno$ci, to badana miodziez
polska reprezentowalaby w znacznie wiekszym zakresie tendencje indywi-
dualizujgce w religijnosci niz ludno$é wiejska i wychodicy ze wsi.

Przeanalizowane zjawisko ,religijno$ci bez Ko$ciota” wskazuje na ksztal-
towanie sie indywidualizmu religijnego i subiektywnej religijnosci, kt6éra nie
jest w pelni ksztaltowana przez Kosci6él, chociaz pozostaje w jakimé stopniu
w kodcielnym ukladzie odniesienia (religids in der Kirche, a nie religids im
Sinne der Kirche)d, W swiadomosci katolikéw reprezentujacych ten typ po-
stawy religijno$é i ko$cielno§é nie pokrywajg sie catkowicie, Dawne wigzi
wewnetrznej solidarno$ci obydwu tych wielkoSci ulegly lekkiemu zachwianiu.

Tzw. prywatyzacja religii moze prowadzi¢ do powolnej dewaluacji tra-
dycyjnych kryteriéw selekcji i przynalezno$ci religijno-koscielnej, a nawet
relatywizacji religijnych systeméw znaczeniowych oferowanych przez wielkie
Koécioty chrzescijanskie., Warto zaznaczyé, ze jakkolwiek wielu katolikow
akceptuje perspektywe bycia religijnym poza Kosciotem, a wigc sklania sie
ku jakiej§ formie indywidualizmu, to z drugej strony powszechnie popiera
sie niektdére akcje spoteczne Koéciola, jak na przyklad wktad w utrzymanie
moralnoéci publicznej (walka o pokoédj), dziatania na rzecz sprawiedliwo$ci
spolecznej, czyli funkcje $wiadczace o uspolecznieniu, nie za§ o prywaty-
zacji religii 15,

W wielu krajach zachodnich, jak na przykiad w Austrii i RFN, przy-
naleznosé religijna jest jednym z podstawowych elementéw grupowej inden-
tyfikacji. W Polsce, w sytuacji dominacji jednej religii, brak jest réznorod-
no$ci grup odniesienia dla identyfikacji religijnej. Niewierzacy, ktérzy sta-
nowig uchwytng kategorie spoteczng zwlaszcza w wyZszych warstwach wy-
ksztalcenia, nie sg traktowani przez wierzacych jako przeciwstawna grupa
Swiatopogladowa w stosunku do grupy katolikéw, lecz jako ci, ktorzy odeszli
od wiary i Kos$ciola 18, Procesy grupowej identyfikacji koscielnej w Polsce —
przy pewnych podobienistwach — ksztaltujg sie nieco odmiennie od tych,
ktéore zachodza w wysoko rozwinietych spoteczenstwach Europy Zachodniej.

Przeprowadzone badania socjologiczne nad indywidualizmem religijnym
(,,religijno§é bez Koéciota”) w Srodowisku wiejskim ukazaly znacznie wezszy
zakres tego typu postaw wobec Kosciola w Polsce niz w krajach zachodnich
(bardziej koScielny charakter wiary). W przejSciu od spolteczenstwa rolnicze-
go do spoleczenstwa wielkoprzemystowego XX wieku, przeobrazaly sie nie
tylko instytucje ekonomiczne, polityczne, spoleczno-kulturalne, ale i religij-
ne. Wie§ polska odeszia znacznie od postaw wobec Kogciola charakterysty-
cznych dla przelomu XIX i XX wieku, opisanych przez W. I. Thomasa
i F. Znanieckiego: ,Oznakg braku mistycyzmu jest absolutna ortodok-
syjno$é chlopa; chyba ze przez niewiedze, inaczej nie wazy sie wyobrazié
sobie postawy religijnej odmiennej od nauki Ko$ciota, poniewaz poza Ko-
$ciolem nigdy nie wyobraza sobie siebie w zadnym bezposrednim stosunku
z bostwem” 17, W okresie miedzywojennym zaznaczyly si¢ juz pierwsze obja-
wy sprzeciwu wobec utozsamiania religijnoSci z przynaleznoscig organiza-
cyjna, szczegblnie w sytuacjach konfliktu ruchu mlodochlopskiego z ducho-
wienstwem 18,

4P, M Zulehner, Kirche — Anwalt des Menschen, Wien 1980, 75.

5P, X. Kaufmann, Gesellschaftliche Bedingungen der Glauben-
svermittlung, w: Sozialisation — Identitdtsfindung — Glaubenserfahrung,
wyd. G. Stachel, E. Paul, Zirich-Einsiedeln-Kdln 1979, 92.

8 S, Nowak, System wartoéci spoteczenstwa polskiego, Studia Socjo-
logiczne 1979, nr 4, 171,

171, W. Thomas, F. Znaniecki, Chlop polski w Europie i Ame-
ryce. Organizacja grupy pierwotnej, t. 1, Warszawa 1976, 227.

18 J Chatasinski, Milode pokolenie chlopéw. Procesy i zagadnienia
ksztaltowania sie warstwy chiopskiej w Polsce, t. 3, Warszawa 1938, 405.
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Indywidualizm religijny na wsi polskiej, wyrazajacy sie w akceptacji
mozliwodei bycia religijnym bez wiezi z KoSciolem, nie jest jeszcze zbyt
zaawansowany. Jego symptomy sa zapewne bardziej dostrzegalne w §rodo-
wiskach miejskich, zwlaszcza wielkomiejskich. Przed parafig stoi wazne za-
danie nie tylko propagowania okres§lonych wartoséci religijno-koécielnych, ale
i stwarzania obiektywnych warunkéw umozliwiajgcych realizacje prokla-
mowanych warto$ci w praktyce zycia codziennego.

W zagadnieniu ,religijnosci bez Kosciola” jest wiecej hipotez i domy-
stow niz zweryfikowanych twierdzen. Wyjasnienia wielu zjawisk z intere-
sujacej nas dziedziny zycia, limitowane szczuplodcig materialu empirycznego,
domagaja si¢ podjecia dalszych badan socjologicznych i psychosocjologicznych.
Na drodze realizacji tych badan stoja przeszkody natury metodologicznej,
zwigzane 'z przetozeniem ogélnych wskazah na jezyk szczegélowych dyrek-
tyw empirycznych. .

ks. Janusz Marianski, Ptock-Lublin

IL. Studia

1. Robert Bocock, Ritual in Industrial Society., A sociological ana-
lysis of ritualism in modern England, London 1974, George Allen
and Unwin Ltd, s. 209,

Wspolczesne spoleczenstwa przemystowe, czyli tzw. spoleczenstwa wyso-
ko rozwiniete, sg zdominowane przez czynnosci racjonalne. W konsekwencji
w spoleczenstwach tych jest coraz mniej miejsca na czynnoSci irracjonalne.
Rytuat nalezy do tych drugich czynnos$ci. Stad tez przyjmuje sie, ze wspoi-
cze$nie traci on na znaczeniu i nie warto sie nim zajmowaé z naukowego
punktu widzenia.

Jak sie okazuje, nie jest stuszne zdanie tych antropologéw kultury i so-
cjologbw, ktérzy nie doceniajg badan nad rytualem. Podkredla to m.in. an-
gielski socjolog R. Bocock, ktéry poswiecil rytuatowi prezentowang publika-
cje. Autor przyjmuje jako podstawowe zaloZenie swego studium, ze ,rytual
jest bardziej znaczacy w spoteczenstwach przemyslowych niz sie to zwykle
my$li” (s. 16). Niedocenianie rytuaiu w tych spoleczenstwach wigze sig ra-
czej z zatozeniami teoretycznymi, anizeli z rozeznaniem rzeczywisto$ei spo-
teczno-kulturowej. Zdaniem Bococka, zaioZenia teoretyczne sprowadzajg sig
z jednej strony do koncepcji czlowieka, z drugiej za$§ do koncepcji spote-
czenstwa. Czlowieka ujmuje sie jednostronnie z punktu widzenia ekonomi- .
cznej i politycznej dymensji; pomija sie natomiast jego dymensje symbolicz-
ng. Spoteczenstwo z kolei ujmuje sie z punktu widzenia proceséw racjona-
lizacji i sekularyzacji. Obydwa te procesy wypierajg tzw. ,nieracjonalne sfe-
ry zycia ludzkiego” (s. 17), z ktérymi zwigzany jest rytual. W stosunku do
tych zatoZen opartych na filozofii pozytywistycznej, rzeczywisto$é spoleczno-
-kulturowa okazuje si¢ bogatsza. W spoleczenstwach wysoko rozwinietych
wystepuje szeroki wachlarz rytuatéw, ktére przenikajg wszystkie sfery zy-
cia — narodows, regionalng, lokalng, rodzinna, a nawet sferg osobowosci.
Jedne z nich majg szerszy, drugie wezszy zakres. Sg rytuaty religijne, po-
lityczne, estetyczne, cyklow i kryzyséw zZyciowych itp. Co wigcej, ludzie
w spoteczenstwach przemystowych i miejskich sg uwrazliwieni na rytuaty
moze jeszcze bardziej niz ludzie w spoleczenstwach pierwotnych i trady-
cyjnych. Nalezg one do nieredukowalnej dymensji ludzkiego do$wiadczenia.

Podjecie rytuatlu Bocock ujmuje dosé szeroko., Przede wszystkim odcina
sie od uje¢ behawioralnych, w ktérych rytual traktuje sie z punktu widze-
nia zachowania. W rytualnym zachowaniu nie zwraca sie uwagi na symbole,
znaczenie, wartodci; istotne jest przestrzeganie schematu dzialania w wy-
uczonej, stereotypowej formie. Tymczasem w rytuale chodzi o co§ wigcej,
mianowicie o subiektywne znaczenie przypisywane czynno$ci, czy zdarzeniu.

10 — Collectanea Theologica
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Stad tez Bocock opowiada si¢ za badaniem rytualu w ramach socjologii ro-
zumiejgcej z punktu widzenia czynnosci spolecznej. Czynno$é¢ tego typu
angazuje grupe ludzi, podzielajacych pewne wspélne wartoSci i oczekiwania.
Badanie ich jest mozliwe tylko poprzez uchwycenie samo$wiadomosci ucze-
stnikéw, a wiec co oni do$wiadczaja, czujg i my$la, gdy biorg udzial w ry-
tuale.

Bocock podaje nastepujgcg definicje rytualu: ,Rytual jest to symbolicz-
ne uzycie fizycznego ruchu lub gestu w spotecznej sytuacji dla wyrazenia
i zartykulowania znaczenia” (s. 37). Wyrazenie ,Symboliczne uZycie fizycz-
nego ruchu lub gestu” oznacza to samo, co ,czynno$§¢ fizyczna pozostajgeca
w relacji do symboli” (s. 36). Autor chce tu podkreslié, ze w czynno$ci za-
wiera sie znaczenie wyrazone w symbolach. Inaczej moéwige, rytual jest
czynnoscig symboliczng. Z kolei polozenie akcentu na ,fizyczny ruch lub
gest” oznacza, ze w czynnofci rytualnej zaangazowany jest osobiscie ,,caly”
czlowiek. Dalej, zwrécenie uwagi na ,,spoleczng sytuacje” zwigzane jest z tym,
ze rytual w znaczeniu pierwotnym nie jest czynno$cia indywidualng, lecz
czynnoécig spoleczng. Niemniej czynno$é ta moZe sig przeksztaici¢ w czyn-
no$¢ indywidualng, prywatng, np. modlitwa czlowieka, Wyrazenie ,w spo-
tecznej sytuacji” ma jednak glebszy sens. Autorowi chodzi o to, ze rytual
przyczynia sig z jednej strony do zabliZnienia konfliktéw i niepokojow w gru-
pie spolecznej, z drugiej za$, do wytwarzania sie wiezi spotecznej wokor war-
tosci grupowych. Rytual pelni wiec wazZne funkcje spoleczne, Ostatnia czesé
podanej definicji — ,dla wyrazenia i zartykulowania znaczenia” —— wigze
sie z -symbolika zawarta w rytuale. Symbole sg trudne do zrozumienia
w oderwaniu od aktywno$ci podmiotu, ktéry przypisuje im takie lub inne
znaczenie (sens). Bocock podkresla przy tym, ze ludzie poszukujg znaczenia
nie tylko w plaszezyznie intelektualnej, ale takze w plaszczyznie emocjo-
nalnej. Inaczej moéwige, ,caly” czlowiek poszukuje znaczenia, odnoszacego sie
do roéznych sytuacji i probleméw zyciowych, Rytual stwarza mozliwoci wy-
razania i zartykulowania ich poprzez interpretacje symboli. Zdolno$é do two-
rzenia, rozumienia i interpretacji symboli, Bocock uwaza za ,jedno z wiel-
kich blogostawienstw rodzaju ludzkiego” (s. 51).

Podana definicja nie znalazla w studium Bococka wystarczajgcej analizy,
przynajmniej z punktu widzenia parametréw i wskaZnikéw, dla zastosowa-
nia ich przy omawianiu réznych typ6ow rytuatéw. Niemniej wazne jest zde-
finiowanie rytualu jako czynnosci spolecznej, a w konsekwencji zwrocenie
uwagi na subiektywny aspekt tej czynno$ci. Pozwala to na badanie rytualu
w perspektywie nie behavioral approach, lecz action approach, Autor zmie-
rza do ukazania zarysu socjologii dzialania rytualnego w oparciu o te wia-
$nie perspektywe.

Jak sie wydaje, najwazniejsza cze$é studium Bococka dotyczy rozroz-
nienia pomiedzy rytualem religijnym a $wieckim. Autor staje na stanowisku
substancjalnej definicji religii i przyjmuje, ze rytual religijny charakteryzu-
je sie orientacjg na sacrum, czyli na przedmioty charyzmatyczne wigzace
ludzi (s. 60). Przedmioty te, to osoby lub rzeczy kulturowo zdefiniowane jako
bedace w kontakcie i zdolne ten kontakt wywotaé, W chrzedcijanstwie przy-
czyng numinosum w ludzkim dodwiadczeniu jest transcendentny Boég. Z ko-
lei rytual Swiecki charakteryzuje sie orientacjg na profanum, czyli na przed-
mioty $wieckie nie ocdnoszgce si¢ do sacrum. W szczegblnoSei autor wpro-
wadza trzy kryteria pozwalajace na rozréznienie rytuatu religijnego od ry-
tuatu S$wieckiego, a mianowicie: a) Natura symbolizmu. Symbole religijne
odnosza sie do rzeczywisto§ci pozaempirycznej, za§ symbole $wieckie do rze-
czywistod§ci empirycznej. b) Natura zaangazowania uczestniké6w. W rytuale
religijnym uczestnicy sg wysoce zaangazZowani w znaczenie (sens) i kryjace
sie za nim wartosci, za§ w rytuale §wieckim uczesinicy ograniczajg sie do
przezycia, emocji, zespolenia (wzrost morale, wiezi). Inaczej méwiac w pierw-
szym trzeba w pelni uczestniczyé, w drugim wystarczy byé widzem. ¢) Impli-
kacje dla innych dziedzin zycia. W rytuale religijnym chodzi o poglebienie
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wiezi z Bogiem i z innymi ludimi oraz o odnowe moralng jednostki i gru-
py, za§ w rytuale §wieckim nie ma takiej implikacji; chodzi raczej o inte-
gracje spoleczng w sensie durkheimowskim.

Sposréd réznych typéw rytuatdw, Bocock poSwieca najpierw osobng uwa-
ge rytualowi religijnemu w Kofciele angielskim, przy czym interesuja go
rézne Koscioly, najwigcej katolicki i anglikanski. Podstawowy problem, jaki
stawia autor, to reforma liturgiczna. Jego zdaniem, wywolala ona wstrzas
wéréd wierzacych w Anglii, poniewaz okazalo si¢, Zze nie ma ona charakte-
ru ponadczasowego, lecz jest dzielem ludzkim (manmade). W reformie litur-
gicznej interesujace jest jednak, ze zaciera sie réznice miedzy sacrum a pro-
fanum. W konsekwencji liturgia przyszloSci bedzie bazowaé na zblizeniu oby-
dwu tych Swiatdw, a $ci§lej na uswigceniu §wieckiego, Istnieje bowiem za-
potrzebowanie na Ssacrum, ale mniej zinstytucjonalizowane niz dawniej.
Wspélezesnie wazniejsze od instytucji religijnej wydaje sie byé dos$wiadcze-
nie religijne, ktére poszukuje réznych form wyrazu oraz odniesienia do
$wiata sacrum i profanum.

Nastepnie Bocock zajmuje sie trzema typami rytualéw, ktére w przewa-
zajacej mierze majg $§wiecki charakter. Nalezg do nich rytuaty polityczne
i narodowe, rytualy cyklu zyciowego i rytualy estetyczne. Pierwsze z nich
dawniej byly pomieszane z rytualami religijnymi z uwagi na role KoS$ciotow,
jaka w nich odgrywaly. Obecnie dokonuje sie oddzielenie rytuatéw politycz-
nych i narodowych od rytualéw religijnych, a w nastepstwie tego maleje
udzial Ko$ciola w nich. Rytualy te stuza do afirmacji wartosci wspélnych
dla calego spoteczenstwa, identyfikacji narodowej, podtrzymania i wzrostu
wiezi spotecznej itp. Drugi typ rytualdow, zdaniem autora, ma kluczowe zna-
czenie w kazdej kulturze i spoleczenstwie, poniewaz wigze sie z biologicz-
nymi procesami ciala ludzkiego, a jednocze$nie ma odniesienie do struktur
spolecznych, np. rodzina mala i szersza. W spoleczenstwie angielskim, mimo
spadku wiary, rytualy te utrzymujg sie, poniewaz pomagajg w przezwycie-
zaniu probleméw egzystencjalnych, zwlaszceza w czasie choroby lub w przy-
padku $mierci w rodzinie, Trzeci typ rytuatdéw autor traktuje jako pewna
alternatywe w stosunku do religii. Jesli religia zbyt koncentruje sie na rad-
naturalnej rzeczywistoSci oraz nie docenia ,tego $§wiata” i ciala ludzkiego,
to wowczas rozwijajg sie alternatywne systemy rytualdw o charakterze
spontanicznym i sensualnym, np. taniec.

Osobng uwage Bocock poswieca przemianom rytuatu, a $ciSlej, specja-
lizacji i integracji rytualu. Specjalizacja polega na wyraznym oddzielaniu
sie jednych rytualéw od drugich. Podczas gdy dawniej tworzyly one pewien
kompleks, to obecnie mozna juz wyraznie dostrzec omoéwione powyzej cztery
typy rytuatu, Niemniej, obok tego procesu, dostrzega sie drugi, mianowicie
reintegracje rytuatu. Dokonuje sie ona poprzez mate wspélnoty, tworzgce
Hkontr-kultury”. Wspélnoty te igcza zycie rodzinne, prace i rézne typy ry-
tualdéw w jedng calo$é, opartg na wspélnym doswiadczeniu.

Studium Bococka, mimo ze zostalo opublikowane juz kilka lat temu,
zasluguje na uwage ze wzgledu na niedoceniong dziedzine socjologii. Co
prawda, rytualem zajmujg sie u nas antropologowie kultury, jednak kon-
centrujg sie oni raczej na zachowaniu rytualnym niz na czynnosci rytual-
nej w rozumieniu Bococka. Badanie rytualu jako czynnoéci rytualnej czy
zdarzenia rytualnego stanowi domene socjologéow. Nie trzeba dodawaé, ze
rytuat takze wspélcze$nie obejmuje wazny segment zycia spoteczno-kultu-
rowego. Skoncentrowanie sie na nim pozwoli odrobié zaleglo$ci socjologii,
a co wiecej, bardziej kompleksowo badaé zjawiska i procesy dokonujgce sie
we wspoOtezesnym spoleczenstwie. W Polsce ponadto bytoby interesujace zwr6-
cenie uwagi na rytual Swiecki, czy lepiej, rytuat laicki, stanowigcy substytut
religii.

ks. Wtadystaw Piwowarski, Lublin

10*
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2. ks, Stanistaw Kaczmarek, Typ wyksztalcenia wyzszego a Te-
ligijno$é katolikéw w Srodowisku wietkomiejskim mna przykladzie
wybranych parafii w Warszawie, Lublin 1982 (rozprawa doktorska
Archiwum KUL), s. 242-+X1I+109 tabel.

Poziom wyksztalcenia czesto w sposob decydujacy wplywa na religijnosé
jednostek. W wysoko rozwinigtych krajach Europy Zachodniej wyzszy po-
ziom wyksztalcenia jest czynnikiem sprzyjajacym ksztaltowaniu sie pozytyw-
nych postaw i zachowan religijnych, choé nie we wszystkich krajach i nie
we wszystkich parametrach religijnosci jednakowo. Potwierdzily to badania
prowadzone w okregu Ruhry 9, jak tez w Krems i Salzburgu 2 oraz w Lyo-
nie 2, Socjologowie z krajow socjalistycznych konstatuja, ze im wyzszy jest
poziom wyksztatcenia, tym nizszy poziom zycia religijnego 22,

Badania tego typu nie byly prowadzone w szerszym zakresie w Polsce.
Ukazujgce sie publikacje przedstawiaja tylko pewien aspekt tego zagadnienia,
badZ tez poruszajg ubocznie ten problem przy omawianiu religijncéci szer-
szej spolecznodci miast i wsi. W takim kontek$cie préba opracowania przez
ks. St. Kaczmarka zagadnienia wplywu wyksztalcenia wyzszego na religij-
no$§¢ w Srodowisku warszawskim zastuguje na uwage.

Autor rozprawy postawil sobie za cel ukazanie zréznicowania religij-
nosci katolikbw S$rodowiska wielkormiejskiego, w zalezno$ci od typu ukon-
czonych studidow wyzszych. Autorowi chodzilo o wykazanie, na ile takie
zmienne jak typ wyzszego wyksztalcenia (humanistyczne, przyrodnicze i tech-
niczne) maja wplyw na globalny stosunek do wiary, doswiadczenie religijne,
wiedze religijng, moralno$§é i praktiyki religijne oraz wiez z instytucjami
religijnymi (s. 16). Rozwigzanie gléwnego problemu rozprawy wymagalo pew-
nego ukierunkowania poprzez sformutowanie hipotez. Gléwna hipoteza pracy
brzmi: typ wyksztalcenia réznicuje poziom religijnosci badanej populacji.
Kierunek tego zroznicowania przebiega w ten sposOb, ze najwyzszy poziom
religijno$ci wystapi wéréd os6b o wyksztalceniu przyrodniczym, nieco nizszy
wsérod oséb o wyksztatceniu technicznym; najnizszy zas§ wérdéd osdéb o wy-
ksztalceniu humanistycznym. Jako hipoteze uzupelniajgcg przyjeto wplyw
struktury plci na zréznicowanie religijnosci w kazdym z wymienionych ty-
péw wyksztalcenia. Przyjmuje sig, ze kobiety sg bardziej religijne niz mez-
czyzni, przy czym rozpietosé wartosci wskaznikowych bedzie ksztaltowaé sie
analogicznie do tendencji wyrazonej w hipotezie gléwnej,

W studium przyjeto za uklad odniesienia do analizy Zycia religijnego
model religijno$ci zinstytucjonalizowanej, funkcjonujgcej =zasadniczo we
wszystkich $rodowiskach w Polsce. Terenem badan jest Warszawa skupiajg-
ca najwiekszg liczbe inteligencji, zwlaszcza z wyzszym wyksztalceniem. Ks.
St. Kaczmarek badania te ograniczyl do 6 parafii znajdujacych siz w trzech
réznych dzielnicach Warszawy (parafia $w. Franciszka z Asyzu i parafia
Opatrzno$ci Bozej na Okeciu; parafia Wszystkich Swietych i $§w. Augustyna
w Srodmiedciu; parafia $w. Stanistawa Kostki i §w. Jana Kantego na Bie-
lanach). W kazdej parafii badaniom poddano rodzicéw dzieci przygotowuja-

19 Por. U. Boos-Ninning, E. Colomb, Religidses Verhalten im
Wandel. Untersuchungen in einer Industriegesellschaft, Essen 1974, 130—131.

20 Bevdlkerungsstruktur und religibse Praxis in Krems, IKS — 73a,
Wien 1964, 31; Religion und Familie, Religiése Einstellungen und Verhalten-
sweisen bei katholischen Familien, IKS — 78a, Wien 1966, 36.

2t Por. E. Pin, Pratique religieuse et classes sociales dans une paroisse
urbaine S. Pothin e Lyon, Paris 1956, 410—411.

2 J, Baloban, Kirche in einer sozialistichen Gesellschaft, Ziirich 1982,
144161, E. G. Filimonnow, Wspélnota religijna w socjalistycznym mie-
$cie, Euhemer. Przeglad Religioznawczy 4(1977)17—25; A, Pawetlczynska,
Postawy ludnosci wiejskiej wobec religii, Roczniki Socjologii Wsi 8(1968)79.
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cych sig do I Komunii §w. W gromadzeniu materialu empirycznego zastoso-
wano metode doboru celowego. Z ogélnej populacji 1505 oséb z wyzszym
wyksztalceniem wybrano losowo 360 osdéb do badan ankietowych, zachowujgc
proporcje ze wzgledu na trzy kategorie wyksztalcenia, w tym 50% mezczyzn
i 50% kobiet z humanistycznym, technicznym i przyrodniczym wyksztalce-
niem wyzszym (po 60 os6b).

Jednym z komponentéw postawy religijnej jest globalny stosunek do
wiary. Chociaz deklaracje o stosunku do wiary informujg tylko w sposéb
ogbdlny o charakterze i intensywnosci postaw wobec religii i nie odzwiercie~
dlaja caloksztaltu religijnosci jednostki, to jednak sg waznym elementem
w badaniach nad religijnoscia. W omawianych badaniach 68,3% respondentéw
zadeklarowalo swojg przychylng postawe wobec religii, a 31,5% ogoétu bada-
nych zajelo niezdecydowany i niechetny stosunek do wiary, W kategorii
przychyinie nastawionych wobec religii najliczniejszg grupe stanowig ,,wie-
rzacy”’ — 55,5%, a ,gleboko wierzacych” jest zaledwie 12,7%. W kategorii
niechetnych wobec religii 22,6% respondentéw jest przywigzanych do tradycji
religijnej, a deklarujacych sig jako ,niewierzacy” jest 4,7% ogoélu respon-
dentéw. Najnizszym stopniem wiary okreflali siebie humanisci, drugie
miejsce zajeli technicy, a wskaznik najwyzszy osiagneli przyrodnicy (s. 62—
63).

W badanym S$rodowisku ws$réd pozytywnie ustosunkowanych do wiary,
dominuja dwa typy motywacji: u 80,8% respondentéw osobiste przemy$le-
nia i przekonania i w 69,1% badanych tradycja i wychowanie w rodzinie.
Ponadto 18,6% ankietowanych wierzy ze wzgledu na przezycia i doswiadcze-
nia zyciowe, 17,4% ze wzgledu na uczeszczanie do koSciola, katechizacje
i stuchanie kazan. Humanisci bardziej doceniajg osobiste przemyslenia i prze-
konania, natomiast przyrodnicy tradycje i wychowanie w rodzinie (s. 70).
Kobiety kierujg sie wigcej motywami tradyeji i wychowania w rodzinie,
u mezczyzn bardziej liczy sie motyw przezycia i do$wiadczenia zyciowego
(s. 70-—T1).

Respondenci zajmujgcy niezdecydowany i niechetny stosunek do wiary
w 44,7%0 kierujg sie osobistymi przekonaniami i przemyS$leniami, w 27,1%
odgrywa role wyksztalcenie, w 17,5% miejsce pracy i w 10,5% do$wiadczenie
zyciowe (s. 71).

Humani$ei w 52,0%, technicy w 46,0% i przyrodnicy w 36,6% podaja, Ze
dawniej byli bardziej religijni niz obecnie, 24,2% przyrodnikéw, 21,6% hu-
manistow i 18,0% technikéw stwierdza, ze sg bardziej religijni obecnie niz
dawniej. W kategorii ,religijni bez zmian” pierwszenstwo osiagneli przyrodni-
cy (39,2%) przed technikami (43,3%) i humanistami (19,2%). 40,5% badanych
nie dostrzega roéznic w religijno$ci wlasnej w stosunku do religijno$ci ro-
dzicow. Odsetek respondentéw oceniajacych nizej wlasng religijno$§é od re-
ligijno$ci matki wynosi 50,6% i nizej od religijno§ci ojca 34,2%. W trzech
typach wyksztalcenia wyzszego najwiekszy odsetek humanistéw okreflit
swoja religijnosé jako gorszg od religijno$ci rodzicow. Przyrodnicy w naj-
mniejszym stopniu odchodzg od religijno$ci rodzicow.

Omawiane tu badania wykazujg, ze stan wiedzy religijnej badanych jest
doéé niski z tendencja do wzrostu ignorancji religijnej i poglebiania wiedzy
religijnej u licznej grupy humanistéw. Znajomo$é poszczegblnych prawd
wiary przedstawia ponizej tabela.

W omawianych badaniach zainteresowanie sprawami religii i Ko$ciola
ksztalttuje sie u badanych $rednio na poziomie 75,3%. Najwigcej interesujg
sie wydarzeniami religii i Ko$ciola przyrodnicy — 85,0%, $rednie wskaZniki
osiggneli technicy — 74,1% i najnizsze humanisci — 68,4%. Kobiety w kaz-
dym typie wyksztalcenia wyzszego wykazaly sie wyzszym stopniem zainte-
resowania sprawami religii i Koéciola niz mezczyZni (s. 92).

Z badan.wynika, ze 56,09 respondentéw nie zetknelo sie podczas stu-
didw z zadng formg katechizacji. W czasie studiéw na konwersatoriach reli-
gijnych systematycznie poglebialo wiare tylko 7,7% respondentéw, niesyste-
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Znajomo$é prawd wiary a typ wyksztalcenia wyzszego

Typ wyksztalcenia wyzszego
Znajomos¢ prawd wiary humaniéei | technicy | przyrodnicy
‘w %o w % w %
Trdjca Swieta 91,6 94,1 100,0
Los duszy po $mierci czlowieka 45,0 441 66,6
Liczba sakramentéw 4,1 85,8 92,5
Umiejetno$¢ wymienienia
sakramentéw 31,6 52,5 70,0
Imiona Ewangelistow 45,8 56,7 79,2
Swieto Niepokalanego Poczecia
NMP 30,8 36,6 33,5
Osoba $w. Pawla 70,0 62,2 80,0

matycznie 14,2% i rzadko 17,6% badanych. Z grona humanistéw az 68,4%
badanych wecale nie miato kontaktu z katechizacjg dla akademikéw, Swia-
dectwem maturalnym z religii legitymuje sie 40,8% ogélu respondentéw
(w tym 48,3% przyrodnikéow, 37,5% technikéw i 36,7% humanistéw). Na po-
ziomie szkoly podstawowej katechizacje zakonczylo 24,7% ankietowanych
(w tym 27,4% respondentéw o wyksztalceniu humanistycznym, 28,3%s o wy-
ksztalceniu technicznym i 18,3% o wyksztalceniu przyrodniczym). 2,5% an-
kietowanych nie uczeszczalo wcale na katechizacje i 2,3% badanych swoja
edukacje religijng ukonczylo w II klasie po przystapieniu do I Komunii
$§w. Kobiety we wszystkich typach wyksztalcenia wykazujg sie wiekszg iloscig
ukonczonych klas religii niz mezezyzni.

W odniesieniu do norm moralnych dotyczacych zycia malzenskiego za-
znaczyl sie u respondentéw swoisty relatywizm. Z zestawienia wynika, ze
réznice migdzy poszczegélnymi typami wyksztalcenia wyZszego sg niewielkie.
36,9% dopuszcza przerywanie cigzy (humanisci 42,5%, technicy 39,1, przy-
rodnicy 21,3). 47,5% opowiada sie za rozwodami (humanisci 54,2%, technicy
50,0%, przyrodnicy 37,5%), 41,3%% uwaza za dozwolone pozycie malzenskie
po kontrakcie cywilnym a przed $lubem ko$cielnym (humanisci 50,0%, tech-
nicy 41,6%, przyrodnicy 31,6%). W rozwigzywaniu konfliktéw moralnych
tylko 22,29 respondentéw kierowaloby sie naukg Kosciota, 10,5% ustalo-
nym sposobem postepowania i az 80,5% wlasnym sumieniem. Srednia wartosé
wskaznikow pozytywnych zachowan wskazuje, ze przyrodnicy w 58,6% przed
technikami — 52,7% i humanistami — 50,0% spelniajs wskazania norm mo-
ralnych Ko$ciota. W kazdym typie wyksztalcenia wyzZszego kobiety bardziej
niz mezczyZni zachowujg normy moralne w swoim Zyciu. Przewazajg one
w zachowaniach moralnych wskazujgcych na wiekszg zbiezno$é z oficjalnym
modelem religijnoSei, mezZezyZni za§ majg wyzsze wskazniki w kategoriach
wskazujacych na dystans wobec oficjalnej nauki Ko$ciola (s. 177—179). Przy-
czynami niskiego stosunkowo stanu przekonan i zachowan moralnych bada-
nej populacji jest zaprogramowana dzialalno§é laicka, preferencja areligij-
nego stylu Zycia oraz obiektywne trudno$ei zwigzane z charakterem zycia
w warunkach rozwinietej urbanizacji (s. 237).

Praktyki religijne w badanym s$rodowisku odbiegaja daleko od wyma-
gan i wskazan Koéciola. Wskaznik respondentéw systematycznie praktykuija-
cych wynosi 30,2%, a niesystematycznie praktykujacych jest 33,8%. Wsrod
o0s6b niepraktykujacych zaznaczyly sie spore roinice w poszezegbdlnych typach
wyzszego wyksztalcenia: humanisei 20,0%, technicy 9,2% i przyrodnicy 5,8%.
Z - praktyk jednorazowych zwrdécono uwage na stosunek respondentéw do
§lubu ko$cielnego i pogrzebu katolickiego. Badania wskazuja, ze 42,7% re-
spondentéw uznaje za prawdziwe malzenstwo zawarte w kosciele (46,6%
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przyrodnikéw, 43,3 technikéw i 38,3% humanistéw). W badanych trzech fy-
pach wyksztalcenia wyzszego kobiety przewyzszaja mezczyzn we wilasciwym
ustosunkowaniu sie do $lubu koscielnego. Jest to szczegblnie widoczne wérod
humanistéw; kobiety w 50,0% a mezczyzni w 26,6% stwierdzaja, ze naprawde
wazny jest §lub kofcielny (s. 186), 87,2%/p badanych oséb akceptuje pogrzeb
katolicki, 3,6% wystepuje przeciw pogrzebowi katolickiemu, a 6,9% nie ma
pogladu w tej sprawie. Kobiety akceptuja pogrzeb kodcielny w 95,0%
a mezezyzni tylko w 78,4%o.

Wsrod praktyk obowigzkowych speinianych wielokrotnie omawiane stu-
dium zwraca uwage na niedzielng Msze §w. i Komunige §w. wielkanocna.
W badanym $rodowisku 23,09 respondentéw bierze udzial we Mszy $§w.
w kaida niedziele, 27,5% uczeszcza prawie w kazda niedziele, 1—2 razy
w miesigcu uczestniczy 16,7%, natomiast tylko w wielkie §wigta bierze udziat
we Mszy $§w. 15,5% respondentéw. 3,9% ankietowanych od lat nie uczeszcza
na Msze éw. Pomiedzy typem wyksztalcenia wyZszego a uczestnictwem we
Mszy $w. istnieje slaba zaleZno$é statystyczna. Niemniej odnotowano, ze
w kazda niedziele najliczniej uczeszczajg przyrodnicy — 32,5% przed techni-
kami i humanistami (po 18,3%). Sposréd badanych 39,1% stwierdzito, zZe
gléwnym motywem uczestniczenia we Mszy $w. jest spelnianie obowigzku
sumienia, 18,0% ze motywem jest nakaz Kosciola, 18,4% motywem sg wyma-
gania rodziny i przyjety zwyczaj, 32,2% ze przeiycia religijne, a 6,3% ze
racje pozareligijne (s. 191—192).

Druga praktyks obowigzkows obwarowang przez Kofcidl sankejg grze-
chu ciezkiego ' jest Komunia wielkanocna., W badanej populacji 41,1% re-
spondentéw przystepuje do Komunii §w. co roku, 36,9% nie przystapilo do
Komunii §w. od dziecinstwa. Znacznie nizszy jest wskazZnik spelniajacych
obowigzek Komunii wielkanocnej wsr6d humanistéw, niz wéréd przyrodni-
kéw i technikow (s. 194). Ze spowiedzi ,przynajmniej raz w roku” korzysta
34,0%. Raz na kilka lat spowiada sig 38,4% badanych, a pozostali respon-
denci — 24,7% od dziecinstwa wecale nie chodzg do spowiedzi. )

Z nabozenstw okresowych najwigksza popularnoécia cieszy sie naboZen-
stwo majowe (1,3% badanych uczestniczy regularnie w tym nabozenstwie,
a 36,6% uczestniczy ,,0d czasu do czasu”) i nabozenstwo wielkopostne (re-
gularnie uczestniczy 1,3% i nieregularnie 14,4%). Codzienny pacierz odmawia
33,4% badanych, a 11,3% wcale nie modli sie. Pozostaly grupe — 53,4%
stanowig respondenci, ktérzy modia si¢ nieregularnie (s. 198—199).

W badanej populacji najbardziej cenionym zwyczajem jest dzielenie sig
oplatkiem na Boze Narodzenie. Zwyczaj ten przestrzegany jest przez 98,8%
badanych. Drugie miejsce pod wzgledem przestrzegania praktyki zajmuje
zwyczaj $wiecenia pokarmoéw. 95,0% respondentéw stwierdzilo, ze przestrze-
ga tego zwyczaju. Zwyczaj $wiecenia ziét i gromnic zachowuje 10—18%
respondentéw, 53,4% respondentéw wyraza radod§é z wizyty duszpasterskiej,
a 29,2% przyjmuje ksiedza po koledzie ze wzgledu na dostosowanie sie do
zwyczaju. 2,7% badanych niechetnie i obojetnie odnosi sie do koledy, a 3,3%
respondentéw nie przyjmuje ksiedza z racji wizyty duszpasterskiej, Wiekszo§é
przyjmujacych ksiedza po koledzie (57,3%) traktuje wizyte duszpasterska
jako co$, co ma sens zaréwno religijny, jak i zwyczajowo-towarzyski, 17,5%
ankietowanych dostrzega w wizycie duszpasterskiej sens wylacznie religijny,
11,1% traktuje wizyte duszpasterskg jako tradycje i zwyczaj, a 3,4% uwaza,
ze wzglad materialny decyduje o urzadzaniu koledy (s. 201).

W pracy stwierdzono, ze 40,8% badanych uwaza sie przede wszystkim
za czlonkéw Kosciota w Polsce, 38,8% twierdzi, ze sg przede wszystkim
cztonkami Ko§ciota powszechnego, 14,4% respondentéw akcentuje przyna-
lezno$é do parafii, tylko 3,0% zadeklarowalo swojg przynalezno$é do diecezji,
a 16,3% ankietowanych nie ma wyrobionego poczucia przynaleinosci do in-
stytucji religijnych (s. 210). Wéréd ankietowanych respondentéw 56,9% ba-
danych podkreélito swéj zwiazek z ko$ciolem parafialnym, 34,4% stwierdza,
Zze uczeszcza do ko$ciota w .innej parafii, a 6,9% wypowiada sie, ze nie



152 BIULETYN SOCJOLOGII RELIGII

uczeszeza do zadnego kosciola. Zaznacza sie wyraznie, ze kobiety sg bardziej
przywigzane do swego kosciola parafialnego niz mezczyzni.

Walorem rozprawy jest to, ze autor nie ograniczyl si¢ do analizy staty-
stycznej, ale wszedzie tam, gdzie material na to pozwolil, wprowadzat ana-
lizg tresci przezy¢, postaw i wartosci religijnych.

Przeprowadzona analiza pozwolila autorowi na sformulowanie nastepu-
jacych wniskow ogélnych i postulatow pastoralnych:

1) Wplyw wykszialcenia wyiszego na religijno$é katolikow jest zauwa-
zalny, ale ma on charakter ogélny i konsolidujacy, a nie determinujaey.

2) Roéznice — cho¢ nie zawsze istotne — jakie zarysowaly sie w religij-
nosci badanych katolikow pozwalajg stwierdzié, ze najwyzszy stopien religij-
nosci wystepuje u oséb z wyksztalceniem przyrodniczym, nizszy poziom majag
katolicy z wyksztatceniem technicznym, a najnizszy humaniseci.

3) Spoéréd trzech {ypow wyksztalcenia wyzszego wyrédzinia sie typ hu-
manistyczny. Odznacza sie¢ on najwyZszym stopniem indyferentyzmu we
wszystkich parametrach religijnosci.

4) W trakcie badan zostala potwierdzona hipoteza o wyzszym nasileniu
religijnosci wéroéd kobiet niz meczyzn kazdego typu wyksztalcenia.

5) W§réd humanistéw odnotowano zjawisko wyraznego zwiekszania sie
postaw krancowych; z jednej strony postaw o poglebionej religijnoséeci i z dru-
giej zupelnie obojetnych wzgledem religii., Katolicy o technicznym wyksztal-
ceniu do religijnoSci podchodza konkretnie, analitycznie, Wérdéd nich naj-
mocniej upowszechnia sie religijnosé selektywna jako forma posrednia po-
miedzy totalng religijnoScig ko$cielng, a calkowitg obojetnoScig lub nawet
negacjg. Nalezy jednak zaznaczyé, ze formy dystansu wobec religijnosci ko-
Scielnej nie zawierajg w sobie zwigzku prostego.

6) Respondenci z przyrodniczym wyksztalceniem prezentujg religijnosé
najbardziej tradycying. We wszystkich parametrach odznaczali sie oni wyz-
szymi wskaznikami religijnoseci.

7) W rozstrzyganiu réznych trudnosci i konfliktéw zyciowych badani kie-
rujg sie przewaznie wlasnym sumieniem, a nie nakazami czy zakazami Ko-
§ciola. Wzrastajaca ranga sumienia jako podstawowego zrddia ocen religijno-
moralnych nakazuje zwielokrotnié wysitki dla zwiekszenia zasiegu sily od-
dziatywania religii na sumienie. .

8) Poglebiajacy sie dystans katolikéw wobec dogmatéw i norm moral-
nych stawia przed Kosciolem zadanie intensywniejszej ewangelizacji.

9) Duszpasterstwo musi byé otwarte na zjawisko czeSciowej identyfi-
kacji, wystepujace u wielu katolikéw. Oddziatywanie duszpasterskie na ludzi
pozostajgcych w ostabionej wiezi z Kosciolem musi byé waznym elementem
duszpasterstwa nowoczesnego.

ks. Ryszard Kaminski, Lublin

3. ks. Romuald Mezynski, Postawy mlodziezy szkél zawodowych
wobec Mszy $w. na przykladzie Ornety, Lublin 1980 (praca magi-
sterska w archiwum KUL).

Badania ankietowe zostaly przeprowadzone w paZdziedniku 1978 roku.
Objeto badaniami mlodziez w wieku 15—19 lat z klas I—III uczeszezajgcy ni -
katechizacje szkétl zawodowych miasta Ornefy. Rozdano 113 ankiet, z czego
otrzymano 105 poprawnie wypelnionych, co stanowi 92,9% zamierzonej proby.
52 ankiety byly wpelnione przez chlopeéw, a 53 przez dziewczeta.

Analiza zebranego materialu wskazuje, ze badana milodziez za motyw
wiary w 26,5% przyjmuje przekonania osobiste, w 29,6% tradycje i w 20%
katechizacje i kazania. Ponadto badana mlodziez odmawia pacierz codzien-
nie w 73,8%, raz w miesigcu 4,8%, czasem — w 5,7%, wcale w 13,4%.

Zebrany material pozwala okre§lié stan wiedzy religijnej na temat
Mszy $w. u badanej mlodziezy. I tak: 2,8% respondentéw uwaza, ze Msza
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$§w. jest przeizyciem religijnym, 18,20 spelnieniem obowiazku sumienia, 60%
— ofiara Nowego Testamentu, 0,9% -— spelnieniem nakazu Koéciota i 1,9%0 —
dostosowaniem sie do tradycji i zwyczaju. 90,5% respondentéw okreslito, ze
uczestnictwo we Mszy $w. niedzielnej jest konieczne, a 7,6% — nie jest
konieczne; 83,9% badanej mlodziezy uwaza, Ze opuszczenie Mszy $w. nie-
dzielnej jest grzechem i 11,4% ze nim nie jest; 2,9% respondentéw wypowie-
dzialo sig, ze Chrystus jest obecny we Mszy $w, w kaplanie, 68,6% ze jest
obecny pod postaciami eucharystycznymi i 20% ze jest obecny w ludziach.
51,4%0 mtodziezy badanej stara sie poglebiaé wiedze o Mszy $w. a 42% nie
podejmuje takiego wysitku; 13,3% badanej mlodziezy interesuje sie i czyni
tematem rozmoéw sposéb odprawiania, 7,6% sposéb uczestniczenia, 10,5%
czytania Pisma Swietego, 40% temat kazan.

Czestotliwo§é uczestniczenia we Mszy $w. niedzielnej dla poszczegdlnej
pici badanej mlodziezy przedstawia sie nastepujagco:

Mtodziez
Czestotliwosé
uczestniczenia meska zenska
% 9/o
w kazdg niedziele 43,4 73,1
1--2 razy w miesigcu 32,1 19,3
tylko w wielkie $wieta 7,5 1,9
bardzo rzadko 7,5 1,9

Nastepnie autor skoncentrowal uwage na motywacjach uczestniczenia we
Mszy $w. niedzielnej. Uzyskano tu nastepujgce rezultaty:

Miodziez
Motywacje uczestniczenia meska sefiska

0 %
obowigzek wyplywajgcy z wiary 39,6 40,4
wewnetrzna potrzeba 11,3 21,1
nakaz Kosciola 1,9 —
tradycja rodzinna 5,7 11,5
opinia otoczenia — —
obowigzek sumienia 11,3 5,8
inne motywy 30,2 19,7

W celu blizszego okreglenia zaangazowania mtodziezy we Mszy $w. po-
stawiono respondentom pytanie dotyczgce sposobu uczestnictwa we Mszy
$§w. Otrzymano wyniki nastepujace: 94,3% mlodziezy meskiej i 86,5% mio-
dziezy zenskiej modli sie wspoélnie, 1,9%% milodziezy meskiej i 11,6 mlodziezy
zenskiej modli sie prywatnie. Poczucie braterstwa w czasie Mszy §w. odczu-
wa 67,9%0 badanej mtodziezy meskiej i 65,4% mlodziezy zenskie].

Badani przystepuja do Komunii §w. w dzien powszedni w 3,8%, w kazda
niedziele w 35,2%, kilka razy w miesigcu 41,0%, tylko na Wielkanoc 10,5%o.
Kazania w czasie Mszy §w. shucha z uwaga 89,5% ankietowanej mlodziezy
a 2,9% nie stucha wecale, 62,9% ankietowanej mlodziezy proponuje zmiany
we Mszy $w. a 16,2% jest przeciw jakimkolwiek zmianom. 19,1% badanej
milodziezy uwaza, ze Msza $§w. wywiera wplyw na Zycie osobiste, 11,4%% na
Zycie spoleczne, 50,5% na zycie rodzinne,

ks. Ryszard Kaminski, Lublin
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