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rozumienie nakarmienia, mianowicie cudowne nakarmienie w obu relacjach
jest symbolern i wskazaniem na Eucharystie, ktéra Jezus ustanowié¢ miat pod
koniec swego ziemskiego zycia i dziatalno$ci, a przez ktorg jako Zmartwych-
wstaly mial w przyszioSei karmié swojg gmine. Dla redaktora J 6 cudowne
nakarmienie jest wydarzeniem cudownym =z przeszto$ci. Wskazuje ono na
cudotwoérce i na wilasciwe zbawienie, jakiego dokonuje On jako objawiajacy
Boga. Samo w sobie nie jest juz czynem zbawczym, lecz tylko ,znakiem”.
Mateusz kontynuuje prace redakcyjng Marka, Przez skroty i ujednolicenie
(paralelizowanie) obu relacji wybitnie typizuje opowiadania, by czytelnik
latwiej uchwycil istotne jadro relacji, jednocze$nie daje potréjny akecent: Je-
zus jest Zbawcg ludzi, nakarmienie ma cechy wieczerzy eucharystycznej,
uczniowie sa posrednikami miedzy Jezusem i ludem. W redakeji Lukasza na-
tomiast uwypuklona jest mesjanska rola Jezusa jako wystannika Krélestwa
Bozego, Zbawcy stabej ludzko$ci, Pana domu i gospodarza, ktéry nieustan-
nie od Zmartwychwstania jest wéréd swoich obecny i ich zywi. L.ukasz roz-
réznia ,,Dwunastu” od uczniéw i odzwierciedlajgc znany juz sobie ustréj Ko-
$ciola, przydziela Dwunastu ,urzad” przysposobienia i dostarczenia zapaséw
do uczty, a caly role ,stluzby” przy samej uczcie — uczniom. Nakarmienie
nosi wyrazne cechy ,lamania chleba” eucharystycznego i odpowiada opisowi
tamania chleba na wieczerzy z uczniami idgcymi do Emmaus oraz w ODbj
2,42.46. Lukasz buduje most miedzy Kosciolem swego czasu a czasami Jezusa
oraz oczekiwang eschatologiczng radosng ucztg mesjanska.

Ksigzka godna polecenia ze wzgledu na jasne i wzorowe przeprowadzenie
krytyki literacko-historycznej tekstow nowotestamentowych.

0. Jézef Wieslaw Roston OFMConv., Warszawa

Pinchas LAPIDE — ¥arl RAHNER, Heil von den Juden? Ein Gesprich,
Mainz 1983, Matthias-Griinewald-Verlag, s. 123.

Biorac powaznie do serca stowa Jana Pawla II wypowiedziane 17 listo-
pada 1980 r. w Moguncji: ,,Glebia i bogactwo naszego wspélnego dziedzictwa
ukazuja sie nam szczegbélnie w zyczliwym dialogu i w opartej na zaufaniu
wspotpracy” spotkali sie dwaj teologowie, jezuita Karl Rahner i zydowski
,howotestamentowiec”, jak sam siebie okresla, Pinchas Lapide, wspoélczesni
stréze dziedzictwa staro~- i nowotestamentowego, w kolegium jezuickim
w Innsbrucku w lipcu i w pazdzierniku 1982 r., by przedyskutowaé $§mialo,
otwarcie i z gotowo$cig zrozumienia drugiej strony, a jednoczes$nie stojac
przy swym wilasnym przekonaniu tematy teologiczne, ktére najbardziej w cig-
gu wiekOw dzielilty zydéw i chrze$cijan, a nie byly nigdy spokojnie wspblnie
rozwazane, a wiec wiara w Zycie wieczne, wypowiedzi o Bogu przy Jego
niewypowiedzialnosci, zagadnienie Tréjcy Swigtej, Wcielenie Boga, znaczenie
Jezusa dla Zydéw, pierwsze czy wtére przyjscie Mesjasza. Przy tej dyskusji
pojawiaja sie nowe dotad nie przeczuwane mozliwoéci porozumienia sie,
a jednoczeénie przytepia sie ostro$é dotychczas uwazanych za samo przez sig
zrozumiate konirowersji przy bardziej wnikliwej refleksji teologicznej.

Obaj rozméwcey od samego poczatku uswiadamiajg sobie, ze sg réwnego
pochodzenia, sg ,zbratanymi z sobg przeciwnikami”, jak bedzie stwierdzone
w ostatnim dialogu. Wynika to nie tylko wyraznie z wypowiedzi Vaticanum II
(Nostre aetate, art. 4), ale juz przedtem z tekstéw Pawla, zwlaszcza z Rz 934
i 11,29, na ktére dokument soborowy sie powoluje i ze wspdlnego cczekiwania
na dzien zjednoczenia naroddéw poganskich i Izraela przez Boga wzywajgcego
i powolujacego wszystkich. Obaj dyskutanci inaczej widzg to zjednoczenie:
jeden z nich jako w dalszym ciggu powolywanie pogan do wiary Izraela,
drugi — do jedno$ci w Kosciele Jezusowym. Wobec uznawanej przez obu
prawdy gloszonej przez Jezusa, ze drzewo poznaje sie po owocach, powstaje
pytanie odnoénie wiary i czynu z niej pochodzacego, jakie owoce przyniést
w ciggu wiek6w judaizm, a jakie chrzescijatistwo jako communio sanctorum.
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Zydzi nadal czujg sie narodem wybranym i dziedzicem obietnic Bozych,
chrzedcijanie muszg przyznal, Ze dotad jeszcze w postepowaniu nie okazali
sie w pelni tym, czym winni si¢ wykazaé wobec Izraela.

Tu przechodzg dyskutanci do zagadnienia wybrania i meki stanowigcej
cierpienie wynagradzajgce. Lapide zauwaza, Ze sam papiez Jan Pawel II na- -
zwat O$wigcim ,,Golgotg naszych czaséw” i jak gdyby rozpigl tecze pomiedzy
Jerozolimg roku 30 a krematorium r. 1945. Rozwaza sie zatem~ w $wietle
Meki Jezusa kontynuujacg sie poprzez wieki Passio Hebraica. W' podsumo-
waniu rozmowy Lapide przypomina odpowiedZ Menachema Begina na_py-
tanie zadane przez dziennikarza 30.11.1978 r., czy wierzy on Jeszcze w Boga
po fakcie Oswiecimia. Odrzek!, ze ofiara Zydéw w OS$wiecimiu nie zachwiala
Jego wiary w Boga, owszem, przyczymla s1g do triumfu Bozej sprawiedliwo-
sei w §w1ec1e, po upadku I-I1t1era a zatem i do przetrwania ludzkos$ci., Rahner
stw1erdza, ze jako chrzeécuamn i to wiasnie w oparciu o laske Boig w Je-
zusie Chrystu51e, moze zywié nadzieje, Ze owi zagazowani Zydz1 otrzymah
zycie wieczne., Z kolei nowym przedmiotem rozmowy staje sie wiara w zZycie
wieczne. Podzielajg ja obie strony, choé chrzeScijanin wigZe ja z czynem
zbawczym Jezusa Chrystusa. Obie religie sg wyspami wiary w oceanie atei-
zmu, tym bardziej wigc muszg sie wzajemnie coraz lepiej poznawaé i poszu-
kiwaé zrozumienia zwlaszeza w tym, co je najbardziej dotad dzieli, jak wcie-
lenie Boga i wiara w Tréjce $wieta.

Rahner wskazuje, ze we wlasciwie pojetym wecieleniu pozostaje nienaru-
szone to co ludzkie jak i nienaruszony Bég, natomiast w Tréjcy jest zacho-
wane pojecie jednego i jedynego Boga. Lapide szuka jakich§ mozliwo$ci przy-
blizenia tych pojeé zydowi, nawigzuje wiec do teofanii w Mamre, do okregle-
nia Boga jako ,,Boga Abrahama, Boga Izaaka i Boga Jakuba” (a nie ,Boga
Abrahama, Izaaka i Jakuba”) — z zaznaczeniem trzech odrebnych przezyé
Jedynego przez patriarchéw, proponuje zastosowanie zamiast persona terminu
prosopon lub ,aspekt”. Rahner ze swej strony podkreéla trzy podstawowe
chrzescijanskie przezycia Boga jako -,,0jca”, ,Syna (Stowo)” i ,,Ducha”, oraz
wyraza przekonanie w identyczno$é Tréjcy w ekonomii zbawienia i Troéjcy
immanentnej. Lapide w oparciu o wypowiedZz Wittgensteina uwaza, ze powin-
no sie raczej milczeé o tym, czego sie nie wie. Rahner nie zgadza sie z tym
i twierdzi, ze o Bogu, chociaZ niepojetym, musi sie méwié. Dyskusja toczy
sie o niewypowiedzialno$ci Boga i wypowiedziach o Nim. Lapide odnosi wy-
powiedzi biblijne o Bogu do mowy miloSci, mowy zakochanych, ktéra nie
musi sie kierowaé zrozumieniem czy logika, stanowi wypowiedzi serca nie
umysiu, stosownie do Pascalowego Le coeur a des raisons que la raison
ne connait pas. Rahner jednak sadzi, ze nawet odnosdnie tajemnic Boga ist-
niejg wypowiedzi prawdziwe i falszywe. Nawet w mowie milosnej nie byloby
prawda, ze jest stu bogoéw.

Nastepny temat to ,logika i pokora” — wiara jako §rodek stuszny miedzy
rozumem i sercem, mistyka i niewytlumaczalne postgpowanie mistykéw
i $wietych pochodzenia zydowskiego (Sw. Jan od Krzyza, §w. Teresa, §w. Igna-
cy Loyola), stad zeszla rozmowa na Zydowskie pochodzenie Jezusa znajdujgce
odbicie w calym Jego sposobie zycia i w mentalnoéci. To zydowskie pocho-
dzenie, zdaniem Lapide, jest zarazem mostem miedzy Zydami i chrzescija-
nami, jak i §ciang dzielgcg ich, UwaZa, ze moze On by¢ zbawcg pogan nie
bedgec Mesjaszem Izraela, bowiem u Boga nie musi by¢ tylko ograniczona
alternatywa uznania Go Iub potepienia za nieuznanie w Nim Mesjasza, bo
przeciez ,,w domu Ojca jest mieszkan wiele”, jak On sam powiedzial. Rahner
jednak uwaza za decydujace rozstrzygniecie, czy Jezus jest tez Odkupicielem
Zydoéw i jako taki winien byé przez nich uznany, a jako chrzescuamn po-
chodzenia poganskiego i teolog cheialby z kolei wiedzie¢, czy mogiby i w ja-
kim sensie uznaé wspommana przez Lapide odrebng droge Izraela w odroz-
nieniu od drogi chrzescijan i pogan do zbawienia.
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Lapide twierdzi, ze nalezy sobie méwié prawde w mitosci, skoro Zydzi
i chrzeécijanie sg dwoma synami tego samego Ojca. Laczy ich wspélna ojco-
wizna, Rahner uznaje celno$¢ tego obrazu, ale podkresla powage i glebie roz-
nie, wobec ktérych tylko z nadziejg mozna postulowaé istnienie wspoinej
plaszczyzny jednoczgcej. Lapide uwaza, ze tylko kanon ksigg Starego i No-
wego Testamentu jest zamkniety, natomiast samo objawienie pozostaje,otwar-
te” i to do gbry — ku najwyzszej zbawczej woli Boga, do przodu — ku przy-
szto$ci Bozej nikomu z nas jeszGze nie znanej, oraz ku $wiatu pogan, do sluz-
by ktérych powolani sg zaréwno zydzi jak i chrzesdcijanie., Rahner zwraca
uwage jednak, ze wszystkie obiethice Boég dat juz w Jezusie Chrystusie,
a co do przyszlosci, waina jest ta, dotyczaca osobistego Zycia, zabezpieczona
tez w Chrystusie, dalszej juz nie bedzie ogladal na ziemi.

PrzyjScie Mesjasza obaj rozméwcy inaczej pojmujag, pozostaje jednak
wspblne oczekiwanie na paruzjg, ktére nalezy wypelni¢é czynieniem dobra
zgodnie ze swym przekonaniem i sumieniem. Lapide widzi 4 filary ekume-
nizmu chrzeécijansko-zydowskiego: wspo6lne pochodzenie od biblijnego Izraela,
oczekiwanie wypelnienia tych samych obietnic, etyka Biblii i nauczanie pro-
rockie. Rahner tu zastrzega sobie jeszcze uznanie jego prawa do nadziei, ze
Zydzi kiedy$ uznajg Jezusa za tego, w ktérym wypelnily sig obietnice dane
tez poganom. Odnosnie roli Jezusa w zbawczym planie BoZym, przyznaje
Lapide, Ze skoro postannictwem Izraela jest przyprowadzié¢ §wiat do wiary
w jednego Boga, to i Jezus moze naleie¢ do ,,daréw”, ktére $wiat poganski
w tym celu otrzymat od Izraela. Byé chrzedcijaninem i byé Zydem, to jest
weigz jeszeze zadanie do spelnienia, od ktérego zalezy nadej$cie zbawienia dla
catego $wiata, Tu powstaje problem postepu materialnego i rozwijania sie
wewnetrznego, doskonalenia w sobie czlowieka Bozego. Obowigzkiem zardw-
no Zydéw, jak i chrzes$cijan jest wskazywaé na wiasciwy wybdr dzisiejszym
ludziom, przed ktérymi stoi Zycie lub $mieré, blogostawienstwo lub prze-
klenstwo. Nie wolno traci¢é nadziei wobec bezskuteczno$ei apeli i protestow,
nie ustawaé w czynieniu wszystkiego, co moze uratowaé $wiat od atomowej
zaglady.

Chociaz Zydzi nie uznajg Jezusa za swego Mesjasza, interesujg sig coraz
bardziej jego osoba, a Lapide wyraza nawet przekonanie, Ze do autentycznego
judaizmu obecnie zalicza sie bardzo pozytywna postawa wobec Jezusa, oczy-
wiscie w Jego ludzkim, zydowskim, ortodoksyjnym wobec Prawa ujgciu.
W samym panstwie Izrael ukazalo si¢ w ostatnich 30 latach po hebrajsku
180 ksigzek, a jeSli doda¢ do tego badania uczonych zydowskich nad Jezusem
w Europie i Ameryce od 1950 r., bedzie w sumie ponad 300 ksiazek. Jezus
ukazuje sie w nich jako wzér czlowieczenstwa w swym zyciu i $mierci za
naréd, jako wielki bohater narodowy. Przytacza sie tu pierwsze zdanie
z oéwiadczenia biskupdéw niemieckich (28.04.1980) o stosunku Kos$ciola do Zy-
doéw: ,Kto spotyka sie z Jezusem Chrystusem, spotyka sie z zydostwem?”.

Lapide gotéw jest przyznaé, ze Jezus przez $mieré na krzyzu stal sie
Zbawcg pogan, a przez paruzje mozZe sie okaza¢ Mesjaszem Izraela, Teraz,
zanim to nastgpi, musimv usitowaé zblizyé sie do siebie jak to tylko mozliwe.
Rahner uwaza, Ze wzajemnie mamy sobie co§ do powiedzenia i by¢é moze
nie powiedzieliSmy sobie tego dotad tak, bysmy sie mogli w pelni zrozumieé.
Lapide konezy rozmowe stowami Melachiasza (3,16—17): ,,Bogobojni pocieszajg
sie wzajemnie: Pan to dostrzega i slyszy, a ksiega pamigtkowa bedzie spisana
dla tych, ktérzy sie boja Pana i my$la o Jego imieniu. Muszg oni, powiada
Pan... by¢ moja wlasnoscig i ja sie nad nimi zmituje”.

Dyskusja nie odpowiada jednoznacznie na pytanie. postawione w tytule,
»Czy zbawienie od Zydéw?” OdpowiedZ zresztg zostala juz dana w rozmowie
Jezusa z Samarytankg przy studni Jakubowej (J 4,22), ale jeszcze daleki chy-
ba czas, gdy jednakowo beda ja rozumieé dziedzice tego samego spadku, bra-
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‘cia jednego Ojca,; rozdzieleni osobg Jezusa z Nazaretu. Wazne jest, 'i’e_odwai-
nie i po bratersku podejmujg rozmowe i rozchodzg sie bez nienawisci, z na-
dziejg na przyszle zjednoczenie w ,,dniu Pana”. :

0. Jbézef Wiestaw Roston OFMConv., Warszawa

Josef SCHARBERT, Genesis 1—11, Wiirzburg 1983, Echter Verlag, s.~120, (Dz'.e
Neue Echter Bibel, wyd. bp dr Josef G. Ploger i prof. dr Josef Schrei-
ner, z. 5).

Jest to piaty tomik z serii Die Neue Echter Bibel, przy czym mam przed
sobg dopiero 11 rozdzialéw Ksiegi Rodzaju, czyli tzw. Prehistorie biblijna.
.Mam nadzieje, ze ukaze sie niebawem dalszy ciag tej ksiegi. Pojawilo sig¢ juz
6 tomikéw tej nowej serii, mianowicie: Kohelet (Norbert Lohfink, Miin-
chen, z. 1), Ester (Werner Dommershausen, Trier, z. 2), Hoheslied (Gilin-
ter Krinetzki, Passau, z. 2), Jeremia (Josef Schreiner, Wirzburg,
z. 3), Kap. 1—25,14; Zwdlfpropheten (Alfons Deissler, Freiburg, z. 4), Le-
vitikus (Walter Kornfeld, Wien, z. 6). Zastosowano tu tekst biblijny
niemiecki z Einheitsiibersetzung, Stuttgart 1980 (Katholische Bibelanstalt
GmbH), czyli uzgodniony ekumeniczny przeklad Biblii, wprowadzony w kra-
jach jezyka niemieckiego. ‘

Juz na’ pierwszy rzut oka przy pordwnaniu z poprzednig serig Echter-
-Bibel (Die Heilige Schrift in deutscher Ubersetzung), w ktoérej Genesis opra-
cowal Hubert Junker (Trier), Wirzburg 1953, widaé¢ duze rozszerzenie
i uncwoczeénienie komentarza oraz poglebienie i unowoczeénienie tre§ci wpro-
wadzen wstepnych zaré6wno co do calego Piecioksiegu, jak i samej Ksiegi Ro-
dzaju. Komentarz do calej ksiegi liczacej 50 rozdzialdw miescil sie na 146
stronach takiego samego druku w analogicznym ukladzie tekstu i komentarza
na stronie. Od tamtych lat jednak nastgpily znaczne zmiany w pogladach na
krytyke Piecioksiegu i to wplynelo na potrzebe szerszego i doglebniejszego
ukazania ich czytelnikowi Echter-Bibel w nowym ujeciu odzwierciedlajgcym
aktualny stan wiedzy na tym polu. Mamy zatem wprowadzenie do Piecioksig-
gu obecnie na 10 stronach, gdy H. Junker dat je kiedy$ tylko na czterech.
Obejmuje ono historie rozwoju krytyki literackiej, zreferowanie dyskusji
wspbdlczesnej nad powstawaniem 7Zrodet czy tez tradycji w Piecioksiegu (J.
Hoftijzer, J. Van Seters, T.L. Thompson, R. Rendtorff, H H
Schmid) zwlaszcza dotyczacej miejsca Jahwisty w chronologii nowszej hipo-
tezy praprzekazu oraz postawy wigkszoSci wspodlczesnych egzegetow (H. Ca-
zelles, G. Fohrer, C. Westermann, H.  W. Wolff, R, Kilian,
N. Lohfink, J. Schreiner i in) wobec tej hipotezy. Autor przedstawia
swéj poglad na powstanie Piecioksiggu w ramach dokonanej obecnie kry-
tyki, oraz podaje wazniejsze pozycje z literatury do Piecioksiegu siegajace
1981 r. Nastgpuje wprowadzenie do Ksiegi Rodzaju (7 stron zamiast dwu
w poprzedniej serii) z wykazem komentarzy i waZniejszej literatury do tej
ksiegi. Nie wychodzi poza jezyki obce angielski i francuski. Trzecie hardzo
obszerne (16 stron) wprowadzenie dotyczy juz samej prehistorii biblijnej (Rdz
1—11) z literaturg obejmujacg teksty poréwnawcze starowschodnie, rozdz.
1—11, szczegblnie rozdz. 1—3, historie o potopie oraz o wiezy Babel (11,1—9).

Mimo utrzymania ogélnie tego profilu, jaki posiadala seria komentarzy
w Echter-Bibel, trzeba powiedzieé, Ze objasnienia komentarza nabraly cha-
rakteru $ci§le naukowego, wprowadzono- wiele terminéw hebrajskich (w tran-
skrypcji popularnej, bardziej uproszczonej) i greckich (w pi$mie oryginal-
nym), z sieganiem do innych jezykoéw semickich dla poréwnania i lepszego
objasnienia omawianych zwrotéow czy terminéw. Niekiedy komentarz jest tak
obszerny, ze ruguje tekst ze strony calkowicie. Pojawia sie takze bardzo
subtelnie; w najpotrzebniejszych miejscach aparat krytyczny miedzy tekstem
a komentarzem, umieszczonym jak poprzednio w dwoéch kolumnach.

12*



