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wie wylacznie odnosi sie ona. do metod wychowania. Zalozenia natomiast
pedagogiczne craz tre§ci 1 zadania wychowawcze, przyjete w krajach nieso-
cjalistycznych, nadal nie wchodzg zasadniczo w zakres prac analitycznych
pedagogiki poréwnawczej w NRD.

Rozprawa Adelheidy Busch ma charakter wybitnie specjalistyczny. Wy-
daje sie jednak, ze mozna wyciggngé rowniez wniosek praktyczny pro domo
sua: nalezaloby mianowicie pomyéle¢ o tworzeniu takze u nas pedagogiki
poréwnawczej, ktéra objetaby zardwno caloksztalt dorobku krajowego, jak
tez analize osiggnieé¢ innych krajow, przynajmniej europejskich, w tej dzie-
dzinie,

ks. Janusz Tarnowski, Warszawa

ks. Stanistaw KOWALCZYK, Drogi ku Bogu, Wroclaw 1983, Wydawnictwo
Wroclawskiej Ksiegarni Archidiecezjalnej, s. 338.

“Tytul pracy nawigzuje do pieciu drég §w. Tomasza, na ktérych mozna
rozumowo odnalezé Boga. Sw. Tomasz nie méwi o $cistych dowodach na
istnienie Boga, ale drogach Jego poznania. Po tej samej linii idzie autor.
W ciggu catej pracy afirmuje wartosé¢ koncepcji Akwinaty, ale sie do niej
nie ogranicza, traktujgc swojg prace transsystemowo. Drogi ani metoda $w.
Tomasza nie sg jedyne; autor uzupelnia je metodami, jakie sugeruje wspol-
czesna filozofia. Zasadniczg role odgrywa tu do§wiadczenie; calg prace mozna
potraktowaé jako. dowartosciowanie drogi doswiadczenia w metodzie pozna-
nia Boga. Znajduje tu zastosowanie stara zasada, ze czlowiek poznaje Boga
nie tylko dyskursywnym intelektem, ale calym sobg.

Na wstepie swoich rozwazan stawia autor pytanie, czy mozna moéwié
o kryzysie filozofii Boga. Odpowiada na nie w znacznej mierze afirma-
tywnie. Swiadezg o tym miedzy innymi rézne rodzaje ateizmu, ktére roz-
szerzyly sie we wspblczesnej filozofii. Powstaly one gldwnie na tle antropo-
logicznym — z checi postawienia absolutu czlowieka na miejsce Boga, ale
tez na tle metody nauk przyrodniczych. Z tego, Ze metoda ta nie prowadzi
bezposrednio do odkrycia Absolutu, wyprowadzono wniosek, Ze Absolut nie
istnieje lub jest calkowicie niepoznawalny. Réwnolegle jednak do powstania
ateizméw wspolezesnych pojawily sie rézne préby reinterpretacji modelu
filozofii Boga. Zaczeto te filozofie traktowaé jako dyscypline autonomiczng,
co przyczynito sie do jej poglebienia i $cistosci. O wiele tez czeSciej niz
dawniej dochodzi w niej do glosu element antropologiczny. Czlowiek u§wia-
.damiajgc sobie swojg wlasng przygodnosé, krucho$é¢ i ograniczono$é odnaj-
duje potrzebe oparcia sie na Absolucie.

Nastepnie autor przystepuje do wlasciwego tematu i omawia role do-
§wiadczenia w poznaniu Boga. Analizujac rdézne koncepcje doswiadczenia
dochodzi do mozliwie szerokiego pojecia tej kategorii i uwaza jg za ,,wszelkie
bezposrednie dochodzenie do wiedzy o rzeczywistosci przedmiotowej i pod-
miotowej bedgce konsekwencjg poznawczego kontaktu cziowieka wobec $wia-
ta bagdZz zwigzane z bogatg skalg jego  wewnetrznych przezyé” (s. 72). Takie
szerokie pojecie adaptuje do potrzeb teodycei moéwiac o do§wiadczeniu kos-
mologicznym, antropologicznym i aksjologicznym w poznawaniu Boga. Czlo-
wiek do$wiadcza wiec Boga w $wiecie otaczajgcym go, poznaje Go na drodze
transcendencji wtasnej osoby w stosunku do $wiata materialnego, rozpoznaje
- Go tez w $§wiecie wartosci.

Szezegdlnym typem doswiadczenia jest do$wiadczenie religijne. Okre-
§lane bywa jako przezycie sacrum, tajemnicy inno$ci w stosunku do $wiata.
Otto okresla te tajemnice jako misterium wzbudzajace groze i pociggajace
zarazem. Doswiadczenie religijne moze tez stanowié argument za rzeczy-
wisto§cig Boga, zwlaszcza jezeli si¢ go uzupelni przez rozwazania metafi-
zyczne. Pewna, szczegblnie bogatsg kategoriag do$éwiadczenia religijnego jest
do$§wiadczenie mistyczne jako bezposrednie spotkanie z Bogiem, calkowita
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pewno$é o Jego istnieniu, jakiej doswiadczylo wielu §wietych chrzeécijani-
skich, a takze wielu mistyk6w poza chrzescijanistwem. Mimo ze posiada -ono
charakter subiektywny, wielu autoréw z Bergsonem na czele uwaza,
ze moze ono by¢ obiektywnym Zrédlem wiedzy o Bogu i potwierdzemiem
Jego istnienia.

Poznanie intuicyjne jest oceniane réznie — posiada zawzietych prze-
ciwnikéw 1 nie mniej goragcych zwolennikéw. Autor zgodnie z przyjety me-
toda przedstawia zdania jednych i drugich, a sam odrzuca tylko skrajny
intuicjonizm. Uwaza natomiast, Ze tego rodzaju poznanie moze byé cennym
uzupelnieniem poznania intelektualno-dyskursywnego.

Wreszcie ks. Kowalezyk przedstawia problemy hermeneutyki, koncen-

trujac swoja uwage na hermeneutyce jezyka religijnego. Radykalne zakwe-
stionowanie sensownosci tego jezyka glownie przez Wittgensteina
nalezy juz do przeszio§ci. Wspdlczedni autorzy przypisujg zdaniom religij-
nym wieloraki sens oraz funkcje poznawczg, normatywng, inwokacyjng
i inne.
Ksigzke zamykajg rozwazania autora o argumentacji racjonalno-dyskur-
sywnej. Jest to jakby afirmacja metody tradycyinej, ktéra takze w obliczu
pragdéw wspblczesnych zachowuje swojg warto$é. Kluczowg zasada, na ktérej
metoda ta sie opiera, jest zasada przyczynowosci. Autor, stojac na gruncie
filozofii klasycznej, wyjas$nia, uzasadnia i podtrzymuje znaczenie tej zasady.
Umozliwia ona prawidlowe rozumowanie metafizyczne i autor nazywa ja
kluczem do transcendencji. .

Mimo czestych objawdéw fideizmu istnieje dzi$ takze mocna tesknota
za racjonalnym uzasadnieniem podstaw wiary. Stad tez ksiazka ftrafia
w istotng potrzebe wspélczesnego zycia religijnego. Na szczegbdlne uznanie
zastuguje umiarkowanie autora, ktéry swoje twierdzenia wysuwa dopiero
po wszechstronnej analizie innych poglgdéw. Te twierdzenia osobiste nabie-
rajg wiec szczegélnej wartosci, gdyz nie sa gloszone powierzchownie. To-
tez, mimo iz lektura dziela ks. Kowalczyka nie nalezy do latwych, wywrze
ona na pewno trwale skutki w naszej rodzimej filozofii Boga.

ks. Stefan Moysa SJ, Warszawa

Heinz SCHURMANN, Gottes Reich — Jesu Geschick. Jesu ureigener Tod
im Licht seiner Basileia-Verkindigung, Freiburg-Basel-Wien 1983, Verlag

Herder, s. 269.

Poszezegdlne rozdzialty tej ksigzki powstaly z réznych okazji, nie mniej
kraza wokét tego samego zagadnienia i zdazaja do jednego celu, a mia-
nowicie do wyjasnienia zbawczego znaczenia $mierci Jezusa. Wspodiczesna
egzegeza pracujaca krytycznymi metodami wskazuje bowiem, ze w Nowym
Testamencie mamy zawarte dwie rozne doktryny zbawcze. Istnieje w wim
howiem nauka o zbawczym znaczeniu $mierci Jezusa — tak zwana soterio-
logia krzyza. Czlowiek zostal zbawiony przez to, ze Jezus umarl za niego
na krzyzu. Jest to, jak wiadomo, sam rdzen chrzescijahstwa, a réwniez we-
dilug Reformacji articulus stantis et cadentis Ecclesiae. Niektérzy jednak
egzegeci utrzymuja, ze Jezus nie glosil wyraznie tej neuki przed swoim
zmartwychwstaniem, ale ze jest to teologia gminy chrzescijanskiej, gléwnie
$w. Pawla. Natomiast sam Jezus mial glosi¢ tylko nauke o nadchodzgecym
krélestwie Bozym, czyli tak zwang soteriologie eschatologiczng. Zbawienie
przyjdzie przez to, ze nadejdzie eschatologiczne krélestwo Boze, nowy eon,
w ktérym nie bedzie cierpienia, gdyz Bég bedzie wszystkim we wszystkich.

Badajac szczegbtowo i krytycznie teksty Pisma Swietego autor dochodzi
do wniosku, Ze miedzy obydwoma zbawczymi naukami istnieie cigglosé, zZe
sie nie wykluczajg, ale uzupelniajg wzajemnie T

W pierwszym rozdziale Schirmann bada zagadnienie od strony glosze-
nia krolestwa Bozego przez Jezusa. To gloszenie bylo Jego misjg, a zarazem



