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Zawarto§é: 1. WEZWANIE DO MILOSCI — poszukiwanie kroétkiej formuty
wiary, 1. Czy potrzebna krotka formula wiary? — 2. Konkretna propozycja
krotkiej formuly wiary. — 3. Milo§é jako samorealizacja. — 4. Milogé
i Smieré. — 5. Zmartwychwstanie jako osiggniecie pelni milosci. II. DUSZ-
PASTERSTWO MLODZIEZY W REPUBLICE FEDERALNEJ NIEMIEC,
1. Milodziez i Kosciél. — 2. Konkretne uwarunkowania duszpasterstwa mto-
dziezy. — 3. Wytyczne Synodu Biskupow RFN dla duszpasterstwa miodzie-
zy. — 4. Przyczynek do teorii duszpasterstwa mtodziezy. III. Z PROBLE-
MATYKI DYDAKTYKI KORELACJI. 1, Swiadectwo wiary a dzieje zy-
cia. — 2. Wiara uzdolnieniem do solidarnosci. — 3. Wiara a odpowiedzial-
nos$é jednostki*.

1. WEZWANIE DO MILOSCI
— POSZUKIWANIE KROTKIEJ FORMULY WIARY **

1. Czy potrzebna krotka formula wiary?

Kazdy kto oddaje sie dzisiaj studiom teologicznym, staje wobec takiej
mnogoéci pytan i problemdéw, ze latwo moze zagubié istote rzeczy, utracié
z oczu calo$é. Poza tym, pomijajgc ludzi, dla ktérych wiara jest czyms$
zupelnie nieistotnym, wszysey musimy kiedy$ zadaé sobie i odpowiedzie¢ na
pytanie, czy wiara chrzescijanska naprawde co$ dla nas znaczy? Czy i w
jakim punkcie ta wiara, ktéra pretenduje do miana problemu najwyiszej
rangi, dotyka istoty naszego zycia. Wobec powyzszych teologia systematycz-
na musi koncentrowaé sie na dwoéch zagadnieniach: na przedstawieniu rdze-
nia wiary oraz zwigzku (,korelacji”’)! miedzy wiarg i podstawowymi do-
Swiadczeniami ludzkimi. Krétko mowiac, jej zadaniem jest ukazaé, ze to, co
nalezy do istoty wiary stanowi zarazem istote zycia czlowieka.

Temu podwoédjnemu zadaniu mialy sprostaé¢ powstajgce w ciggu ostat-
nich 15 lat rozmaite ,krotkie formuly wiary” 2 Ich réznorodno$é wynika
z faktu, ze o istocie wiary nie da si¢ méwié czysto ,,obiektywnie”, to zna-

* Redaktorem nieniejszego biuletynu jest ks. Wiladystaw Kubik SJ,
Warszawa-Krakow.

** Referat, jaki Franz-Josef Nocke wyglosil wobec pracownikéw na-
uki i studentow katechetyki na Wydziale Teologicznym Akademii Teologii
Katolickiej w Warszawie w pazdzierniku 1980 roku.

! Na temat hasla ,korelacja” zobacz: Die Beitrige auf der religionspé-
dagogischen Jahrestagung des Deutschen Katecheten-Vereins 1979 in Briz-
en, w czesci opublikowane w: Katechetische Blitter 105 (1980) z. 2, 83—131.

2 Por. pierwsze usilowania stworzenia krotkiej formuly wiary u K.
Rahnera: Kurzer Inbegriff des christlichen Glaubens fiir Ungldubige,
Geist und Leben 38 (1965) 374—379; tenze, Grundkurs des Glaubens, Frei-
burg i. Br. 1976, 430—440; R. Bleistein, Kurzformel des Glaubens, 2 to-
my, Wiirzburg 1971 (tom drugi zawiera propozycje znanych teologow); kry-
tycznie traktuje tego rodzaju préoby J. Ratzinger, Noch einmal: ,Kurz-
formetn des Glaubens”, Internationale Katholische Zeitschrift 2 (1973) 258—
264.

as
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czy w oderwaniu od konkretnego czasu i miejsca. Do sedna wiary usiluje
sie dojs$é, biorac za punkt wyjscia rozne sytuacje zycia.

Takg krotka formule wiary chce takie zaprezentowaé autor niniejsze-
g0 :;rtykulu. Sklada sie na nig dos$wiadczenie jego rozmoéwcow i jego wia-
sne 3, .

2. Konkretna propozycja krotkiej formuly wiary

Niewatpliwie jedng z centralnych prawd chrzescijanstwa jest nadzieja
zmartwychwstania. Powstaje pytamie, czy dotyczy ona takze istoty naszego
zycia? Nadzieje zmartwychwstania traktuje sie najczesciéj jako odpowiedz
na pytanie: ,co nastapi po zyciu doczesnym?” Czy moze ona zatem sku-
pia¢ na sobie uwage ludzi mlodych, zajetych bardziej ukiadaniem sobie
zycia, niz mysla o jego koncu; ludzi, ktérzy wspoéitworza ten Swiat, studiu-
ja. badz rozpoczynajg dopiero zycie zawodowe, nawigzujg nowe kontakty,
zakladaja rodziny, probujg poprawia¢ zastane struktury spoleczne, czyli ci
wszyscy, ktorzy dopiero budujg wlasne zycie? Czy wiara w zmartwychwsta-
nie moze byé dla nich czym$ wiecej niz nadzieja rezerwowa ,na pofem?”,
ktora byé moze dziala nawet uspokajajgco (jak polisa ubezpieczeniowa),
ale ktéra zacznie byé wazng tak naprawde dopiero u kresu ich zycia?
Czy nie wynika stad, ze centrum zycia ludzkiego i centrum wiary nie po-
krywaja sie? I czy wobec tego teolog (katecheta) powinien w ogoéle kiero-
waé uwage ludzi miodych ha kres ich zycia? Czy wolno mu tak czynié?
Czy nie spotka sie z zarzutem, ze wiara odwraca uwage czlowieka od sto-
jacych przed nim aktualnie zadan? Jakie znaczenie dla zycia przed Smiercia
moze mie¢ wiara w zZycie po $mierci?

Byé moze znacznie ulatwi nam odpowiedZ na powyisze pytania sku-
pienie sie na temacie pozornie odmiennym: na temacie mitosci.

Milosé, zaréwno w znaczeniu intymnego stosunku dwojga ludzi, jak
i w sensie sluziby bliznim, wydaje sie byé dzisiaj zagadnieniem szczegdlnie
mocno eksponowanym. U wielu ludzi mlodych wlasnie udana przyjain lub
mito$é rozstrzyga o sensie ich zycia. Stuzba bliznim, nawet jesli nie jest
zbyt powszechnie praktykowana, znajduje na ogdét duze uznanie. Milos¢ —
centralne pojecie chrzescijanstwa — zdaje sie nabiera¢ w $wiadomosci
wspoblczesnych wprost epokowego znaczenia. Rzecz znamienna, jesli kto$
zabiera glos na temat miltosci, zwykle nie musi uzasadniaé¢, ze méwi o isto-
cie zycia. Zastanawianie sie¢ nad milo§cia prowadzi jednakze w koncu do
dylematu. W jego rozwigzaniu istotng role odgrywa wiara w zmartwych-
wstanie — pozornie odlegla od zycia, a w istocie stanowigca jego centrum.’
Jakiego typu ,korelacja” zachodzi pomiedzy wiara a ludzkim doSwiad-
czeniem mitosci? . ’

Proponowana krotka formula wiary, a jednocze$nie podstawowa teza
tego wykladu brzmi: milo§é jest jedyna drogag do samorealizacji, a jedno-
czesnie zawiera w sobie co§ $miertelnie niebezpiecznego. Dlatego czlowiek
odkrywa, ze jest istota, ktéra pragnie kochaé¢ i jednocze$nie odczuwa lgk
przed mitoscia. Zycie i przepowiadanie Jezusa zacheca, a nawet prowokuje
do podjecia ryzyka milosci. Wiara w Boga Zmartwychwstalego pozwala zy-
wié nadzieje, ze nawet przy radykalnym wydaniu siebie, milos¢ osiggnie
swoj cel, a ten, ktory kocha, ocali zycie. Krotko: wiara chrzescijanska czy-
ni nas zdolnymi do podjecia ryzyka mitoSci.

Zaproponowana krétka formula wiary zawiera w sobie trzy kroki mys-
lowe, trzy stwierdzenia:

8 Obszerniejszy wywod zobacz: F.-J. Nocke, Liebe, Tod und Auferste-
hung. Uber die Mitte des Glaubens, Miinchen 1978.
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a) czlowiek samorealizuje si¢ w milosci (inaczej nie mozna by mdwié
o ,wyzwoleniu” do milosci); ‘ ;

b) ta wlasnie milosé jest Smiertelnym ryzykiem (odkrywamy tu przeci-
wienstwo do pierwszego stwierdzenia; oba te stwierdzenia tworza dy-
lemat mitos$ci);

¢) wiara w zmartwychwstanie jest jedynym rozwigzaniem powyzszego dy-
lematu.

Te trzy czlony przytoczonej formuly trzeba kolejno naswietlié. W ich
lepszym zrozumieniu od strony doswiadczenia ludzkiego pomagaja niektére
teksty literackie. Bedziemy je oczywiscie traktowaé tylko jako pewne su-
gestie sposob6w, jakie mozna wybraé, jesli si¢ chce formulowaé i przeka-
zywaé ludzkie dos$wiadczenia innym.

Przed podjeciem dalszych rozwazan nalezy sie jeszcze krétko zatrzy-
maé na samym pojeciu ,mitosci”, ktore rozumie sie w sposdéb bardzo roéi-
ny, a czasem sie go naduzywa. Nie bedziemy formulowaé jakiej§ precyzyj-
nej definicji mitosci. Istotnym dla dalszych naszych rozwazan jest dostrze-
zenie S$cislego zwigzku miedzy pojeciami eros i agape, to znaczy miedzy
mitoscig pozadania, ktéra rodzi sie z potrzeby wlasnego szczescia i zmierza
do uszczeSliwiajgcego zjednoczenia z kim$§ drugim, oraz miloscig obdaro-
wania, ktoérej celem jest gléwnie dawanie szczescia drugiej osobie. Oba te
aspekty milosci bedziemy braé pod uwage, zaréwno cheé bycia z kims,
jak i bycia dla kogos.

3. Milos¢ jako samorealizacja

a) Pierwszym elementem przytoczonej wyzej tezy jest stwierdzenie, ze
czlowiek jest istota, ktoéra pragnie miloSei i samorealizuje sie w mitosci.
Nie jestem zmuszony do wyboru pomiedzy szczeSciem ai miloscig; samo-
realizuje sig, odnajduje siebie i swoje szczeScie wtasnie i wylgeznie w mi-
tosci.

b) Potwierdzeniem powyzszej tezy jest samo codzienne Zzycie, zwlaszcza,
gdy na nie spojrze¢ od strony negatywnej. Nie spotykajgc mianowicie ni-
kogo, z kim mozna by dzieli¢ zycie, dla kogo mozina by zyé, albo do-
chodzgc do wniosku, ze Zycie nasze nikomu nie jest juz potrzebne, ze szcze-
g6lng natarczywoscia zaczynamy pytaé o jego sens. Tak wiec do$wiadczenie
szcze$cia wigze sie $ciSle z do§wiadczeniem sensu, zas problem sensu jest
nierozerwalnie zwigzany ze zdolnoScia i mozliwo$cia kochania. Dos$wiad-
czenie to w rozmaity spos6b znajduje odbicie w mitach i opowiadaniach
literackich. Przykladem moze tu byé mit o Narcyzie4 Narcyz byl mtodzien-
cem niezwykle przystojnym. O jego przyjazn zabiegalo wiele dziewczat
i chlopcow. On jednak gardzil wszystkimi. Unikal kontaktéow. Kiedy jednak
w ucieczce przed ludimi zatrzymatl sie i pochylil nad Zrédlem, ujrzat w spo-
kojnej jego tafli sympatyczng twarz, swojg wlasng twarz. Chciat po niag
siggngé. Zanurzyl rece w wode. Twarz natychmiast zniknela. Ukazala sie
ponownie, gdy sie¢ odsunal i woda sig¢ uspokoila. Nie moégt sie od tej twarzy
oderwaé¢ i pozostal pochylony nad Zrédiem tak diugo, az umart z wyczer-
pania i niezaspokojonej tesknoty. Ludzie, ktérzy poéZniej przechodzili tam-
tedy, nie napotykali martwego ciala lecz kwiat, ,ktory biatymi platkami ota-
czat Srodek kwiecia”5. Dzi§ jeszcze kwiat ten nosi imie mlodzienca: narcyz.

Opowies¢ o pozornie romantycznym zakoficzeniu przedstawia gorzkie
doswiadczenie: kto nie zaryzykuje oderwania sie od siebie i zwr6cenia ku
innym, musi umrzeé. Kto nie kocha, staje sie martwy. Co wiecej: kto nie
kocha, spada w hierarchii bytu ponizej szczebla ludzkiego — ro$liny nie ko-

4 Por. Owidiusz, Metamorfozy, III, 339—510.
5 Tamze, 510.
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chajg. Nawigzujagc do mitu o Narcyzie mamy giéwnie na mysli chorobliwe
zapatrzenie sie w siebie, ktére uniemoiliwia komunikacje z innymi. Nazy-
wajgc te postawe chorobliwg, chcemy daé wyraz przekonaniu, Ze cecha zdro-
wego czlowieka jest zwrdcenie sie ku innym, Ze czlowiek jest istota, ktéra
musi kochaé.

¢) Zgodnie z tym, co dotad powiedzieliSmy, w kategoriach antropologii
teologicznej mozna by okresli¢ czilowieka jako istote stworzona do mitosci.
Rzeczywistosé nazywana w teologii ,grzechem” jest w swej istocie odmowa
milosci, odmowa, ktoéra deprawuje czlowieka: czlowiek zamyka sie w sobie
i cierpi- wskutek tego zamkniecia (tradycyinie nazywa sie to karg za grzech
— Siindenstrafe); Karl Rahner mowi tu o konnaturalnych (konnaturalen),
skutkach grzechu, ktore rodzg cierpienie$ Zbawienie jest wyjsciem z tego
zamkniecia, wyzwoleniem ku milosci. Centralny punkt chrzescijanskiego
etosu, przykazanie milosci, trzeba wiec rozumie¢ jako cze$¢ Ewangelii, kt6-
ra wyzwala, przynosi rado$é. Gdyby to bylo konieczne, mozna by cala
Ewangelie zamknaé w dwoch zdaniach. Pierwsze stanowiloby dodanie otu-
chy: jeste§ zaakceptowany i kochany, drugie zawieraloby wezwanie: zatem
i ty kochaj! Dzieki dodaniu otuchy staje sie mozliwa realizacja wezwania.
Owo wezwanie nie moze byé jednak odczuwane jako cigzar (wéwczas szcze-
Sliwymi byliby tylko ci, ktérzy o Ewangelii nie slyszeli).

MySlenie w kategoriach ,warto”, ,oplaca sie”, bywa czesto zbyt gene-
ralnie odrzucane jako niechrzes$cijanskie. Biblia jest jednak pelna obietnic
nagrody 7. Taki charakter ma przewijajacy sie przez Stary Testament watek
przymierza. Wej§¢ w przymierze i pozostaé mu wiernym jest dla Izraela
zyskiem. Tylko dzieki przymierzu z Bogiem moze Izrael zyé¢ (por. np. Ptp
30, 15—20). Ale { Nowy Testament, idgcym za Jezusem, obiecuje w zamian
nagrode stokro¢ wieksza, i to jeszcze ,,w tym czasie” (por. Mk 10, 28). Czyli
moéwige inaczej: opltaca sie Zyé po chrze$cijansku, zyé w mitosci. Tak zy-
jac, znajduje czlowiek ,swoje zycie”, odnajduje siebie samego (por. Mk 8,
35; Mt 16, 25; L.k 9, 24; J 12, 25).

Podsumowujac nasze rozwazania na temat pierwszego kroku myslo-
wego zaproponowanej krotkiej formuly, trzeba powiedzieé, Ze wiara chrzes-
cijanska potwierdza ogdlnoludzkie odczucie: zyé znaczy kochaé¢; poza milos-
cia nie ma zycia. Wiara umozliwia milo$é poprzez dodanie otuchy, stwarza
' poczucie bycia kochanym (wiadomo za$ z psychologii, Ze poczucie to jest
warunkiem zdolno$ci kochania). Wiara zacheca do milosci w wezwaniu za-
wartym w najwiekszym przykazaniu, dodaje odwagi do zycia prawdziwa
mitoscig.

4. Milos¢ i Smieré

a) Istniejg takze inne doswiadczenia. Gdy ma sie okazje przeprowadzaé
rozmowy przedslubne z narzeczonymi, latwo spostrzec, ze ich radosé jest
pomieszana z lekiem, z lekiem przed czym$§ nowym i wielkim, czego prze-
ciez jednoczesSnie pragna i na co sie ciesza. Podobnych stanéw doswiadecza-
my podczas rozwazan o potrzebie poswiecenia sie stuibie bliznim: z jednej
strony dostrzegamy potrzebe zaangazowania sie (,aby wiedzie¢ nareszcie, po
co sie zyje”), z drugiej za$ pojawia sie lek, ze tego rodzaju Zycie zuzZyje

¢ K. Rahner, Sindenstrafen, w: Lexikon fiir Theologie und Kirche,
t. 9, Freiburg i. Br.2 1964, 1185.

7 Por. W. Pesch, Der Lohngedanke in der Lehre Jesu, verglichen mit
der religiosen Lehre des Spdtjudentums, Miinchen 1955; tenze, Vergeltung,
w: Bibeltheologisches Worterbuch, wyd. J. B. Bauer, t. 2, Graz? 1962,
1124—1132.
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wszystkie nasze energie, a kiedy nadejdzie czas bilansu, by¢é mozie wydamy
sie byé glupimi.

Odczuwany lek nie jest bezpodstawny. Kto kocha, ten wiele po§wieca:
swbj czas, swoje plany, swojg wolnosé. Kto z milo$cig angazuje si¢ w spra-
wy innych, ryzykuje zmiane w samym sobie, obcos¢ wobec o0s6b trzecich,
nierzadko popada w konflikty. Kto kocha, odczuwa takze cierpienie innych,
przezywa cudze zalamania. Dos$wiadczaja tego nie tylko przyjaciele i zako-
chani, ale réwniez rodzice dorastajacych dzieci, pedagodzy, duszpasterze
i spotecznicy, o ile takie wewngtrznie angazujg si¢ w sprawy innych. Wresz-
cie kazdy kto kocha, latwo daje sie zranié. Szczegélnie dotkliwie rani go
rozczarowanie i rozstanie. Takze rozstanie spowodowane koniecznymi oko-
licznosciami zewnetrznymi wywoluje u kochajgcego poczucie straty. Oczy-
wiscie, znacznie bardziej boli rozstanie wynikajgce ze zobojetnienia wzgle-
dem siebie nawzajem i braku jakiegokolwiek psychicznego kontaktu. Istnie-
je rowniez forma rozstania, bedaca konsekwencjag samej milosci. Rodzice,
na przyklad, ktorzy wiele lat zyli z dzieémi i dla dzieci, muszg zdoby¢ sie
na ostatni wielki akt milo§ci: poméc dzieciom usamodzielnié sie, poméc im
odejéé. Nie ma rodzicéw, ktérym przychodziloby to Ilatwo. Roéwniez peda-
godzy staja wobec takiej sytuacji.

Generalnie rzecz biorgc, z milo§cia wigze sie $ciSle gotowosé do ,,wy-
puszczenia z rgk”. Im bardziej jest sie zaangaZowanym uczuciowo, tym bo-
le$niejsze staje sie wszelkie rozstanie. Partir, c’est mourir un peu, moéwia
Francuzi: ,Rozsta¢ sie, to po trochu umrzeé”, Je§li zatem gotowo$é¢ do ,wy-
puszczenia z rgk” jest atrybutem miltosci, to znaczy, ze istnieje wewnetrzny
zwigzek pomiedzy miloscig i $miercia.

Powyzsze stwierdzenie dotyczy takze bardzo dawnego doswiadczenia
ludzkiego zakorzenionego w mitach i w literaturze. Powracajgc do mitu
o Narcyzie, trzeba stwierdzié, ze punktem wyjscia tej opowiesci jest prze-
ciez lek Narcyza, jego ucieczka przed mitosciag. W micie o Orfeuszu i Eury-
dyce® natomiast centralnym motywem jest wprost zwigzek milosci i $mier-
ci: Eurydyka umiera, poniewaz chce pozostaé Orfeuszowi wierng: Orfeusz
udaje sie do krainy $mierci, aby odzyskaé Eurydyke; Eurydyka wraca jed-
nak ostatecznie do Hadesu, poniewaz Orfeusz nie mial do$é sily, aby do-
trzymaé przyrzeczenia i nie obejrzeé si¢ za nig. Zostaje rozszarpany, ponie-
waz nie chciat sie rozstaé z Eurydyka. Mamy tu do czynienia z bardzo sta-
rym, znanym od Tracji az po Ameryke Poélnocng motywem miloci prowa-
dzacej do $mierci?.

Powolajmy sie jeszcze na jedno dzielo literackie, bardzo znane zreszts,
na Matego Ksiecia Antoine de Saint-Exupéry egol® Wséréd wielu te-
matéw rozwijajgeych sie na niewielu stronach tej ksigzki, powtarza sie cig-
gle motyw ,stosunku do..”: malego ksiecia do rézy (ktéra opuscil, i do
ktérej na koncu wraca); malego ksiecia do lisa (ktéry go uczy, jak zblizyé
sie do siebie); wreszcie Malego Ksigcia do narratora (pilota). Aczkolwiek nie
pada ani razu stowo ,milo$é”, jest o nie] mowa we wszystkich trzech wy-
padkach, takze o jej bliskim sasiedztwie z bblem i §miercig.

Pamieé o rdzy zawiedzie w koncu Malego Ksiecia do weza, ktory go
Smiertelnie ukgsi, bo tylko poprzez Smieré moze powrécié do swojej rozy.

W przyjazni z lisem od pgczatku jest obecny element rozstania. Saint-
-Exupéry stawia spotkanie i rozstanie tuz obok siebie. Bez jakiegokol-
wiek przejScia czy nowego akapitu opowiada: , W ten sposéb Maly Ksiaze
oswoil lisa. A gdy godzina rozstania byla bliska, lis powiedzial: — Ach,

~ *Por. Owidiusz, Metamorfozy, X, 1—XI, 66; Wergiliusz Geor-
gica IV, 453—5217.
% Por. H. J. Rose, Griechische Muythologie, Miinchen 1969, 246 i 391.
% A.de Saint-Exupéry, Le Petit Prince, Paris 1946,
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bede plakaé. — To twoja wina — odpowiedzial Maly Ksigze — nie zyczylem
ci nic zlego. Sam chciale§, abym cie oswoil. — Oczywiscie — odrzek? lis, —
Ale bedziesz plakaé? — powiedziat Maly Ksigze. — Oczywiscie — odrzekl
lis”11, Milosé i bél chodza w parze; nie ma watpliwosdci, Ze tego sie nie
zmieni.

Narrator dodaje jeszcze od siebie: ,Decyzja oswojenia niesie z sobg ry-
zyko lez”'?, Na koniec, dwoma kreskami przedstawia krajobraz, w ktérym
spotkal Malego Ksiecia i stwierdza: ,Dla mnie to najpiekniejszy i jedno-
cze$nie najsmutniejszy obraz §wiata”3, A jest to obraz milosei.

Motywu ,milosci i $mierci” nie mozna zacie$nié do sfery ,romantycz-
nego” zakochania oraz intymnych spotkan; jest on réwniez obecny w milos-
ci, ktéora sie objawia spolecznym zaangazowaniem w sluzbie bliZnim. Zy-
dowski lekarz i pedagog, Janusz Korczak i katolicki zakonnik, Maksymi-
lian Kolbe, sg tego najlepszym przykiadem. Martin Luther King, pastor
baptysta i przywédca ruchu praw czilowieka w Stanach Zjednoczonych, po-
wiedzial w jednym z kazan, na krétko przed swoja tragiczng $miercia: ,Raz
po raz mysle o swojej Smierci i swoim pogrzebie.. Raz po raz pytam siebie,
co chcialbym wtedy ustyszeé?... Jezeli kto§ z was bedzie przy tym, gdy na-
dejdzie moéj dzien,.. powiedzcie im, niech nie méwia, Ze otrzymalem pokojo-
wa nagrode Nobla, to jest niewazne.. Zyczylbym sobie, aby tego dnia kto$
powiedzial: Martin Luther King jr. probowal oddaé swoje Zycie za innych.
Chcialbym, aby tego dnia kto§ powiedzial: Martin Luther King proébowal
kochaé swoich bliznich. Zyczylbym sobie, abyscie wy tego dnia powiedzieli:
on probowal w sprawie wojiny zajaé wilasciwe stanowisko. Cheialbym, abys-
cie tego dnia mogli powiedzieé: on staral sie nagich przyodziaé. Pragnalbym
abyscie tego dnia powiedzieli: on usilowal odwiedzaé wiezionych. Chcialbym,
abyS$cie powiedzieli: on usilowal kochaé¢ ludzko$é i jej stuzyé”4. Coretta
King, jego zona, dodaje: ,,On czesto moéwil, ze niewinne cierpienie zbawia.
Jezeli za$ zycie poswigca sie sprawie, o ktérej stusznos$ci i sprawiedliwosci
jest sie przekonanym, a ona przynosi $mieré, to stwierdzié trzeba, e nie
mozna bylo zyé bardziej zbawiennie”1s,

b) Drugim elementem mojej tezy, zilustrowanej co dopiero przykiadami,
jest wiec stwierdzenie, ze milo$é i $Smieré sg sobie pokrewne. To znaczy:
mito$é i Smieré wykazujg te sama strukture. W obu przypadkach chodzi
o oddanie, o ,,wydanie sie” bez reszty 8. Mozna p06j$é jeszcze dalej i powie-
dzieé¢: mitoSé jest umieraniem. Brzmi to jednak zbyt negatywnie. Dlatego
teze te¢ mozna odwrdécié, méwigc: umieranie moze (!) sie dokonaé w pelnym
mitosci wydaniu siebie. Szczegédlnie silnie trzeba tutaj podkre$lié, ze umie-
ranie nie jest czyms§, z czym spotykamy sie dopiero u kresu zycia, lecz do-
konuje sie posrodku zycia, wlasnie tam, gdzie zyje sie najintensywniej:
w milo$ci.

c¢) O poruszonych problemach moéwi chrzescijanska Dobra Nowina ze
szczegblng wyrazistoScia, gdy uwypukla znaczenie zycia i $mierci Jezusa.

Zycie Jezusa bywa w nowszej teologiil? okresSlane jako ,pro-egzysten-

11 Tamze, rdz, XXI.

12 Tamze, rdz. XXV.

13 Tamze, rdz. XXVIIL

4 C, S. King, My life with Martin Luther King jr, 1969, 295. (prze-
kiad tlumacza).

15 Tamze, 294.

18 Por. w jezyku niemieckim: Hin-gabe; Sich-fallenlassen; Sich-auslie-
fern.

17 Por. przede wszystkim: H, Schiirmann, Der proexistente Chri-
stus — die Mitte des Glaubens von morgen?, w: tenze, Jesu ureigener
Tod. Exegetische Besinnungen und Ausblick, Freiburg 1974, 121—155. ’
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cja” (Pro-Existenz), to znaczy zycie dla drugich. Jezus realizowal w sposob
bardzo radykalny wszystko, co glosil: nie znajacg wyjatku i nieograniczond
milo§¢é Boga do wszystkich i do kazdego z osobna. Na te milo§é — ze sie
tak wyrazimy — Jezus umarl. Dobro ludzi cierpigcych przenosi Jezus po-
nad uswiecone zwyczajem przepisy. Staje takZe po stronie grzesznikdow i lu-
dzi wzgardzonych, ktérych uwaza sie za wrogéw Boga. I ta wlasnie posta-
wa przysparza Mu wrogéw oraz prowadzi w koncu do procesu i egzekucji.

Ale milo§é jest rowniez Zrédlem wewnetrznego cierpienia Jezusa. Cho-
ciaz ewangelisci moéwig bardzo niewiele o stanach uczuciowych Jezusa, jed-
nakze w kilku miejscach daja $wiadectwo Jego wrazliwo$ci. W synoptycz-
nych relacjach o uzdrowieniach czytamy, Ze cierpienie ludzi bardzo glebo-
ko Jezusa dotykalo, powodujac nawet wzburzenie: ,,a spojrzawszy w niebo
westchngl” {Mk 7, 34) czytamy u Marka o Jezusie, do ktoérego przyprowa-
dzono gluchoniemego; ,pelen gniewu”!® wyciggnat reke i dotknglt tredowa-
tego (Mk 1, 41). Jan opisuje gl¢bokie wzruszenie Jezusa wobec $mierci La-
zarza: ,..przejely wewnetrznym gniewem wzruszyl sie”., A dalej czytamy:
»Jezus zaptakal. A Zydzi rzekli: Oto jak go milowal”. Jeszcze dalej Jan pi-
sze: ,A Jezus znowu gleboko wzruszony (zdjety gniewem) przychodzi do
grobu...” (J 11, 33—-38). Jest tutaj mowa o gniewie, ktory rodzi sie z sym-
patii i wspoélczucia dla cierpigcego czlowieka, gniewie skierowanym przeciw
mocom rodzgcym cierpienie. Ale gniew moze byé takie spowodowany czyims
niestusznym zachowaniem i wtedy takze moze byé dowodem miloSci. Tak
chyba nalezy rozumieé ubolewanie Jezusa nad zatwardzialg i oporng Jerozoli-
mga oraz peilne gniewu utarczki z uczonymi w Pi$mie i faryzeuszami. W taki
spos6b moze moéwié tylko cziowiek gleboko zaangazowany i zainteresowa-
ny poprawg losu innych. Najbardziej dramatycznym znakiem wewnetrzne-
go i zewnetrznego zwigzku $mierci i miloei w zyciu Jezusa jest zdrada Ju-
dasza. Jezus zostaje wydany przez jednego z tych, dla ktérych On sam sie-
bie wydal, ktérych przyjal do wspélnoty stotu (i zycia). Wiele méwigce jest
pole znaczeniowe stowa paradidonail®, ktére zastosowano w Nowym Testa-
mencie na okre§lenie czynu Judasza. Slowo to wystepuje réwniez w aktach
procesowych tego okresu i tlumaczy sie je jako ,wydaé”, ,zabi¢”, ,zdradzié”.
Pawel stosuje to samo stowo, kiedy méwi o Synu Bozym, ,ktéry umitowal
mnie i samego siebie wydal za mnie” (Ga 2, 20). Jego opis wieczerzy Pan-
skiej, w ktéorym w sposéb szczegélny podkre$la owo ,za was” i lgcznosé
W ,nowym przymierzu”, rozpoczyna sie slowami en te nukti he pareaiaeto
(1 Kor 11, 23) — ,tej nocy, w ktérej on..” — i tutaj mamy klopot z ade-
kwatnym tlumaczeniem — ,by! wydany”. Jezeli przyjmiemy takie tlumacze-
nie, my$limy wtedy o wydaniu Syna przez Ojca i o milo$ci Jezusa, goto-
wej do ostatecznego ,wydania siebie”. Jezeli jednak przetlumaczymy: ,tej
nocy, ktérej byl zdradzony”, to my$l nasza kieruje sie ku zdradzie Judasza
i wydaniu Go wiladzom.

Co$, co na pierwszy rzut oka wydaje sie byé zwykls wieloznacznoscig
slowa, brakiem precyzji jezyka, wskazuje w istocie na wewnetrzny zwigzek
zachodzacy w rzeczy samej, mianowicie na fo, ze mitosé jest ze swej istoty

18 Autor wychodzi tutaj od bodaj najbardziej pierwotnego odczytania te-
go tekstu, por. E. Schweizer, Das Evangelium mach Markus, Gottingen
1973, 31; R. Pesch, Das Markusevangelium, cz¢$¢ I, Freiburg i. Br. 1976,
144, Zadne z dostepnych obecnie polskich tlumaczen Pisma Swietego nie
zawiera wariantu ,pelen gniewu” — voller Zorn, jakim postuguje sie F.-J.
Nocke.

19 Por. F. Biichsel paradidonai, w: Theologisches Worterbuch zum
Neuen Testament, wyd. G. Kittel, t. 2., Stuttgart 1935, 131—175; W. Po-
pkes, Christus traditus. Eine Untersuchung zum Begriff der Dahingabe im
Neuen Testament, Ziirich 1967.
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wydaniem sie, przekazaniem, oddaniem. Slowo ,wydanie” jest logicznym
pomostem miedzy milo§ciga a $miercig: milosé jest rodzajem umierania, po-
niewaz tak bardzo jest ,wydaniem sie”.

W Janowej przypowieSci o ziarnie pszenicznym zostala nadana powyi-
szej sprawie ranga przykazania dla wszystkich, kiérzy chca nasladowaé
Jezusa: ,Zaprawde, zaprawde powiadam wam: Jezeli ziarno pszeniczne,
wpadlszy w ziemig, nie obumrze, pozostanie tylko samo, ale jezeli obumrze,
przynosi obfity plon” (J 12, 24). Slowa te moéwig o Smierci i zmartwych-
wstaniu. Znamienne jest jednak rozlozenie akcentdéw, bo nie brzmi to tak:
to nic strasznego dla ziarna pszenicznego, jezeli wpadnie w ziemie i umrze,
bo to wcale nie bedzie koniec. Jest powiedziane wyraznie: ziarno pszenicz-
ne musi w ziemi obumrzeé, poniewaz inaczej pozostanie samo, bezuiytecz-
ne. Stowo ,musi” stawia nas przed wyborem: albo kochamy, ryzykujgc przy
tym $mieré, albo usilujemy zachowaé zycie, decydujac si¢ na bezsensownag
i sterylng egzystencje.

W Ewangelii oba powyzsze aspekty milosci dochodzg bardzo wyraZnie
do glosu: )

— zycie ludzkie dopiero w milosci odnajduje siebie i moZe si¢ samore-
alizowag;

— jednak milosé jest ryzykiem, poniewaz oznacza oddanie sig, rozsta-
nie. pozostawienie za sobg, umieranie.

I to wlasnie stanowi dylemat milosci, Stuchacz Dobrej Nowiny nie do-
wiaduje sie jednak o nim z zewnatrz (przez pouczenie), zna ten dylemat
z doswiadczenia — jesli tylko prébowat kochaé. Dylemat ten moze jedynie
w spos6b zachecajacy do miltosci rozwigzaé nauka o zmartwychwstaniu.
Dopiero gdy sie¢ dostrzeie zwigzek miedzy miloScia a Smiercig, mozna takze
odkryé zwiazek miedzy przykazaniem milosei a nadziej3 na zmartwych-
wstanie. :

5. Zmartwychwstanie jako osiagniecie pelni miloSeci

a) Wiare w zmartwychwstanie mozna mianowicie ujgé jako nadzieje na
osiggniecie i pelnie miloSci jako nadzieje, ze milo§é osiggnie swadj cel, i to
pomimo strat, po§wiecenia sie i bolu, ktére towarzysza miloéci. Ta nadzieja
jest czym$ zupelnie innym niz zwyklym pocieszaniem sie Zyciem przysziym.
Pocieszanie sie Zyciem przyszlym byloby instrumentalizowaniem mitoSci,
«uzywaniem jej dla innego celu, dia osiggniecia szczescia ,,wiecznego” — bez
powaznego brania pod uwage wymagan miloSci samej w sobie. Nadzieja,
o ktorej mowimy, przyrzeka rozpoczetej w tym zyciu milosci przysztosé
i spelnienie — a tym samym zmienia doswiadczenie milosci tu i teraz.

Zagadnienie wiary w zmartwychwstanie bardziej opiera sie na Ewangelii
{czyli na objawieniu w $cistym tego slowa znaczeniu), niz problem zwigzku
miedzy miloscia a samorealizacjg, czy miloscia a $miercig. Dlatego nie moi-
na juz na tym etapie naszych rozwazan w réwnym stopniu jak poprzednio
zestawiaé obok siebie rzeczywisto§ci wiary i ludzkich doswiadczen. Przej-
dziemy wiec od razu do teologicznego uzasadnienia i rozwiniecia przedsta-
wionej tezy,

b) Przede wszystkim chrze$cijanska nadzieja na zmartwychwstanie za-
wiera nie tylko mgliste stwierdzenie, Zze po S$mierci jest jakie$, naturalnie
lepsze zycie, i tym razem wieczne. Wskazuje ona do$é dokladnie, Ze zmar-
twychwstanie bedzie ,spelnieniem sie” konkretnej historii naszego zycia, na
ktore skladajg sie cierpienia i to wszystko, co niesie z sobg codzienno$¢.
Zmartwychwstanie Jezusa, jak glosi je Nowy Testament, zawiera te wtas-
nie sugestie. Autorzy Ewangelii nie zamierzajg opowiadaé o jakim$§ szczeg-
fliwym ciggu dalszym, nastepujacym po tragicznym zyciu, ale glosza zmar-
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twychwstanie Jezusa, jako ,wywyzszenie” i pelng realizacje (Inkraftsetzung)
jego ziemskiego zycia.

Przedstawione ujecie jeszcze bardziej dochodzi do glosu, gdy bierze sie
pod uwage sam sposOb pisania powielkanocnych opowiadan. Ewangelisci
glosza zmartwychwstanie Jezusa przez to, Ze opowiadajg, oczywiscie pod-
kre¢lajac teraz nowe wartosci i akcenty, Jego zycie wynikajgce z wiary
wielkanocnej. Co prawda, taki sposéb relacji przy historyczno-krytycznym
podejsciu badawczym rodzi mnostwo trudnosci. Z drugiej jednak strony,
gdy sie raz odkryje powielkanocny sposéb pisania opowiadan, zyskuje sig
w zamian bardzo wyrazng odpowiedZ na pytanie, co glosi chrzescijanska
nadzieja zmartwychwstania. Ma ona na uwadze przyszio$é i ciggla aktual-
nos¢ obecnej, terazniejszej hlistorii Zycia (oczywiscie nie tylko wylacznie to,
ale w znacznym stopniu to wiasnie!).

Takze w samej tresci opowiadan wielkanocnych ta sama sprawa docho-
dzi do glosu. U $w. Jana czytamy: ,,..pokazal im rece i bok. Tedy uradowa-
li sie uczniowie ujrzawszy Pana”, Uczniowie ,widzg” rany Jezusa; ,widzg”
$lady Jego historii zycia. Oni ,,widzg”, ze Zmartwychwstaly nie jest kims,
kto pozostawil za soba swojg przeszlosé, zrzucil jg z siebie, jak aktor zdej-
muje maske po przedstawieniu. Wrecz przeciwnie, Jego ziemska dzialalnos$é
i cierpienia sa nadal czastka jego samego, sa — aby postuzy¢ sie Janowym
opowiadaniem — zapisane na jego zmartwychwstalym ciele. I to wlasnie moze
tworzyé rdzen chrzescijanskiej wiary w ciala zmartwychwstanie wszystkich lu-
dzi. Wazne jest oczywiscie, co rozumie sie pod pojeciem ,,ciata”. Z pomoc3 przy-
chodzi silnie sie zaznaczajgca w nowszej teologii interpretacja ciala nie jako sumy
molekutl (czyli wielkoSci fizycznej), lecz jako realnego symbolu dla zdolnos-
ci czlowieka do komunikowania si¢ i nawarstwiania w sobie historii (inter-
pretacja antropologiczna).

Do zdolno$ci komunikowania sie nalezy widzenie, styszenie, moéwienie,
dotyk — wszelka komunikacja ma charakter cielesny. Checgc wyjasnié, na
cZym polega zdolno$é nawarstwiania w sobie historii zycia, zacytujmy kilka
zdan z Theodora Boveta, ktérych tematem jest medytacja nad zmarszcz-
kami starzejgcego sie czlowieka: ,Kiedy$ obserwowalem s$piacg Zone. Cho-
ciaz miala juz kilka zmarszezek na twarzy, nie byla jeszcze starg kobieta.
Te nrieduze zmarszczki nad brwiami - powstawaty, gdy stawiala dowcipne
pytania, tamte — pionowe — wtedy, gdy sie bardzo zamys$lala. Za$ te wiek-
sze — poziome — powstawaly, gdy bylem chory i drzeliSmy o mojg przy-
sztosé. W kacikach oczu odnajdywalem promienng milo$¢é, z ktoérg patrzyla
na nasze dziecko.. Im dluzej obserwowalem jej twarz, tym wiecej wspo-
mnien wynurzalo sie z pamieci, a ja coraz lepiej rozumialem ich istote... Kil-
ka zmarszezek bylo milczgeym oskarzeniem pod moim adresem.. Zarzut,
ktorego nigdy nie wypowiedziata, bo chcialta mi go oszczedzié, znalazt wy-
raz w malej zmarszczce, ktérej przedtem nie bylo..” Bovet zamyka rozmy-
Slania refleksjg: ,,Twarz czlowieka zawiera stenogram calej jego biogra-
fii 20,

Jesli cialo zapisuje na sobie — w zmarszczkach, zrogowaceniach i bliz-
nach — naszg historie, jezeli cialo oznacza komunikacje i historie, to zmar-
twychwstanie ciala oznacza przeniesie w Zzycie przyszle calej historii nasze-
g0 zycia, wszystkich spotkan, powigzan — oczywiscie w formie oczyszczo-
nej i calkowicie dojrzalej (nalezy to do pojecia ,spelnienia sie”). Zatem
przysziosé nalezy przede wszystkim do milosci, zaréwno tej, ktéra zaledwie
zdazyla si¢ narodzié¢, jak i tej, ktéra zyliSmy dilugi czas. Zmartwychwstanie
ciala oznacza za$ przede wszystkim spelnienie sie mitosci.

Siggnijmy raz jeszcze do ewangelicznego gloszenia zmartwychwstania
Jezusa. Zmartwychwstaly nigdy nie jest gloszony niejako dla samego sie-

% Th. Bovet, Die Ehe, Tiibingen 1972, 139.
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bie, leez zawsze jako wychodzacy na spotkanie, jako kto$, kto dla swoich
jest teraz blizszy niz kiedykolwiek przedtem. Spotkaé sie z Nim moga teraz
wszedzie: w chwili refleksji nad wlasng sytuacjg zyciowa, podczas rozmowy
o Pismie Swietym, podczas zaangazowania si¢ w sprawy drugich; przy
»lamaniu chleba”, podczas wspéblnej pracy, oraz wszedzie tam, gdzie dwoéch
lub frzech jest zgromadzonych w imie Jego (por. L.k 24, 13—35; J 20, 19—21;
Mt 18, 20). Teraz dopiero dochodzi do skutku pelna komunikacja, teraz ucz-
niowie Go rozumiejg — przedtem czesto Go nie rozumieli. Jan okre$la ten
nowy stan bliskiego kontaktu ze Zmartwychwstalym jako ,byé z kim§” —
Wy we mnie, a ja w was” (J 14, 20; por, tez J 17, 21, 23, 26).

Milo$é osiagnela swdj cel, poniewaz ksztaltowala zycie aZz po $mierci.
Dla mito$ci $mieré nie jest tragicznym koncem, lecz calkowitym jej spelnie-
niem sig, i to jest wiladnie tresScig wielkanocne] wiary., Ona wyraza sig
w slowach: kto wyda siebie z miloSci, kto dla miloci poniesie $mieré, ten
w niej nie ginie, ale 1jczy sie z tymi, ktérych kocha. Jego udzialem staje
sie wypelnienie milo§ci i pelna samorealizacja. Wiara w sposéb zasadniczy
zmienia doznanie mito$ei. Dla kazdego, kto potrafi uwierzyé w prawde, za-
warta w zmartwychwstaniu doswiadczenie milosci zmienia sie catkowicie
juz w tym zyciu. Jest to bowiem w rzeczy samej do$wiadczenie ambiwa-
lentne. Poczucie sensu, radosci i szcze$cia sgsiadujg w nim z bélem, lekiem,
doznaniem strachu, porazki i kleski. Wiara w zmartwychwstanie po ,osta-
teczne]” $mierci (to znaczy wiara w to, Ze milos¢ bedzie silniejsza niz
$mieré, ze $mieré nie jest jej granicg) pozwala na inne rozloZenie akcentow
przed $miercig. Inacze] jawi sie kazda rado$¢ z odrobiny udanej milosci.
Kazde doswiadczenie sensu, zwlaszcza tam, gdzie milosne zaangazowanie
sporo nas kosztuje, gdzie udalo si¢ pojednanie, aczkolwiek wymagalo wielu
wyrzeczen i nie bylo sie pewnym, czy sie samego siebie nie zatracilo, gdzie
dzialanie na rzecz ludzi pozbawionych praw wydawalo sie nie mie¢ szans na
powodzenie lub co najmniej wydawalo sie byé niebezpieczne, a mimo to
zostalo podjete, gdzie milo§é oznaczala rezygnacje, czyli zadawala bol, gdzie
milo§é zyla mimo wszystko, przetrzymala wszystko, albo sie zaczeta na no-
wo — kazde takie doswiadczenie mozna interpretowaé jako doswiadczenie
zapoczgtkowanego zmartwychwstania, jako poznanie smaku zmartwych-
wstania juz w zyciu doczesnym, jako przezycie tego faktu, ze milo$é Jjest
silniejsza niz $mieré. Rado$é z milosci, jes$li na nig tak wlasnie spojrzymy,
jest niepor6wnanie wieksza niz lek, ktéry jej towarzyszy.

Trzeba jednak raz jeszcze z calym naciskiem powtoérzyé, ze taka inter-
pretacja zaklada wiare w zmartwychwstanie po $mierci. W przeciwnym wy-
padku do$wiadczenia, o ktérych méwiliSmy, bylyby niczym innym jak tylko
przelotnym przeblyskiem szczescia, a Swiadomosé tej przelotnosci skutecz-
nie zatruwalaby chwile radosci. Jezeli jednak istnieje ostateczne zmar-
twychwstanie, to o doswiadczeniu zmartwychwstania w zyciu doczesnym
takze méwimy z sensem. Znajduje to swbj wyraz w liscie §w. Jana: ,My
wiemy, ze przeszliSmy ze S$mierci do zycia, bo milujemy braci” (1 J 3, 14).

Podsumowujac mozemy powiedzieé, ze wiara chrze$cijaniska czyni mi-
to§¢ atrakcyjng i umacnia w nas zdolno$é do milo$ci. Nie przemilecza, a na-
wet podkresla jej ryzyko (jest w koncu wiarg w Ukrzyzowanego). Zacheca
(bo jest w istocie wiarg powielkanocng) do podjecia ryzyka miltosci i spra-
wia, ze radujemy sie miloscig juz w tym zyciu doczesnym.

przygotowatl ks. Wiadystaw Kubik SJ, Warszawa-Krakéw

1I. DUSZPASTERSTWO MILODZIEZY
W REPUBLICE FEDERALNEJ NIEMIEC *

Zanim przedstawimy pokrétce sytuacje duszpasterstwa mlodziezy
w RFN, musimy najpierw spojrze¢ na sytuacje zyciowg mlodych ludzi oraz
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ich 'stosunek do Kosciola, na warunki i okolicznosci, w ktérych przebiega
duszpasterstwo mtlodziezy. Dopiero na tym tle mozna bedzie rozwaZyé bar-
dziej teoretyczne problemy duszpasterstwa ~mlodziezy, ktére md zawsze
okreslony ksztalt, lecz nie jest ponadczasowe. :

1. Miodziez i KoSciét

Mobwiagc o stosunku mlodziezy do Kosciola w RFN, trzeba od razu na
wstepie powiedzieé, Ze — niestety — coraz bardziej przybiera na sile od-
dalanie sie mlodziezy od Kosciota. Mniej wiecej od polowy lat sze$édziesig-
tych zmniejsza sie raptownie liczba mlodziezy uczeszczajacej do _kosciola,
tak ze wsrod 16—29-latkéw zaledwie 10% uczestniczy regularnie w niedziel-
nej Mszy Swietej. Wigkszo$é mlodziezy chodzi do koéciola rzadko lub zgola
sporadycznie, Jedna czwarta populacji w ogoéle do kosciota nie chodzi. Licz-
by te dotycza milodych katolikéwl. Wsréd milodych protestantow sytuacja
jes! nieco inna, poniewaz nie ma u nich obowigzku cotygodniowej mszy
niedzielnej. Z powyzszym zjawiskiem 1gczy sie zamieranie tradycji codzien-
nej modlitwy w rodzinie? orfhz kwestionowanie powszechnej dotychczas
praktyki przyjmowania sakramentéw. Co prawda, podczas kazidej Mszy
Swigqtej wszyscy przyjmujg komunie, natomiast z sakramentu pokuty pra-
wie sie nie korzysta, badz zastepuje sie go udzialem w nabozZenstwie po-
kutnym. Sakrament malzenstwa dla pewnej czesci mlodziezy przestat byé
sam: przez sie zrozumialy3. Ten zanik praktyk religijnych odzwierciedla
wewngtrzne oddalenie sie¢ od takiego modelu Kosciola, jaki od potowy lat
sze$tdziesiatych poddaje sie krytycznej i sceptycznej ocenie. Niewatpliwie
sytuacja ta jest zaréwno wynikiem studenckich niepokojow lat 1968—1973,
jak ‘i propagowania tak zwanego ,antyautorytarnego” wychowania. Dazy
si¢ do przezywania swojego zycia w absolutnej wolnosci. Kosciol za$, tam
gdzie w ogodle jest on jeszcze brany powaznie pod uwage, chciatby miodziez
ksztaltowa¢ wedlug wlasnych oczekiwan. Wszystkie te zjawiska odzwiercie-
dlaja tak zwany kryzys wartosci, ktéry rozpoczat sie pod koniec lat sze$é-
dziesigtych, doprowadzajac do obalenia mieszczanskiego systemu wartosci
i stworzenia nowej, skrajnej materialistycznej orientacji zyciowej, posadzanej
nawet o hedonizm 4, .

Wraz ze zjawiskiem oddalania sie od Kosciola, z nows silg pojawia sie
pytanie o sens zycia, poszukiwanie naczelnych wartosei zyciowych,. ,,nowy
brak”, ktory w odrdinieniu od dawnego braku — materialnego niedostatku
— wyraza sie przede wszystkim duchowym kryzysem i duchowa pustka. Ten
,nOwy brak” o charakterze wybitnie religijnym, sprowadza dziesigtki tysiecy
mlodych ludzi na protestanckie ,Dni Kosciola” (Kirchentagen) i katolickie
»Dni Katolikéw” (Katholikentagen), wzmaga sprzedaz literatury pseudoreli-
gijnej s, skierowuje mtlodziez do tak zwanych sekt mlodziezowych, ktére jako
grupy o charakterze autorytatywnym, raczej pozbawiaja mlodziez wolno$ci

* Referat, jaki Roman Bleistein SJ wyglosit wobec pracownikéw nauki
i studentow katechetyki na Wydziale Teologicznym Akademii Teologii Ka-
tolickiej w Warszawie w maju 1983 roku. .

1 Eine Generation spdter. Bundesrepublik Deutschland 1953—1979, Al-
lensbach 1981.

2 N. Martin, Familie und Religion, Padeborn 1981, 24 i in.

3 D. Katte, Ohne Trauschein, Miinchen 1982, 10—20.

4 R. Bleistein, Wertwandal oder Wertzerfall? Stimmen der Zeit 200
(1982) 363—372.

S R. Bleistein, Die einfache Botschaft, Stimmen der Zeit 201 (1983)
136—137.
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i przyszloéei, niz ja przynosza & Ten ogdélny nastréj religijny jest jakby druga
strong medalu, jako Ze uksztaltowana tradycja chrzescijanska, ujeta w obrze-
dy i zwyczaje codzienna pobozno$§¢, prawie w ogole nie istnieje.

Reasumujac prezentacje powyzszej sytuacji, mozina ja ujgé w hasia:
oddalenie sie od Kosciola, pytanie o sens iycia jako pytanie zasadnicze.

2. Konkretne uwarunkowania duszpasterstwa milodziezy

Kontakt Kosciola i mlodziezy w RFN ma swe konkretne uwarunkowania,
ktére nadajg swoisty charakter pracy duszpasterskiej. Na pierwszym miejscu
nalezy wymieni¢ samg nauke religii, ktéra zgodnie z konstytucja (ustawg
zasadniczg, art. 7, 3) musi by¢ udzielana kazdemu mlodemu obywatelowi
w szkole podstawowej, $redniej czy zawodowej. Organizujg lekcje religii
Koscioly danego wyznania, a udzielajg jej duchowni lub osoby s$wieckie dy-
sponujace odpowiednig missio canonica.

Sama w sobie znakomita regulacja prawna wymaga dwoch uzupelnien.
Po pierwsze, mlodziez moze od 14 roku zycia zrezygnowaé z nauki religii,
jest jednak zobowiazana uczeszczaé w to miejsce na nauke etyki, podczas
ktorej przekazuje si¢ nie umotywowane $widtopogladowo zasady wspétzycia
miedzyludzkiego. Po drugie, coraz bardziej odczuwa sie brak nauczycieli re-
ligii, co powoduje, Ze w wielu klasach, na przyklad szko6l zawodowych, nauka
religii z koniecznos$ci sie nie odbywa.

Mimo wspomnianych probleméw nalezy stwierdzi¢, ze ogél mtodych
w RFN jeszcze dzisiaj jest objety nowoczesnie organizowang naukg religii,
prowadzong w oparciu o najnowsze podreczniki i materiaty, tworzone zgodnie
z zalozeniami ,teorii curriculum”. Nauczyciel religii moze na swdj sposéb
jako nauczyciel i chrzescijanin prowadzié nadal mlodziez ku Zywej praktyce
chrzes$cijanskiej. Nalezy tutaj dodaé, ze w szkole podstawowej jest on npta-
cany przez panstwo. Nauka religii stanowi bowiem niejako o$ nadajgca sens
calej nauce szkolnej, a panstwo demokratyczno-pluralistyczne faki tylko swia-
topoglad moze popieraé, ktory ten sens rzeczywiscie ukazuje.

Jako nastepne uwarunkowanie kontaktu milodziezy z Kosciolem nalezy
wymienié dobrze rozbudowang prace Kosciola z mlodzieza. Owocem ruchu
miodziezowego z lat 1900—1930 jest istnienie wielu kos$cielnych organizacji
milodziezowych, jak np.: Skauci §w. Jerzego (St. Georgspfadfinder), Katolickie
Gminy Mlodziezowe (dawniej Mtodziez Parafialna), Katolicka Mlodziez Wiej-
ska i inne. Organizacje katolickie zrzeszajg okolo 650 tys. mlodych katoli-
koéw czyli 8—10% mlodziezy interesujacego nas przedzialu wiekowego. Mimo
tej niewielkiej liczby czlonkéw trzeba zauwazyé, ze Zwigzek Katolickiej Mio-
dziezy Niemieckiej jest najwiekszg liczebnie organizacjg mlodziezy w RFN.
Jest on zarzadzany centralnie poprzez Dom Mlodziezy w Diisseldorfie, ktory
w roku 1983 obchodzil 75-lecie swego istnienia (nalezy wspomnieé, ze w cza-
sie III Rzeszy zostal przemoca zlikwidowany). Wedlug najnowszych rozporza-
dzen Dom Mlodziezy w Diisseldorfie jest réwnoczesnie centrum duszpaster-
stwa mlodziezy na szczeblu Episkopatu RFN.

Wspomniane organizacje mlodziezowe prowadzg prace, gdy chodzi o jej
zakres, niejako od Mszy $wietej poprzez kontynuacje edukacji religijnej, we-
dréwki, imprezy, az po zaangazowanie spoleczno-polityczne. Ta ostatnia do-
tyczy glownie wielkich probleméw nurtujgcych mlodych ludzi: pokoju i spra-
wiedliwosci. Zwigzki sg w wiekszosci tak zorganizowane, Ze posiadajg swoje
grupy w poszczegdlnych parafiach. Z drugiej strony cala praca Kosciola
z miodziezg prowadzona jest przez duszpasterzy parafialnych i pracownikow
spolecznych, ktorych ksztalcenie rozbudowano w ostatnich czasach w osobny

§ R. Hauth, Die nach der Seele greifen: Psychokulte und Jugendsekten,
Gtitersloh 1979.
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kierunek. Spowodowalo to tak zwang profesjonalizacie pracy Kosciota
z mlodziezg 7. Pracownicy socjalni sg fachowo przygotowani do pracy z mio-
dymi ludZmi, czego nie mozna powiedzie¢ o dotychczasowych wikariuszach
i proboszczach. Obecnie w duszpasterstwie miodziezy stosunek ksiezy do pra-
cownikdéw $wieckich wynosi ok. 1 do 6.

Poza pracg z mlodziezg organizowang przez Koscidl, istnieje wiele ru-
chéw miodziezowych angazujgcych miode pokolenie, jak na przyklad ruch
charyzmatyczny, ruch Taizé czy grupy zachowawecze, tak zwany ruch trady-
cjonalistdw, pozostajacy pod wpilywem arcybiskupa Lefevbre’as,

Wszystkie te koscielne organizacje mlodziezowe odgrywajag waing rolg,
poniewa% reprezentujg one interesy milodziezy katolickiej na plaszczyznie po-
lityki panstwa wobec milodziezy. Z jednej strony zwiazki te otrzymujg wspar-
cie finansowe od rzadu federalnego, z drugiej — sg konsultowane przez par-—
lament przy opracowaniu wszystkich inicjatyw ustawodawczych dotyczacych
mtlodziezy.

Trzecim rozleglym obszarem kontaktu Kosciola z milodziezg — raczej
w sensie katechezy — s3a propozycje ksztalcenia, wysuwane ze strony domow
mtodziezy i organizacji kosScielnych, z ktoérych korzysta nie tylko milodziez
zorganizowana, Ksztalcenie wychodzi naprzeciw wszystkim problemom mio~
dych ludzi, od pytan z zakresu nauk $cistych, poprzez problematyke sensu
istnienia az do tematow politycznych. Nalezy tu réowniez wymieni¢ dni sku-
pienia, seminaria wiary czy rekolekcje. Podobny zakres propozycji oferuja
grupy zwane ,wczesna zmiana” (Frithschicht) oraz Kola Kontaktéw, oferuja
one wspoblne spedzenie $swiat koscielnych w klasztorach i wspélnotach zakon-
nych. Mlodziez znajduje tutaj droge do radykalnie pojetej praktyki zycia
chrzedcijahskiego.

Powyisze uwagi ilustrujg uwarunkowania organizacyjne, okreslajace
duszpasterstwo mlodziezy w RFN.

3. Wytyczne Synodu Biskupow RFN dla duszpasterstwa mlodziezy

Na pytanie o wewnetrzny kierunek duszpasterstwa milodziezy nie da sie
.odpowiedzie¢ bez doglebnej analizy wskazan Synodu Biskupéw RFN, ktory
odbywat sie w latach 1971—1975 9. Jakkolwiek nie stworzono specjalnego pro-
jektu dla duszpasterstwa mlodziezy, mozna pewien koncept tego duszpaster-—
stwa ustali¢ w oparciu o najwazniejsze teksty dotyczace tematu Miodziez
i Koéci6l. Trzeba tu wymieni¢ przede wszystkim trzy teksty: Cele i zadanig
pracy Kodciola z mlodziezq 1°, Nauka religii w szkole 11 oraz Oddzialywanie ka-
techetyczne Kodciota 12, Rozpatrzymy najwazniejsze tezy powyzszych doku-
mentow.

a) Wszystkie teksty charakteryzuje podejScie antropologiczne, W kaidej
uchwale chodzi 0 uchwycenie konkretnej sytuacji Zyciowej miodego pokole-
nia, o nadanie jej sensu i jasnosci przy pomocy stowa i praktyki wiary. Za
najwazniejsze pytanie zadawane przez mlodziez uwaza sie pytanie o sens,
w ktorym zawarte jest takie pytanie o ostateczny sens jednostkowej egzy-
stencji. W zwigzku z tym nalezy dolozyé staran, aby ,umozliwi¢ mlodemu

7"R. Bleistein, Professionalisierung kirchlicher Jugendarbeit, Stim-
men der Zeit 199 (1980).

8 R. Bleistein, Jugend der Kirche — wohin? Wiirzburg 1982.

$ Gemeinsame Synoae der Bistiimer in der Bundesrepublik Deutschla
tom I—II, Freiburg 1976, 1977. ’

10 Tamze, 1, 277 i nn.

11 Tamze, I, 113 i nn.

2 Tamze, II, 31 nn.
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4

pokoleniu przezycie prawdy, Ze wilasnie wiara chrze$cijanska, bardziej niz
wszystkie inne propozycje swiatopogladowe, otwiera droge do samourzeczy-
wistnienia i tym samym odpowiada na pytanie o sens, szczescie i toZsamosé
jednostki, bedac rowniez pytaniem o szczeScie, pomy$lnosé i tozsamosé wszy-
stkich ludzi” 3, o

Problem wskazany powyzej sprowadza sie zasadniczo do religijnopedago-
gicznego pojecia ,korelacji”. Tekst synodalny Nauka religii w szkole moéwi
o tym nastepujgco: ,,Przepowiadanie wiary nalezy sprawdzaé nie tyle z per-
spektywy doswiadczenia i sytuacji czlowieka, ale poprzez te sytuacje i do-
Swiadczenie” 14, Taka metoda kontaktu Kosciola z mlodzieza zaklada rzecz ja-
sna, ze Ko$cidl — poprzez swoich przedstawicieli — zna zycie mlodziezy oraz
wraz z nig idzie przez Zycie.

b) Na plaszczyznie wiary slusznym jest zalozenie, ze zycie miodego czlo-
wieka ma sie udaé, zycie ze wszystkimi jego wzlotami i upadkami, w jego
wymiarze indywidualnym i spolecznym. Dlatego w tek$cie synodalnym Od-
dziatywanie katechetyczne Kodciola czytamy: ,Najwazniejsze zadanie kate-
chetycznej dzialalnosci polega na udzielaniu pomocy mlodemu czlowiekowi,
aby jego zycie bylo udane, by znalazl si¢ w nim czas na poszukiwanie Boga
i miejsce na Jego laske. Okre§lenie «udane zycie» nie powinno prowadzi¢ do
nieporozumien, Jak bardzo nalezg do niego takze cierpienie i kleska, wynika
z faktu, Ze droge Ukrzyzowanego uznajemy za swoja. Z tej perspektywy pa-
trzagc staje sie jasne, Ze «udane zycie» i «chwala Boga» sg dwoma aspektami

- tego samego zjawiska” 1. :
~Zycia chrze$cijanskiego nie mozna jednak zaciesniaé do sakramentéw,
lecz trzeba je w ten spos6b realizowaé, aby sakramenty byly pomoca takze
w calkiem po ludzku pojetym zbawieniu. Na tym tle wyrasta nastepujacy
problem: jakie wobec powyzszych pojecie dyszpasterstwa jest najwazniejsze?
Czy nalezy je sprowadzaé¢ do postug sakramentalnych tylko, czy ma ono obej-
mowaé tez takie dziedziny jak diakonia i martyria? Synod zdecydowatl sie
w tym przypadku — zgodnie z duchem Soboru Watykanskiego II — na sze-
rokie ujecie duszpasterstwa. Przed praca z mlodzieza stawia wiec zadanie
podwoéine. Sprowadza je najplerw do altruistycznej pomocy miodemu czlo-
wiekowi w jego zagroZonym procesie stawania sie czlowiekiem; po drugie
domaga sie wspélnego wraz z mlodym pokoleniem przezywania chrzescijan-
skiego Zycia, réwniez w sensie wprowadzenia go w praktyke tego zycia.

Na marginesie naszych rozwazan, trzeba zauwazyé, ze nawet skrajnie al-
truistyczna postuga podejmowana na rzecz miodziezy, stojgcej z dala od Kos-
ciola, jest w écistym sensie tego stowa ,diakonig”, o duZym znaczeniu dusz-
pasterskim, Czy stuiba ta przekona mlodego czlowieka i doprowadzi go do
Kosciola jako zaangazowanego wspéluczestnika — to juz inna sprawa .

¢) Shuzbe Kosciola w stosunku do mlodego pokolenia okreslaja takze cha-
rakterystyczne dla danej epoki sprawy. Dzisiejsza mlodziez, wida¢ to wyraz-
nie zyje w sytuacji Kosciola ,,poludowego”, to znaczy nie spotyka juz Srodo-
wiska chrzescijanskiego. Jego miejsce zajmuje wrogie chrzescijanstwu otocze-
nie w postaci plytkiego materializmu spoteczefistwa dobrobytu, ktére wszy-
stkie pytania ostateczne uwaza za nierzeczowe; w formie rdznych teorii neo-
marksizmu, ktére proponuja inne niz chrzescijanskie rozwigzania?. Ta sy-
tuacja musi by¢ uwzgledniana we wszystkich kontaktach z miodym czlowie-
kiem, ktory jest zagrozony w swej wierze i sam osobiScie musi podjaé swoja

18 Tamze, 1, 294.

Tamze, 1, 137; 11, 83

Tamze, II, 41

Tamze, I, 289—290

Tamze, I, 127 i nn; II, 38—39; I, 290—294.
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decyzje wiary. Ko$ciét nie moze tu liczyé na funkcje rodziny, szkoly miej-
skiej czy wiejskiej spotecznosci 8.

Dochodzimy powoli do problemu, ktéry mozina zamkngé w pytaniu: jak

mozna do tego stopnia przezwycigezy¢ wspolczesny subiektywizm, aby miody
czlowiek otwarl sie na praktyke Kosciota typu ludowego, to znaczy na insty-
tucje, obrzedy i zwyczaje religijne? Czlowieka bowiem nie potrafi wypelnié¢
na trwale jednorazowy i egzotyczny akt religijny, lecz wiasnie owa praktyka,
pojeta w sposob chrzescijanina na co dzien. Prawdziwie ludzkie zycie staje
sie mozliwe tylko w procesie zobiektywizowania — poza wszelkim ,hipersu~
biektywizmem” — wyraza sie¢ w slowie TAK, w $lubowaniu, ktore czlowieka
wigze. .
d) Dojrzala postaé¢ wiary znalazla we wszystkich tekstach synodu jasne
opracowanie. Mtody czlowiek znajduje stopniowo droge do Boga swojego zy-
cia. Prawde chrzescijanska przyjmuje stosownie do swojego wieku, to zna~
czy zgodnie z jego Zyciowymi zainteresowaniami, pewne prawdy staja sie mu
szczegolnie bliskie. W zaleZnosci od wieku sklania sie ku okreSlonym sposo-
bom pielegnowania wiary, np. bardziej wspélnotowym badZz ryzykownym czy
nawet eksperymentalnym.

Kolejny problem da sie zamkngé w pytaniu: jak mozina w zaleznosci od
wieku czlowieka tak przekazywaé wiare, aby otwierala go na rozwdéj, doj~
rzalosé i na coraz glebszg prawde? Nie ma bowiem zadnego pozytku zaszere-
gowanie mlodego czlowieka do okreslonej grupy wiekowej i zamknigcie mu
tym samym na pewien okres czasu lub na zawsze drogi do pelni dojrzalej
wiary chrzescijanskiej.®

e) Na koniec trzeba stwierdzié, ze wiara posiada wymiar socjalny, spo-
leczny i polityczny. Kazdy chrzescijanin nie tylko zyje w $§wiecie. Jego zada-
niem jest przemiana $wiata. Ma sig staraé, aby najwazniejsze zasady Kroéle~
stwa Bozego — a wigc wolnosé, pokodj, sprawiedliwosé i braterstwo — urze-
czywistnialy sie w spoleczenstwie 20.

Nasuwa sie¢ tu jednak pytanie: w jaki spos6b mozna zapobiec, aby rézni-
ca pomiedzy Kroélestwem BoZym 1 spoleczenstwem po prostu nie ulegla za-
tarciu, ktoére odebralo by sens wszelkim zmaganiom i dazeniom. Istniejg dwa
sposoby usuniecia polaryzacji miedzy Kroélestwem Bozym i $wiatem — spo-
leczenstwem. Pierwszy to rozwigzanie integracyjne prowadzgce do rezygnacji
ze $wiata na rzecz Krolestwa Bozego, drugi — rozwigzanie ideologiczne,
w ktorym Krolestwo Boze wchloniete zostaje przez réine teorie spoleczne. To
ostatnie ujecie problemu zbliza sie ku Zle pojetej teologii politycznej ze
wszystkimi jej szansami i ryzykiem.

Powyzsze naczelne orientacje w odniesieniu do milodziezy zostaly rozwi-
niete takze w innych dokumentach synodalnych, ze szczegdlnym uwzglednie-
niem milodego czlowieka w jego coraz dojrzalszej wolnosci w odniesieniu do
Mszy swietej?!, sensu i ksztalowania seksualizmu czlowieka 22 czy zagadnie-
nia rozwoju i pokoju 2. Catosciowo rzecz biorac, zostaly w nich przedstawione
elementy teoretycznej podbudowy duszpasterstwa miodziezy, ktéorag to kon-
cepcjg zajmiemy sie ponizej.

4. Przyczynek do teorii duszpasterstwa mlodziezy

Koéci(')l_ nie zajmowal sie dotychczas problemem wlasciwego duszpaster-
stwa mlodziezy, aczkolwiek prowadzil zawsze dzialalno$é duszpasterska wéréd

8 Tamze, I, 139 i nn.
1 Tamaze, 1I, 93—89

20 Tamze, 1, 295—298.
21 Tamze, 11, 187 i nn.
2 Tamze, 11, 159 i nn.
2 Tamze, 1, 495 i nn.
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dzieci i milodziezy, aczkolwiek prowadzil zawsze dzialalno$é duszpasterska
wérdd dzieci i mlodziezy. Powstaje wigc pytanie, dlaczego dzisiaj problem ten
stal sie tak palgcy. Wydaje sie, ze mozna wymienié trzy powody. 1. Istnieje
w naszych czasach og6lna tendencja do ujmowania kazdej praktyki w teorie.
Jest on nastepstwem rosngcego wplywu nauk socjologiczno-pedagogicznych
na calg sfere wychowania. Skoro duszpasterstwo ma takie cze$ciowo do czy-
nienia z wychowaniem, zostalo objete tg falg rozwazan, i to gidéwnie z tej
przyczyny, ze nowi wspdlpracownicy Kosciola w duszpasterstwie mlodziezy
otrzymali wyksztalcenie o charakterze socjologiczno-pedagogicznym, a w
zwigzku z tym dla swojej codziennej praktyki domagaja sie teorii. 2. Tam,
gdzie procesy wychowania do wiary czy wprowadzania do wspélnoty Koscio-
Ia nie nastepujg juz samorzutnie, gdzie wychowania chrzescijanskiego nie za-
pewnia szkola, rodzina czy parafia, zaczyna sie analizowaé procesy, ktére do-
tychezas uchodzily za oczywiste. Refleksja winna zatem przynie$é wieksza
celowo$é dzialania i tym samym umozliwié lepsza kontrole rezultatéw. Mio-
dziez — czy to dzigki protestom, czy to przez procentowy udzial w liczbie lud-
no$ci — nabrala obiektywnie wigkszego znaczenia. ROwniez jej subiektywna
samoocena liczy sie coraz bardziej. 3. Mlodziez zostala tematycznie opraco-
wana przez socjologie i psychologie mlodziezy, tak wigc i duszpasterstwo sta-
ra sie zgodnie ze wspéllczesnym trendem uwzglednié oba aspekty: zadania
miodych 1ludzi i poszukiwanie teoretycznego ujecia proceséw konstytuuja-
cych kontakty mlodziezy z KoSciolem.

Po tych uwagach wstepnych mozZna sformulowaé definicje duszpaster-
stwa milodziezy, ktéra nastepnie rozwiniemy w kolejnych punktach. Duszpa-
sterstwo mlodziezy jest dokonujgcym sie na réznych plaszezyznach zycia
mlodego czlowieka dzialaniem zbawczym XKoSciola, przyv czym czlowiek 6w
jest jednocze$nie podmiotem zmian w KoSciele 2.

a) Postuga zbawienia KoSciola, inaczej méwiac — duszpasterstwo jest
sformutowaniem o podwdjnym znaczeniu. Z jednej strony oznacza oméwione
juz wyzej szeroko rozumiane duszpasterstwo, z drugiej ceche charaktery-
styczng owej postugi, mianowicie, jest to postuga w perspektywie zbawienia
i ostatecznej doskonalo$ci a bedacg takze $rodkiem do zbawienia. Tak poje-
ta postuga jest typowa dla Kosciola — dla nowej wspblnoty zbawienia i jako
taka nie da sie przez nic innego zastapié 25.

b) Te postuge zbawienia realizuje — aby uzyé zaskakujgcego sformulowa-
nia — witasnie mlody czlowiek, bedacy przedmiotem owej postugi i réwno-
czeénie podmiotem zmian zachodzacych w Kosciele. Ujmujac to samo
w tradycyine biblijne slowa: mtody chrzescijanin jest ,sluchaczem Stowa”,
ale ma rownoczes$nie dzialaé na podlozu wiary, zyé aktywnie we wspoélnocie
i w $wiecie. Ostatnia uwaga dotyczy zadan mlodziezy, ktérych nie sposéb
nie zauwazyé: mlodziez chce byé wspolodpowiedzialng za ksztalt Kosciola,
a nie tylko pouczang i nawracana. Ko§ciél, w ktérym zyje, ma byé¢ jej Kos-
ciotem, jej nowa wspblnota za ktérg z zaangazowaniem i krytycyzmem chce
byé wspbétodpowiedzialng. Zadanie mlodziezy jest w pelni uzasadnione, zwla-
szeza, ze stanowi przezwycigzenie konsumpceyjnej mentalno$ei chrzeécijan-
skiej, wedlug ktérej Koséci6! ma jedynie dostarczaé i dawaé to wszystko, cze-
go wierni potrzebuja. To ,konsumpcyjne chrzes$cijanstwo” jest bardzo odle-
gle od modelu zaangazowanej wsp6lnoty. To zaangazowanie w Kosciele i dla
Ko$ciola nie neguje prawdy, ze kazda inicjatywa, kazde do$wiadczenie, kai-
dy sukces sg dzialaniem laski, darem Ducha Swietego. Ta postawa mlodych
ludzi zastuguje na szczegdlng uwage ze wzgledu na fakt, ze — jak twierdzi

E. H. Erikson — identyfikacja najtrwalej przejawia sie poprzez aktyw-
24 R, Bleistein, Jugendpastoral — Entwurf fiir eine Neukonzeption,

Katechetische Blitter 100 (1975) 65—76.
2% W. Kasper, Die Heilssendung der Kirche, Mainz? 1970, 28 i nn.
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noéé; mowiac w imieniu miodych chrzescijan moina stwierdzi¢: ten najpew-
niej jest i pozostanie chrzescijaninem, kto angazuje sig w KoSciele i w jego
dzialalnosé 28

¢) Do réznych sfer zycia — w rozumieniu duszpasterstwa milodziezy —
nalezg szkoly, czas wolny i parafia. Kazdemu z tych obszaréw zyciowych
odpowiada historycznie uksztaltowana postaé postlugi Kosciola w RFN:
w szkole jest to nauka religii, w ramach czasu wolnego — praca Ko$ciola
z mlodziezg, w parafii — katecheza parafialna dla milodziezy.

Takie wlasnie rozréznienie nie ma nic wspolnego ze scholastyeznym za-
milowaniem do klasyfikowania. Wrecz przeciwnie, rozréznienie to uswiada-
mia istnienie dotychczas przeoczonych detali. Najpierw staje sie jasne, ze
mlody czlowiek posiada w kazdej z tych sfer inng role spoleczng do ode-
grania (w sensie socjologiczno-psychologicznym): w szkole spelnia role ucz-
nia, w ramach czasu wolnego — role mlodego czlowieka, wierzacego badZ
niewierzgcego (jest to wiec rola najbardziej niespecyficzna), w ramach ka-
techezy parafialnej jest — w rozumieniu synodu — dobrowolnie wierzgcym.
Zaleznie od rozumienia roli mlodego czlowieka zmienia sie rozumienie roli
kaplana (jest on badz nauczycielem, badZz czlowiekiem korzystajgecym z cza-’
su wolnego, bgdz proboszczem); zmieniaja sie metody dotyczace odpowied-
nich sfer zycia (program nauki religii ulozony zgodnie z teorig curriculum;
dzialalnosé socjalna, zorientowana na realizacje czasu wolnego lub projek-
t6w spolecznych; metody katechezy). Nawet jesli mlodzi ludzie, zaleznie od
danej grupy celow, posiadajg zupelnie rézny stosunek do Kosciola,. stosunek
wspblpracownik6w duszpasterstwa do Kosciola ksztaltuje sie¢ zgodnie z za-
daniami ustalonymi przez Kos$ciol. Musza oni reprezentowaé taki stosunek
do Kofciola, ktory odpowiada stuibie w ramach postannictwa Kosciola; poza
kompetencjg fachowg powinni wiec posiadaé swoista -, kompetencje ducho-
wa”, to znaczy w swym codziennym zyciu urzeczywistniaé praktyke wiary,
a poprzez refleksje odnalezé jej dojrzalg postaé.

Definicja powyzsza usiluje z jednej strony uwszglednié konkretng sytu-
acje, w tym przypadku Republiki Federalnej Niemiec, z drugiej za$ strony
pragnie uchwycié impulsy, ktérych dostarcza milodziez dzisiejsza poprzez swe
odczucia Zycia i rozumienie $wiata, Byloby wielkg szkoda, gdyby te impul-
sy odnowy, plynace ze strony mlodego pokolenia, nie rozwinely sie w Kos-
ciele.

Wszystko co definicja powyzisza usituje opisaé socjologicznie (i teolo-
gicznie), profesor G. Biemer z Fryburga usiluje opisaé¢ raczej antropolo-
gicznie w swoim artykule Teologiczne podstawy duszpasterstwa mlodzie-
2y%, W tym wazinym przyczynku wychodzi on od antropologicznych zato-
zen K. Rahnera, po czym stara si¢ swe podstawowe ujecia przekazaé za
pomocg psychologii identycznosci (Identitdtspsychologie) E. H. Eriksona.
Bazuje na takich pojeciach jak: wyzucie si¢ z poczucia potrzeby tajemnicy
i kryzys identyfikacji, wolnoéé i samookreslenie sie, komunikacja i rozpo-
czynajgce sie partnerstwo. Specyfike duszpasterstwa miodziezy widzi on za-
tem w zasadach bedgcych strukturalnymi formutami tego, co chrzescijan-
skie: np. zasada drogi do zbawienia. Z tych zasad wynikajg kierunki dzia-
lania wspélpracownikéw duszpasterstwa milodziezy: byé towarzyszem w dro-
dze, wspéluczestnikiem w procesie dochodzenia do wolnosci, reprezentan-
tem, przekazicielem pelni Zycia (w lasce). Jak stad widaé, pragnie Biemer
za pomocg modelu o charakterze raczej psychologiczno-dynamicznym osiag-
na¢ to samo, co zamierzala przedstawiona powyzej definicja: wieloposta-
ciowy postuge Kosciola nad i wraz z mlodym cziowiekiem uksztaltowaé tak,

% H Tenhumberg, Miteinander unterwegs, Bonn 1979, 18.
71 G, Biemer, Theologische Grundlagen der Jugendpastoral, Diakonia
13 (1982) 293—310.
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aby zapewni¢ udane zycie mlodego pokolenia i aby Koscidt w coraz wiek-
szym stopniu stal sie miejscem doznania Chrystusowego zbawienia.

Méwi sie wcigz o tym, ze Kosciol jest wiecznie mlody i nie starzeje sie,
gdyz przepowiadanie i Ten, o ktérym to przepowiadanie moéwi, nie starzejg
sie. Twierdzenie niewatpliwie stuszne. I wiasnie dlatego Kosciél musi usta-
wicznie uswiadamiaé sobie wlasna mlodosé, gdyz ona wlasnie jest Zrodlem
fantazji, tworczo$ci i radosci odnowy, ktore z kolei wywoluja niepokoj.
Moze on rodzié lek. Spodziewany lek nie powinien jednak XKos$ciota po-
wstrzymywaé od wspélpracy z mlodziezy, poniewaz mlodziez potrzebuje po-
stugi Kosciola w procesie dochodzenia do pelni czlowieczefstwa. I na ko-
niec nie naleiZy zapominaé, Zze rowniez Kos$ciél potrzebuje mtodych ludzi dla
zachowania frwalej zywotnosci.

przygotowat ks, Wiadystaw Kubik SJ, Warszawa-Krakow

III. Z PROBLEMATYKI DYDAKTYKI KORELACJI *

W odréznieniu od ujeé, w ktérych wiare pojmuje sie gléwnie jako przy-
jecie doktryny, nowsza teologia i pedagogika religijna rozumie wiare przede
wszystkim jako personalny stosunek do Boga i praktyke plynaca z wiary
w kontek$cie catego zycia. Stad zwigzek miedzy praktykg i perspektywg
wiary z jednej, a doswiadczeniem i interpretacja zycia z drugiej strony, sta-
je sie glownym {ematermn pedagogiki religijnej. Fakt ten znajduje miedzy
innymi swo6j wyraz we wprowadzaniu do nowych koncepcji katechetycz-
nych, do planéw nauczania religii! oraz do podrecznikéw nauczania religii
takich pojeé jak - ,konwergencja” i ,korelacja”. Wydaje sie, ze koncepcja
dydaktyki korelacji wytycza wspélny kierunek, ktory jest zasadniczo zgod-
ny z uchwala synodu Nauka religii w szkole (Der Religionsunterricht in der
Schule) i znalazt akceptacje biskupéw, ktorzy zatwierdzili nowe programy
nauczania 2. Stad wielu katechetéw widzi pilng potrzebe pracy nad sposo-
bami nauczania religii w duchu ,korelacji” 3,

Dla dalszych rozwazan o dydaktyce korelacji irzy pytania wydaja sie
szczeg6lnie istotne.

a) Czy w dostatecznym stopniu przekazuje sie wiare nie jako zamknieta
w sobie doktryne odnoszong do do$wiadczen zyciowych, lecz wiare umieja-

* Sg to najwazniejsze fragmenty referaiu wprowadzajacego pt. Proble-
my katolickiej pedagogiki religijnej w niemieckim obszarze jezykowym, jaki
Michael Raske wyglosit na doroczne] konferencji Zwigzku Katechetykow
Katolickich  (Arbeitsgemeinschaft Katholischer Katechetik-Dozenten) w
Leitershofen Augsburg w dniu 28 wrzesnia 1980 roku.

1 Np. w Zielfelderplan fiir katholischen Religionsunterricht der Klassen
5—10, a szczegllnie w Zielfelderplan fiir die Grundschule.

2 W swoim wykladzie Der Glaube der Kirche und die Probleme der
jungen Menschen, Katechetische Blitter 105 (1980) 163—170, biskup dr
J. J. Degenhardt, odpowiedzialny za sprawy szkolne, przedstawil te
koncepcje, opiniujgc je pozytywnie.

¥ ,Korelacja” byla tematem dorocznego posiedzenia Zwigzku Kateche-
tow Niemieckich w r. 1979 w Brixen, cze$ciowo udokumentowana w Kate-
chetische Blétter 105 z, 2: Christen zwischen berliefertem Glauben und
heutiger Erfahrung (ChrzeScijanie pomiedzy przekazang wiarg a do$wiad-
czeniami dnia dzisiejszego); G. Lange, Zwischen Bilanz zum Korrela-
tionsprinzip, tamze 151—155, por. tez wyniki ankiety: H. Zwergel, Aufga-
ben der Religionspddagogik aus der Sicht der Wissenschaft und Praxis,
Katechetische Blétter 103 (1978) 641—45.
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cg zlozone i réznorakie do§wiadczenia Zyciowe widzie¢ i oceniaé w konteks-
cie historii kontaktéw Boga z ludZmi (ktére przeszly przez wiele procesow
korelacji, na co znajdujemy réinorodne dowody) i z nich czerpaé nowg na-
dzieje, perspektywy zyciowe oraz zachete do solidarnej postawy w praktyce?

b) Czy w rozwazaniach na temat korelacji dostatecznie jasno dochodzi
do glosu fakt, ze historia kontaktow Boga z ludZmi polega gléwnie na zwrd-
ceniu sie Boga ku najbardziej pokrzywdzonym, co kwestionuje tym samym
naszg samoswiadomo$é zorientowang na utrzymanie. wlasnego stanu posia-
dania i wladzy, a w dalszej perspektywie wynikajacy stad porzadek spo-
teczny. Czy ten krytyczny ton wielu biblijnych $Swiadectw wiary znajduje
dostateczny wyraz w korelacji?

¢) Czy uSwiadamiamy sobie, Ze celem komunikacji religijno~-pedagogicz-
nej — w sensie dydaktyki korelacji — jest doprowadzenie do tego, aby ob-
jety nig dorosly lub dorastajacy, sam moégt sie nauczyé wchodzi¢ w stosunek
korelacji, to znaczy nie tylko przyjmowal gotowe schematy korelacyjne od
nauczyciela, lecz samodzielnie rozwijal ,praktyke korelacyjng” (nauczyciel
wystepuje wtedy w roli wspoéluczacego sie) i w ten sposéb uczyl sie w co-
raz wiekszym stopniu postrzegaé swoje zycie wcigz na nowo w Swietle
wiary i zdobywaé przez to nowe perspektywy dzialania? W dalszej czeSci
sprobujemy pokazaé, jak niezwykle wazng jest odpowiedZ na powyisze trzy
pytania. .

1. Swiadectwo wiary i historia Zycia

Coraz czeSciej dochodzi dzisiaj do glosu — np. w wydawaniu nowych
katechizméw — wzrost nowego zainteresowania sie systematycznym wykla-
dem wiary chrzescijanskiej, przystepnym sformulowaniem ,podstawowego
zarysu wiary”. Zainteresowanie to jest uzasadnione i wymaga odpowiednich
dziatan. Z wszelkimi probami systematycznego przedstawienia zagadnien re-
ligijnych wiaze sie jednak mnieuchronnie niebezpieczenstwo sprowadzania
bardzo zlozonej historii zbawienia oraz $ciSle z nig zwigzanego wielorakiego
Swiadectwa 1 dzialania wylgcznie do ram doktryny, ktéra moze byé na-
stepnie wylozona w formie monologowego przekazu z autorytatywnym zg-
daniem posluszenstwa. Adresata za$ stawia sie przed alternatywsg: przyje-
cia tak przedstawionej nauki i dostosowania sie do niej — albo jej odrzu-
cenia. Tego typu sytuacje moga jednak sprzyja¢ polaryzacji i wzajemnemu
potepianiu sie, co utrudnia znacznie owocng wspbdlprace miedzy réznymi
chrze$cijaniskimi formami Zycia 4.

Dla nauczycieli religii katechizm typu Grundriss des Glaubens’ moze
stanowié wartosciowa pomoc i punkt odniesienia; takze zainteresowani ucz-
niowie mogg w nim znalezé dostep do syntetycznego ujecia doktryny, pod
tym jednakie warunkiem, Ze ich kontakt z katechizmem poprzedzi i pdiniej
stale mu bedzie towarzyszyé proba odniesienia doktryny wiary do Zycia,
stworzenia miedzy nimi wzajemnej relacji. Formulowane wprost lub po-
Srednio zadanie, by w nauczaniu religii zasadnicza role odgrywat katechizm,
ogranicza swobode nauczyciela-katechety w uwzglednianiu konkretnej sy-
tuacji zyciowej uczniéw, w odnajdywaniu w niej punktéw stycznych z dokt-
ryng i odnoszenia jej do zycia; u uczniéw za$ powoduje bledny sposdb
przezywania wiary chrzescijanskiej, mianowicie dostrzeganie w niej nie-

4 Por. bp Bernard Stein, Christi Liebe ist stirker — stidrker auch als
religionspddagogische Kontroversen, Katechetische Blatter 105 (1980) 654—
—666,

5 Miinchen-Hildesheim 1980.
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stusznie przede wszystkim doktryny® W obliczu tego niebezpieczenstwa ko-
nieczna jest dydaktyka $wiadoma wielorakich proceséw korelacji w historii
stosunkéw Boga ze swiatem, $wiadoma obowigzku dawania swiadectwa tej
historii, przekazywania jej i zwracajaca uwage na wzajemne zwigzki mieg-
dzy $wiadectwem wiary a historig zycia 7.

2. Wiara zacheta do solidarno$ci

W ostatnich czasach ponownie sie akcentuje,.Ze historyczno-spoleczny
aspekt religii zydowsko-chrzesécijanskiej jest jednym z najwazniejszych i przy-
pomina sig, ze Boég zwraca sie w calych dziejach zbawienia gléwnie do
»najnizej stojgcych spotecznie”., Przykladem tego jest ujmowanie si¢ proro-
kéw za ,wdowami, sierotami i obcymi”, postawa Jezusa wobec chorych,
wobec znajdujgcych sie na marginesie zycia spotecznego i religijnego. Wia-
ra w takiego Boga, zaangazowanie si¢ w Jego sprawy, prowadzi w sposéb
konieczny do wyzwolenia i zacheca do solidarnosci z ludZmi.

Podczas gdy przedstawiony wyzej aspekt wiary w Kosciotach Trzeciego
Swiata jest jeszcze bezposrednio doswiadczalny, Kosciét w RFN ma z owa
wiarg klopoty. Wydaje sie, ze glosy krytyczne w odniesieniu do zycia w spo-
teczenstwie i Kosciele staly sie tu cichsze i odzywajg sie rzadko. Sklonnosé
do kapitulacji przed coraz to bardziej perfekcjonistyczna biurokracjg i co-
raz szczegOlowiej formulowanymi przepisami i ustawami moze nawet wzro-
sta wsréd pracownikéw koscielnych. Obok zywotnych inicjatyw ,,0ddolnych”
istnieja w dalszym ciggu w KosSciele tendencje inne -— ucieczki w sfere
zycia prywatnego. Nawet uzasadniona troska i spor o doktryne, walka o usta-
wy sankcjonujgce zasadnicze zasady etyczne (w sprawach przerywania cig-
zy, rozwodOow, planowania rodziny) okazujg sie nie wystarczajace i zwezaja
faktycznie sposdb widzenia podstawowych intencji wiary biblijnej.

Jakg wage przywiazuje sie w RFN do spoleczno-krytycznego aspektu
wiary w pedagogike religijng? Jak ma sie on do przepowiadania wiary
przez biskupéw Ameryki Lacinskiej i do nauki spotecznej ostatnich papiezy?
Jak dalece zaangazZowanie, inspirowane wiarg biblijng, rozumiane jest jako
praktykowanie wiary w Boga — Jezusa? Jakg range posiadajg dowody
solidarnosci z przeSladowanymi ludzmi i Kosciolami w Trzecim Swiecie?
Jaka role w przepowiadaniu wiary przez Kosciéli i w katechezie odgrywa
sytuacja pracownikoéw, szczegoélnie cudzoziemskiej mlodziezy i dzieci w RFN,
krzywdzgca — nawet w samym Kosciele — sytuacja kobiet? Czy dydaktyke
korelacji realizuje sie w taki spos6b, by wyzwalajacy aspekt wiary byl
wyraznie dostrzegany a panujace stosunki i sposoby zachowania byly pod-

§ Niebezpieczenstwo to istnieje przede wszystkim w przypadku kate-
chizmu Botschaft des Glaubens, Essen-Donauwdrth 1978, ktory wedlug pra-
wie jednomys$lnej opinii niemieckich pedagogdéw religijnych oferuje w sumie
doktirynerskie ujecie nauki Kosciola, zupelnie nie zachgca do tworczej pole-
miki i przede wszystkim moéwi o sprawie sakramentow, tak waznej dla
przezy¢é w Koéciele, w sposéb raczej groizny niz zachecajacy. Por. np.
K. P. Fischer, Gesunde Lehre? Hermeneutisches Prinzip der Katechese,
Orientierung 43 (1979) nr 3, 36—39; G. Stachel, J. Hilberath, Glaubens-
botschaft als ,Gesunde Lehre”? Herder-Korrespondenz 33 (1979) 30—33,
H. P. Siller, Viele Zimmer, Treppen und Nischen. ,Botschaft des Gla-
ubens” und ,Grundriss des Glaubens”. Zwei Katechizmen im Vergleich,
Publik-Forum 9 (1980) nr 13, 25 i n.

7 Jak stusznie podkre$la A. Exeler w nawigzaniu do Catechesi tra-
dendae, idzie w katechezie gléwnie nie o nauke, ,lecz przede wszystkim
0 zywy zwigzek z osobg Jezusa Chrystusa”, w: ,Catechesi tradendae” — fir
uns wichtig Katechetische Blétter 105 (1980) 634—642, tu 637.
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dawane krytyce? A z drugiej strony: czy zazwyczaj pomijane inicjatywy,
dotyczace sprawiedliwo$ci, wolnosci i pojednania sg dostrzegane w sposéb
bardziej $wiadomy? Czy korelacja jest realizowana jako korelacja kry-
tyczna?

3. Wiara a odpowiedzialno$¢ jednostki

Celem dzialania religijno-pedagogicznego — jak zresztg kazdego dzia-
lania pedagogicznego — nie mozZze byé spowodowanie biernego przyjmowa-
nia przekazywanych sposobéw mys$lenia i zachowania, lecz dobrowolne sa-
mookreslenie, osobiste odpowiedzialne ustosunkowanie sie do wszystkich
zastanych warto$ci. Zaklada to nie tylko mozliwo§é wyboru pomiedzy przy-
jeciem a odrzuceniem, lecz rowniez mozliwo$é twoérczego przyswojenia so-
bie i tworczego wspotksztaltowania otrzymanych propozycji. Celem dziata-
nia religijno-pedagogicznego jest zatem tworcza, oparta na odpowiedzialnosci
jednostki praca, poprzez ktorg uczacy sie zdobywa dla siebie kryteria i no-
wa orientacje. Helmut Peukert w jednej z rozpraw, dotyczacej problemu
normatywnego uzasadnienia interakcji pedagogicznej, wykazal wyraznie, ja-
kie znaczenie nalezy w niej przypisaé intersubiektywnemu, opartemu na
refleksji samookre$leniu. W tym konteks$cie zwraca on uwage na fakt, ze
w dyskusji pedagogicznej pojawiajg sie ostatnio znowu tendencje, ktoére
dyskryminuja zdolno§é ,stawiania siebie samego w roli sedziego wobec za-
stanych warto$ci” 8. Pedagogika religijna nie jest w zadnym wypadku za-
bezpieczona przed wplywem tych tendencji: autorytatywne nieporozumie-
nia, dotyczace objawienia i wiary, jak réwniez zle pojeta lojalno$é wobec
instancji Ko$ciola — czynig ja bardzo podatng na tego rodzaju tendencje.
A przeciez, zgodnie z biblijnym rozumieniem wiara, bedaca roéwnoczesnie
darem i wolnym wyborem, umozliwia zdobywanie nowego stosunku do
wszystkich rzeczy zastanych. Potwierdzajg to dobitnie przede wszystkim
biblijne opowiadania o wyzwoleniach, nawrdceniach, cudach i zmartwych-
wstaniu. Dydaktyka korelacji zdecydowanie pragnie wiaczyé do procesu na-
uczania sytuacje, do$wiadczenie zyciowe i problemy uczgcego sie. W jakim
stopniu jest ona przy tym =zainteresowana wyksztalceniem ,samookreslenia
sie w wierze”? Na ile konsekwentnie dydaktyka korelacji realizuje cel prze-
kazywania ,kompetencji korelacji”, to znaczy czy rozbudza zainteresowania
i rozwija zdolnosci, dzieki ktérym uczen potrafi wlasne doswiadczenia —
sukcesy i klgski — odnosi¢é do Pana Boga, do drogi Jezusa Chrystusa i uczyé¢
sie w jej Swietle na nowo ocenia¢ dotychczasowe do$wiadczenia .

Zamierzone tutaj ksztalcenie ustawiczne moze dojsé do skutku tylko
wtedy. gdy zostang stworzone warunki zaréwno do osobistego, samodzielnego
przyjecia perspektywy wiary jak i do komunikacji ze wspolnotg. Jesli spra-
we traktujemy serio, trzeba sie takie zgodzié przy wyborze prawd z depo-
zytu wiary na roéznorodne akcentowania, sformulowania jezykowe, odbiega-
jace od powszechnie przyjetych, na nowe formy wyrazu i wspdizycia spo-
tecznego. Wymaga to od katechety aby — w interesie osobistej wolnosci
ucznia — zaufal tworczej sile wiary, byl przygotowany na niepok6j utraty,
wykazal zrozumialg i usprawiedliwiong gotowo$é relatywizowania dotych-
czasowych, nawet w jego wlasnym doswiadczeniu sprawdzonych, przeka-
z6w, potrafil przestawié si¢ na nowe tory myslenia.

przygotowat ks. Wiadystaw Kubik SJ, Warszawa-Krakéw

8 H. Peukert, Piddagogik — Ethik — Politik, Normative Implikationen
pidagogischer Interaktion, f{referat na 7 Kongresie Niemieckiego Towa-
rzysiwa Nauk Pedagogicznych, 17—19.3.1980 w Getyndze).

% R. Murawski z Warszawy, zwrocil w trakcie dyskusji uwage na fakt,
ie_ powazne kryzysy dopiero oczekuja nauczanych; dydaktyka korelacji po-
winna poméc w przetrwaniu tych okresow proby.



