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habitatio propria Spiritus Sancti. Jest to niemal uprzedzenie pracy H. Miih-
lena: Una mystica persona (Miinchen 1964). A takie przypomina po czesci
pojecie ,}aski spolecznej”, sugerowane w pewien sposob przez teologie pol-
ska w XIX w.

W rezultacie autor przedstawil dzieto znakomite: Zrédlowe, osadzone hi-
storyczno-dogmatycznie, z darem syntezy i krytyczne. Wydobyl! na s$wiatlo
dzienne postaé i szkole zapomniane. Ukazal, jak wielkie magistrale mys$li idg
nie zawsze zgodnie z wielkimi nazwiskami i glo$nymi szkolami. Czesto po-
wtarzana teza, jakoby Kosci6ét katolicki, zwlaszcza =zachodni, zapomnial
o Duchu Swietym w przeciwienstwie do Kosciola wschodniego, zwlaszcza
prawostawnego, okazuje sie jeszcze raz bezpodstawna, wlasnie na przykila-
dzie eklezjologii Ernsta. Zarzut brakéw pneumatologii moina wysuwaé ra-
czej pod adresem neotomizmu, ale znowu tylko po cze$ci. Trzeba bylo — jak
mi sie wydaje — podkres$lié, ze u Ernsta wystgpily pewne inne braki: brak
pelniejszego pojmowania relacji Ducha Swietego do rzeczywistosci histo-
rycznej, do egzystencji spolecznej, do eklezjologii paschalnej, a nade wszyst-
ko do prakseologii eklezjalnej, co w Polsce rozwijal w tym czasie na szero-
ka skale August Cieszkowski (1814—1894).

ks. Czestaw Bartnik, Lublin

Karl-Heinz WEGER, Wege zum theoclogischen Denken. Wie kann man Glau-
bensaussagen aus Erfahrung kldren? Freiburg-Basel-Wien 1984, Verlag Her-
der s. 128 (Herderbiicherei, t. 970).

Ksigzka zbiera rézne filozoficzne i teologiczne przyczynki, w ktérych
w mniejszym lub wiekszym stopniu ukazuje sie zasadniczy, wyrazony w ty-
tule, cel autora. Jest nim odpowiedZ na pytanie, w jakiej mierze moze do-
$wiadczenie czlowieka poméc do wyjasnienia pewnych wypowiedzi wiary.

Podstawowa my$§l Wegera zaznacza sie najwyraZniej w przyczynku, kto-
ry méwi o wierze niechrze$cijan. Wedlug autora wyznajg oni wiare, ktéra
nie w tresci, ale w strukturze jest podobna do wiary chrzeécijanskiej. Od
czasu Soboru Watykanskiego II nie ulega watpliwosci, ze tacy ludzie mogg
byé zbawieni. W czym wiec wiara chrzedcijaiiska miataby wyzszo$é nad po-
stawg niechrzescijan? W swoich rozwazaniach autor dochodzi do wniosku,
ze w wierze wazniejsza jest wlaénie jej subiektywna struktura niz tres$é. Ta
subiektywna struktura jest nadprzyrodzona, a wiec niesiona przez laske.
Wyzszo$é wyraZnego przyznania sie do Chrystusa ukazuje sie w tym. ze
ivlko On monze odpowiedzieé¢ na ndwieczne pragnienie czlowieka. ktorv szuka
sensu. sposobu uporania sie z problemami zycia, cierpienia i $mierci.

W innym przyczynku autor stawia proste pytanie, jak dochodzi sie dzi-
siaj do wiary. Bezradny jest tu tak zwany naukowy sposéb mys$lenia, uzna-
jgcy tylko rzeczywistosé eksperymentalng. Droga do wiary rozpoczyna sie
#d nawigzania do wewnetrznych pragnien czlowieka, ktére mu ukazujg sens
jego istnienia. Ten sens moze nadaé¢ tylko ,kto$”, jaka$§ osoba. Wiara ma
wiec strukture personalistyczng.

Religijny charakter rozwazan ukazuje sie najlepiej w przyczynku, ktéry
méwi o przecietnosci. Autor skarzy sie na to, ze przed sgdem Boskim stanie
w poczuciu swojej przecietnosci, gdyz niczego niezwyklego w zyciu nie do-
konal. Jest to na pewno odczucie, ktore dzieli z wielu sobie wspolczesnymi.
Pewne wyjécie widzi w cnocie chrze$cijaniskiej pokory, dzieki ktérej czlo-
wiek przyjmuje siebie takim, jakim jest, przy czym nie nalezy tego rozu-
mie¢ jako aprobate bezezynnosci.

Weger prowokuje do dyskusji. Wszystkie przyczynki do niej zmierzajg.
Czasami w tej prowokacji idzie troche za daleko. Widoczne to jest szczegol-
nie w eseju o zmartwychwstaniu, gdzie autor jako racje wiary w zmar-
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twychwstanie Chrystusa przyjmuje subiektywne wizje apostoléw, ktére —
jak powiada — nalezy po prostu przyjaé.

Przy wszystkich' brakach trzeba uznaé, ze autor dobrze odzwierciedla
szamotanie sie wielu ludzi wspéiczesnych miedzy wiarg a watpliwo$ciami jej
dotyczacymi. Szkoda, ze nie polozyl mocniejszego akcentu na to, jak z trud-
nosci wyjsé. O ile bowiem zastrzerzenia przedstawione sg w sposéb bardzo
sugestywny, rozwigzania wypadajg blado i sa malo przekonywajgce.

ks. Stefan Moysa SJ, Warszawa

Klaus HEMMERLE, Briicken zum Credo. Glaubenswege, Freiburg-Basel-
-Wien 1984, Verlag Herder, s. 276.

Autor, ktory jest biskupem Akwizgranu i teologiem, nalezy do tych pi-
sarzy koScielnych, ktérzy nie pisza od zielonego stolika, ale postugujg sie
swojg wiedza, by rzeczywistos¢ wiary zblizy¢ wspéiczesnemu cztowiekowi.
Glownym poréwnaniem, wokoét ktérego krgza rozwazania Hemmerlego, jest
obraz mostu. Sklad Apostolski jest mostem prowadzgcym do $wiata nad-
przyrodzonego, ale azeby moc go przej$¢ w sposéb prawdziwy, trzeba znalezé
rowniez mosty, kiére sg drogami do wiary. Cata ksigzka odpowiada na py-
tanie, jakie to sa mosty. Autor stosuje przy tym konsekwentnie zasade me-
todologiczng, Ze drogi do wiary nie mozna oddziela¢ od samej wiary.

Most potrzebny jest tam, gdzie urywa sie droga. Inaczej moéwiac most
wyznacza granice miedzy jednym brzegiem a drugim. Takg granice stanowi
Swiat, ktéry staje sie coraz to bardziej $swiatem zamknigetym i manipulowa-
nym przez czlowieka. Pozostaje nieprzenikliwy na sprawy wiary. Ale takg
granice stwarza tez wlasne ,ja” czlowieka. Coraz trudniej mu rozeznaé¢ wia-
sng tozsamo$é. Pocigga to réwniez trudnos$é komunikacji z innymi ludimi.

Most pokonuje przeszkody i sprawia, ze mozna iS¢ dalej. Droga, ktiéra
wiedzie dalej, jest drogg miloSci. Ukazuje sie¢ ona zaré6wno w do$wiadczeniu
milosci ze strony ludzi, jak tez przez to, ze milosé daje sie innym.

Po omoéwieniu tego, co mozna nazwaé pewnym przedpolem wiary, autor
zastanawia sie nad nig samg. Czlowiek dochodzi do poczgtkéw wiary, gdy
zdaje sobie sprawe, Ze jest ona pewng caloScig. Poznanie calosci uzyskuje
najpierw dzieki Duchowi Swietemu. Jest On czlowiekowi intymnie obecny,
jak na to wskazujg pewne teksty Pisma Swigtego, na przyklad stworzenie
czlowieka z mulu ziemi, w kiéry Bog tchngl swoje zycie. Jest to Zycie na-
turalne i nadprzyrodzone zarazem, Czlowiek utracit na skutek grzechu pier-
worodnego zycie nadprzyrodzone, ale dzieki Jezusowi Bdég mu je przywraca.
Odkupiencze dzialanie Jezusa dokonuje sie w Duchu Swiegtym, stgd Duch Je-
zusa jest réwniez Duchem dla nas. Wreszcie poznanie, ze wiara jest caloscig,
uzyskuje czlowiek przez wejrzenie na Ojca. To wejrzenie jest dobrze ujete
na obrazie Michala Aniola w Kaplicy Sykstynskiej przedstawiajgcym stwo-
rzenie $§wiata. B6g wskazuje palcem Adamowi droge, ktéra ma podazaé
w przysztosé.

W frzeciej wreszcie cze$ci autor wskazuje na drogi wiodace ku tej ca-
losci. Jest to droga ,ku gérze”, do ktorej Bog wiedzie czlowieka. Oczywiscie
nie mozna tego rozumieé w spos6b przestrzenny. ,W gére” znaczy ku ta-
jemnicy Bozej, ku Temu, ktéry jest catkowicie transcendentny w stosunku
do $wiata. ,,Mostem” prowadzgcym ku gbérze jest stuzba liturgiczna. Jest ona
Boza i ludzka zarazem, gdyz rzeczywisto§é ludzks wiedzie ku Bozej tajem-
nicy. Ten kierunek wertykalny jest zlgczony z kierunkiem horyzontalnym.
Bé6g prowadzac ku sobie tworzy réwnoczesnie ludzkg wspélnote, Utworzytl ja
juz na poczatku, czyli w stworzeniu. Skoro za§ ten poczatek zostal przez
czlowieka zdeptany, dokonat Bég nowego poczatku, jakim bylo odkupienie.
Doskonata wspélnota natomiast dokona sie w spelnieniu eschatologicznym.

Na drogach prowadzgcych do wiary, a ostatecznie do Boga towarzyszy



