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CZY Jr 31,7—9 JEST POKREWNY
OREDZIU DEUTEROIZAJASZA?

Rozdzialy 30 i 31 Ksiegi Jeremiasza sa zbiorem réznych pro-
roctw. Prace redaktorskg rozpoznaé mozna po licznych powtédrze-
niach tekstowych oraz napigciach tresciowychl. Trudno odpowie-
dzie¢ na pytanie, co nalezy zaliczy¢ do tekstéw Jeremiaszowych.
Niektérzy biblisci nie widzg tutaj zadnego stowa Jeremiaszowego 2,
inni uwazaja, Ze niektére partie moga pochodzi¢ od proroka Jere-
miasza 8. Do dnia dzisiejszego nie znaleziono zadowalajacego rozwig-
zania problemu autentycznos$ci rozdziaiéw 30—314 S. Bohmer
w pracy na temat rozdzialow 30—31 postawil nowsg teorie. Wedlug
niego jedynie teksty Jr 30,12—15.23—24; 31,2—6.15—20 mogg po-
chodzi¢ od proroka Jeremiasza 5. O ile Jeremiasz wyrazil swoje prze-
powiednie w krotkich slowach, o tyle w poézniejszym czasie owe
przepowiednie zostaly tresciowo rozszerzone$. Sg one po wiekszej
czesci nacechowane pietnem tradycji deuteronomicznej. To znaczy,
ze tradycja deuteronomiczna miala przeja¢ autentyczne slowa proro-
ka, przerabiajgc je we wilasnym duchu teologicznym 7. Ponadto we-
dlug Bohmera w rozdzialach 30—31 znajdujg sie jeszcze inne tek-
sty podeuteronomiczne oraz teksty nie zwigzane w ogéle z trady-
cja deuteronomiczng 8. W. Thiel uwaza, ze Jr 30,4—31,26 stanowi
zbiér przepowiedni prorockich obramowanych tekstami deuterono-
micznymi, takimi jak Jr 30,1—3 oraz Jr 31,27nn.? W zbiorze tym
nie mamy zadnych tekstéw deuteronomicznych. Jakie to sg teksty?
Ze zbioru Jr 30,4—31,26 zostaje Jr 31,7—9 poddany analizie (motiv-
geschichtliche Untersuchung). Tekst ten brzmi:

1 A. Weiser, Das Buch Jeremz'a, Gottingen 61969, 265.

2 0. Kaiser, Einleitung in das Alte Testament. Eine Einfithrung in ihre
Ergebnisse und Probleme, Giitersloh 31969, 225.

-8 Na temat historii badafh Jr 30—31 w XIX i XX wieku por. S. Bdh-
mer, Heimkehr und neuer Bund. Studien zu Jeremia 30—31, Gottingen 1976,
11—20.

40. Kaiser, dz. cyt., 225 moéwi o ,rozbieznosci” (Dissens) w pogladach
na temat pochodzenia obietnic w rozdziatach 30—31.

5S. Bé6hmer, dz. cyt., 81.

€6S. Bohmer, dz. cyt. 82.

7”S. B6hmer, dz. cyt., 87—88.

8S. Bohmer, dz. cyt. 88.

$ W. Thiel, Die deuteronomistische Redaktion von Jeremia 26—45.
Mit ewner Gesamtbeurteilung der deuteronomistischen Redaktion des Buches
Jeremia, Neukirchen-Viuyn 1981, 20—21.
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7 To bowiem moéwi Pan:
Wykrzykujcie radosnie na cze$¢ Jakuba,
weselcie sie gtowa narodow!
GloScie, wychwalajcie i mowecie:
»Pan wybawit 10 swoj 11 lud,
Reszte Izraela!”

8 Oto sprowadze ich z ziemi poéinocnej
i zgromadze ich z krancow ziemi.
Sg wsrod nich niewidomi i chromi,
kobiety brzemienne i mlode matki;
powracajg wielkg gromads.

9 Oto 12 idg z placzem,
wsrod pociech 13 ich prowadze.
Wiode ich do strumieni wody
po réwnej drodze — nie potkng sie na niej.
Jestem bowiem ojcem dla Izraela,
a Efraim jest moim (synem) pierworodnym.

Formutla ,,to bowiem méwi Pan” w w. 7 oznacza poczatek no-
wej przepowiedni prorockiej, ktéra konczy sie w w. 9, gdyz w. 10
zaczyna inna formuta: ,,Stuchajcie stowa Jahwe”, skierowana do na-
rodow. Poczatek przepowiedni stanowi ,,pochwala eschatologiczna”
(w. 7) 4, Po niej nastepuje obietnica zbawecza (w. 8—9). To zblize-
nie pomiedzy obietnicg zbawczg a ,,pochwalg eschatologiczng” nie
pojawia sie nigdzie w Ksiedze Jeremiasza. Jest ono typowe dla Deu-
teroizajasza 5. Na poczatku ,,pochwaly eschatologicznej” stoi cza-
sownik ran Q, ktory w calej Ksiedze Jeremiasza tvlko tutaj sie
znajduje. Czasownik ten nalezy do zakresu jezyka kultycznego 16,
poniewaz najczeSciej znajdujemy go w psalmach (25 razy) i w Iz
40—66 (8 razy).

Krzyk wybawionego narodu jest wyrazem radosci. Chociaz sto-
wo simha spotykamy 7 razy w Ksiedze Jeremiasza 17, ale tylko dwa
razy mowa jest o powrocie wyzwolonych (oprécz naszego tekstu

o LXX i Targum czytajg hoszija’ w miejsce hosza’, W. Rudolph, Je-
remia, Tlbingen 31968, 195.

11 LXX i Targum czytajg ’‘ammo w miejsce ’ammeka, W. Rudolph,
dz. cyt., 195.

12 | Oto” nalezy do w. 9, W. Rudolph, dz. cyt., 195.

13 Tekst masorecki ma ,z blaganiem” (wptyw Jr 3,21?), co nalezy skory-
gowaé na ,,z pocieszeniem” (= ws$réd pociech) wedlug LXX, W. Rudolph,
dz. cyt., 195,

1S Béhmer, dz. cyt., 67 postuguje sie terminologia C. Wester-
manna.

15 Por. Iz 40,12—31; 43, 10—13.15; 44,24—28 i inne, C. Westermann,
Das Buch Jesaja. Kapitel 40—66, Gottingen 1970, 15—16.

s R, Ficker, ran jubeln, w: THAT II, 781—786, szczeg. 782,

7 por. Jr 7,33; 15,16; 16,9; 25,10; 31,7; 33,11; 48,33.
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jeszeze Jr 33,11). Tekst Jr 33,1—13 jest uzupelnieniem Jr 32 i po-
chodzi z p6zniejszego okresu 18. Zaleznos¢ przyczynowa pomiedzy ra-
doscig a powrotem wygnancow jest cechg charakterystyczng dla
oredzia Deuteroizajaszowego (por. 1z 51,3.11 i Iz 55,12). Do tego do-
rzuci¢ nalezy tekst Iz 35,10, ktéry powstal pod wplywem Drugiego
Izajasza 19, Dlatego tez nalezy stwierdzi¢ duchowe pokrewienstwo
w uzyciu simha pomiedzy naszym tekstem a jezykiem Deuteroiza-
jasza.

W wezwaniu do radosci (Jr 3,7) mamy kolejny czasownik zhl
(rze¢, krzyczeé¢ z radosci). W Starym Testamencie mamy tylko pare
miejsc, gdzie czasownik ten wystepuje 20, W Ksiedze Jeremiasza spo-
tykamy go tylko w 5,8 i w 50,11. W Jr 5,8 uzyty jest zhl Q w zna-
czeniu ,,rze¢”. Podobne znaczenie mamy w Jr 50,11. Jr 31,7 jest
wiec jedynym miejscem w calej Ksiedze Jeremiasza, gdzie zhl Q
oznacza ,krzycze¢ z radosci”. Ow czasownik spotykamy u Deutero-~
izajasza (Iz 954,1) i u Iz 12,6 2 oraz u Iz 24,14 22, Na uwage zaslugu-
je fakt, ze w wyzej wymienionych tekstach (Iz 12,6; 24,14; 54,1)
zhl Q wystepuje razem z rmn Q.

W ,,pochwale eschatologicznej” Izraelici otrzymuja nazwe ,glo-
wa narodow”. Ro’sz w sensie spolecznym weryfikujagcym wystepuje
oprocz naszego tekstu jeszcze w Iz 9,13; 19,15; 1 Krn 24,31; Pwt
28,13.44 23, U Iz 9,13 ro’sz w przeciwienstwie do zanab (ogon) ozna-
cza wyzszg sfere spoleczenstwa (por. Iz 19,15). Przy wyrazeniu
‘abot haro’sz w 1 Krn 24,31 chodzi o ,przednie rodziny”. Izrael ma
byé wedlug Pwt 28,13 ,,glowg”, a nie ,,ogonem” pomiedzy narodami
(por. Pwt 28,44). Nasz tekst Jr 31,7 przynosi oznaczenie dla Izraela,
ktéore nie odpowiada aktualnej rzeczywistosci. Ow motyw znajduje
sie w poetyckiej wizji Jerozolimy u Deuteroizajasza (Iz 54,1—3),
a przede wszystkim u Tritoizajasza w rozdziatach 60—62. W roz-
dziatach tych spotykamy czesto stowko gojim jako oznaczenie naro-
déw obcych w stosunku do Izraela (por. Iz 60,3.5.11.12.16; 61,6.9.11;
© 62.2 i inne). Przyszlg chwate Syjonu opiewa w koncu Iz 2,2—4 (Mi
4,1—3) 2% opisujgc pielgrzymke narodéw do Jerozolimy.

Izrael powolany jest do przepowiadania. U Jeremiasza i Deutero-

8S., Béohmer, dz. cyt, 44—45 uwaza, ze Jr 33,1—13 pochodzi od in-
nego autora anizeli uzupeilnienia w rozdziale 32.

19 Iz 35,1—10 zawiera motywy pokrewne oredziu Deuteroizajasza, por.
O. Kaiser, Der Prophet Jesaja. Kapitel 13-—39, Gottingen 21976, 286—290.

2 Por. Iz 12,6; 24,14; 54,1; Jr 5,8; 50,11, Est 8,15, zhl Pi w Iz 10,30 (krzy-
czed).

2l Jz 12 suponuje tekst Iz 11,11—16 (H. Wildberger, Jesaja, Neu-
kirchen-Vluyn 1972—1978, 480), powstaly pod wplywem Deuteroizajasza,
O. Kaiser, Der Prophet Jesaja. Kapitel 1—12, Gottingen 81970, 131—132.

2 W Iz 24,14 i w Jr 31,7 znajduje sie ta sama forma czasownika zhl Q.

23 Por. H.-P. Miiller, 65 Kopf, w: THAT II, 701—715, szczeg. 707.

2 W. Rudolph, Micha, Nahum, Habakuk, Zephanja, Giitersloh 1975,
77—179 opowiada sie za autorstwem Izajaszowym.
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izajasza szm’ nalezy do terminologii przepowiadania prorockiego. Na
uwage zasluguje fakt, ze w Ksigdze Jeremiasza, wyjawszy omawia-
ne miejsce, sgm’ Hi zawsze obwieszcza nieszczescia dla narodu 25,
wzglednie dla narod6éw 26, Jedynie w naszym tekscie zbawienie jest
przedmiotem przepowiadania. Poniewaz we wszystkich miejscach
u Deuteroizajasza wystepuje to samo powiazanie 27 pomigdzy szm’
Hi a oredziem zbawczym, mozna wiec przyja¢ zaleznos$é analizowa-
nego tekstu od jezyka Deuteroizajaszowego. Na szczegélng uwage
zastuguje Iz 48,20, gdzie oprocz szm’ Hi mamy jeszcze inne wyra-
zenia: ,,az do konca ziemi” oraz ,Jahwe wybawil Jakuba, stuge
swego’.

Wezwanie do radosci w Jr 31,7 sklada sie z lancucha czasowni-
kéw, ktére wyrazaja rados¢. Czasownik hll Pi spotykamy najcze-
Sciej w psalmach %5, czesto w formie nakazu do opiewania chwatly 20,
Oproécz naszego tekstu hll Pi znajduje sie w Ksiedze Jeremiasza je-
dynie w 20,13. Tekst ten jest ,,poboznym dopiskiem” 3° nie pasujg-
cym do kontekstu. Wprawdzie takze Tritoizajasz zna kll Pi3, ale
jest rzecza bardziej prawdopodobng, ze autor Jr 31,7—9 przejal hll
Pi z Ksiegi Psalméw. Uzycie kultycznie zabarwionego czasownika
hll Pi wskazuje na recytacje tekstu Jr 31,7—9 w czasie nabozenstw
gminy w okresie po niewoli babilonskiej 2.

Jako czilon lgczacy wezwanie do radosci z wypowiedzig na te-
mat powodu radosci, mianowicie uratowanie z niewoli, stoi czasow-
nik ‘mr Q. Czasownik ten pelni podobng funkcje w Iz 48,20. Wiersz
ten poprzedza napomnienie do stuchania — szm’ Hi 'mr Q wpro-
wadza, podobnie jak w naszym tekScie (Jr 31,7) zapowiedz czynu
zbawczego Boga. Znowu wiec mamy tutaj pewng zbieznosé z ore-
dziem Deuteroizajaszowym.

Po pochwale eschatologicznej (w. 7) nastgpuje obietnica zbaw-
cza, ktoéra jest wyrazem pomocy Bozej. Czasownik jsz’ Hi wystepuje
11 razy w Ksiedze Jeremiasza i oznacza ,,pomodc”, ,,uratowaé”.
W niektérych tekstach chodzi o pomoc w nieszczesciach dla po-
szczegoblnej osoby 33. W czterech innych miejscach (zaczynajac od
rozdzialu 30) jsz’ Hi znaczy ratunek dla calego narodu w obliczu

25 Por. Iz 4,5.15.16; 5,20 i inne.

26 Por. Jr 40,14; 484; 49,2 i inne.

27 Por. 1z 41,22; 42,9; 43,9; 52,7.9 i inne.

28 hll Pi wystepuje 113 razy w Starym Testamencie, z tego 75 razy
w psalmach (2 Krn — 12 razy, 1 Krn — 7 razy, Prz — 4 razy), C. Wester-
mann, art. hll Pi loben, w: THAT I, 493—502, szczeg. 493.

2 Por. ,Chwalcie, studzy Panscy, chwalcie imie Pana!” Ps 113,1.
Halelu(-)Jah wystepuje 24 razy w psalmach, C. Westerman, dz. cyt.
(przypis 28), 494.

3 P. Volz, Jeremia, Leipzig 21928, 209.

81 Por. 1z 62,9; 64,10 i inne.

32 Por. P. Volz dz. cyt., 280.

8 Por. Jr 2,27; 11,12; 13,9; 15,20; 17,14 i inne.
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niewoli babilonskiej (Jr 30,10.11; 42,11; 46,27). Powstaje wiec pyta-
nie, czy te cztery teksty sg Jeremiaszowe? Podczas gdy Jr 30,10—11
zalezny jest od Deuteroizajasza 34, Jr 42,11 zdradza jezyk Ezechie-
la 35, Jr 46,27 nie pochodzi od proroka Jeremiasza 3, Byloby rzeczag
trudng znalezé w catej Ksiedze Jeremiasza autentyczng (Jeremiaszo-
wa) obietnice wybawienia narodu z niewoli babilonskiej. Zapowiedz
uratowania narodu nalezy do jezyka Deuteroizajaszowego. U Iz 44,23
zapowiedZ wybawienia narodu poprzedza — podobnie jak u Jr
31,7 — wezwanie do radoSci. Podobnie ma si¢ sprawa w Iz 48,20.
Tekst ten poprzedza wezwanie do wyjscia z Babilonii i wezwanie do
rado$ci, zwigzanej z owym wydarzeniem. W koncu malezaloby je-
szcze wymienié Iz 52,9. Prorok kieruje swoje slowo do Jerozoiimy:
»Zabrzmijcie radosnym Spiewaniem i cieszcie si¢ (rnn Pi) wszystkie
ruiny Jeruzalem”. Powodem radosci jest pociecha ludu i odkupienie
Jerozolimy przez Pana.

Wedlug Jr 31,7 nar6d stanowi tylko mala Reszte. Ksiega Jere-
miasza mowi czesto o Reszcie narodu izraelskiego. Z 24 miejsc
z sze’erit, 22 obwieszczajq narodowi nieszczescia. Zbawienie przepo-
wiada sie Reszcie narodu, ktéra ocalala po jakiej$ wielkiej katastro-
fie, w maszym tekscie i w Jr 23,3. Poniewaz Jr 23,3 nie pochodzi od
proroka Jeremiasza %, nalezy przyja¢, ze zapowiedZ zbawienia dla
Reszty narodu w naszym kontekscie nie jest Jeremiaszowa. Z hi-
storii motywu Reszty wynika, ze dopiero od czaséw Deuteroizaja-
sza zaczyna Sie przepowiadanie zbawienia dla Reszty narodu . Inne
miejsca w Starym Testamencie, oprécz Iz 40—66, traktujace ten
sam temat sg na wskro$ przenikniete stownictwem Deuteroizajaszo-

39

Pomoc Boza dla wlasnego narodu przejawia sie w zebraniu roz-
proszonych. Czasownik bo’ Hi uzyty zostaje w znaczeniu ,,przynies¢
nieszczesScie” w autentycznych Jeremiaszowych tekstach 4. W Jr
3,14 41 1 23,8 42 jest mowa o wyzwoleniu z kraju péinocnego. Obydwa
miejsca nie pochodzg od Jeremiasza, lecz nalezg do péZniejszej war-

34 S Béhmer, dz. cyt., 60—61.

85 Por. tekst ten z Ez 34,12; 36,29 i inne.

8 P, Volz dz cyt., 278.

3" N. Mendecki, Pochodzenie Jr .23,3 z kregéw proroka Ezechiela?,
CTh 53 (1983) z. 3, 37—42.

8 H Wildberger, ¥r iibrig sein, w: THAT II, 844—8535, szczeg.
852—854.

8 Por. Iz 11,11; Mi 2,12; 4,7 i inne. Teksty te pokrewne sa oredziu Deu-
teroizajaszowemu, N. Mendecki, Die Sammlung des zerstreuten Volkes
(rozprawa doktorska), Wien 1980, 12—22, 71—175, 76—82.

4 Por. Jr 4,6; 5,15; 11,11.23; 15,8; 17,18 i inne.

41 Tekst ten pochodzi z okresu wygnania albo z czaséw pbZniejszych,
S. Bohmer, dz. cyt., 37.

2 Tekst ten nie pochodzi od proroka Jeremiasza, S. Béhmer,
dz. cyt., 37.
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stwy ksiegi. Wprowadzenie rozproszonego narodu do ojczyzny, wy-
razone przez czasownik bo’ Hi spotykamy u Iz 43,5—6; 49,9 oraz
najezesciej u Ezechiela 43. Dlatego tez jest rzeczg mozliwa pewne
zbliZzenie treSciowe zaréwno w stosunku do Deuteroizajasza, jak
i Ezechiela 4. Ponadto nalezaloby jeszcze uwzgledni¢ fakt, ze
w Ksiedze Jeremiasza — jak i w naszym tekscie — czesto wyste-
puje forma imiestowowa czasownika bo’ %5, podczas gdy u Deutero-
izajasza, Tritoizajasza i Ezechiela w ,tekstach zbawczych” brak owej
formy. To wskazuje na stowng zalezno$é od Ksiegi Jeremiasza. Zna-
czyloby to, ze redaktor Ksiegi Jeremiasza staral sie pozostaé wierny
slownictwu proroka Jeremiasza, tresciowo ulegl jednak wplywom
wielkich prorokéw okresu niewoli babilonskiej.

Zebranie dokona sie z p6lnocy. W ,pieSniach Scytow” (Jr 4,5—
6,26) Jeremiasz oczekuje jakiego$ blizej nieokreslonego wroga z pol-
nocy. Ten fenomen znany jest w calej literaturze prorockiej ‘8.
W Ksiedze Jeremiasza mamy tylko cztery miejsca 47 traktujgce o po-
wrocie wygnancéw z poélnocnej diaspory (Jer 3,18 48; 16,15 49; 23.8 30
i nasz tekst). Wszystkie te wymienione miejsca nie pochodza od pro-
roka Jeremiasza. Zebranie narodu z czterech stron $wiata nalezy do
oredzia Deuteroizajaszowego (Iz 43,5—6; 49,12). W naszym tekscie
mowa jest tylko o jednej stronie Swiata, mianowicie o péinocy. Tu-
taj mamy typowy przyklad pracy redaktora Ksiegi Jeremiasza —
wielkg ostroznos¢ w uzupeklieniach! Jezykowo chcial on ,,skopio-
wac” Jeremiasza, treSciowo pozostat zalezny od Deuteroizajasza.

Zebranie dokona sie nie tylko z pélnocy, ale takze ze wszystkich
krancoéw ziemi. Wyrazenie ,,z krancéw ziemi” spotykamy 4 razy
w Ksiedze Jeremiasza. W trzech tekstach chodzi o nieszczescie, kto-
re spadnie na naréd ,,z krancow ziemi” w Jr 6,22; 25,32 oraz na Ba-
bilon w Jr 50,51. Tylko w naszym tekScie mowa jest, w kontekscie
tego wyrazenia, o zbawieniu, ktére urzeczywistni si¢ poprzez ze-
branie rozproszonych. Zebranie ,, z krancow ziemi” nalezy do ter-
minologii Deuteroizajaszowej. Deuteroizajasz uzywa slowo gqazeh

4 Por. Ez 20,28.35.37.42; 34,13; 37,12.21; 39,2; 40,2.17 i inne.

44 S0 3,20 i Za 10,10 sg pokrewne oredziu Wielkich Prorokéw okresu wy-
gnania, N. Mendecki, dz. cyt. (przypis 39), 85—105.

4 Por. Jr 4,6; 5,15; 6,19; 11,11; 17,26; 19,15; 32,42 i inne.

4 W.H. Schmidt, safon Norden, w: THAT II, 575—582, szczeg. 579;
por. tez J. Schreiner, Jeremia II 2515—52,3¢ (Die Neue Echter Bibel:
Kommentar zum Alten Testament mit der Einheitsiibersetzung, 9), Wiirzburg
1984, 182.

47 Stowa Jr 3,12 odnoszg sie do poéinocy. Tryb rozkazujacy czasownika
szub Q interpretuje sie jako wezwanie do nawrécenia, por. S. Béhmer,
dz. cyt., 23—24.

48 Jr 3,18 nie pochodzi od proroka Jeremiasza, S. Bédhmer, dz. cyt. 38.

4 Jr 16,15 zdradza $lady tradycji deuteronomicznej, S. Béhmer,
dz. cyt., 32.

50 Jr 23,7—8 nie pochodzi od proroka Jeremiasza, S. Béhmer,
dz. cyt., 317.
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w Iz 42,10; 43,6; 48,20; 49,4. Z powyzszego wynika, ze Jr 31,8 przez
wyrazenie ,,z krancow ziemi” zalezny jest od jezyka Jeremiaszo-
wego 51, tresciowo pozostaje jednak w stycznoSci z Deuteroizajaszem.

Po relacji na temat zebrania z krancow ziemi nastepuje opis za-
siegu tego przedsiewziecia. Autor w. 8 wymienia najpierw niewido-
mych i chromych, ktérzy wezmg udzial w zebraniu. Zaréwno stowo
‘iewer (niewidomy), jak d pisseah (chromy) wystepuja tylko w na-
szym tekscie w calej Ksiedze Jeremiasza. ,Niewidomy” znaj-
duje sie czesto w Starym Testamencie u Deuteroizajasza (por. Iz
42,7.16.18.19.19; 43,8). Dwa teksty zastugujg na szczegoélng uwage:
1z 42,7 méwi o zadaniu stugi Bozego otwarcia niewidomym oczu.
W 1z 42,16 Jahwe sam prowadzi niewidomych. U Iz 35,5—6 — tek-
Scie pokrewnym proroctwu Deuteroizajasza 52 — zostajg uzdrowieni
niewidomi, glusi, chromi i niemi. Podobnie moéwi Iz 29,18 (tekst
z czas6w hellenizmu) 5 o uzdrowieniu gluchych i miewidomych
w okresie eschatologicznym. Slowo ,,chromy” spotykamy tylko je-
den raz w Ksiedze Jeremiasza, to znaczy w naszym tekscie. Nie spo-
tykamy go tez u Deuteroizajasza, jak i w; Ksiedze Ezechiela. Iz 33, 23
(tekst z czaséw hellenizmu) 54 zapowiada chromym koniec kalectwa.
Jak juz wyzej wspomniano w Iz 35,5—6, cierpigcy — miedzy inny-
mi niewidomi i chromi — zostang uzdrowieni w okresie zbawczym.
Nasz tekst (Jr 31,8) nie mowi o uzdrowieniu niewidomych i chro-
mych; chee tylko przedstawi¢ wielko$¢ zebrania.

Z powyzszej analizy wynika, ze autor w. 8 przejal oredzie Deu-
teroizajaszowe z Iz 42,7, a przede wszystkim z Iz 42,16 w ten spo-
séh, ze ,,umiescil” niewidomych w czasie drugiego Wyjscia (bez
uzdrowienia). Poniewaz czesto w Starym Testamencie niewidomi
wystepuja wspolnie z chromymi (por. Kpt 21,18; Pwt 15,21 i inne),
z tego wzgledu ,,umieszczono” takze i w naszym tekscie chromych
obok niewidomych. Pézny tekst Iz 35,5—6 dodal uzdrowienie nie-
widomych i chromych w czasie drugiego Wyjscia. Iz 29,18 i 33,23
mowia — bez wzmianki o drugim Wyjsciu — o uzdrowieniu nie-
widomych w czasie eschatologicznym.

Po niewidomych i chromych wylicza w. 8 takze brzemienne ko-
biety i miode matki. W Ksiedze Jeremiasza spotykamy stowo hara’
dwa razy. Oprocz naszego tekstu wymieni¢ nalezy jeszcze Jr 20,17.
W wyznaniach Jeremiasza (Jr 20,7-—18) mamy zyczenie proroka, by
lono jego matki pozostalo na wieki brzemienne. Zaréwno kobiety
brzemienne, jak i matki z niemowletami sg znakiem plodnosci. One
to wydatnie uwypuklajg wielko$¢ zebrania. Dlatego tez ostatnie wy-
razenie w w. 8 brzmi: ,,powracajg wielka gromads”.

S Owa ,,wiernosé¢” jezykowa spotykamy takze w Jr 233; 29,14; 32,37
i inne. .

2 Por. O. Kaiser, dz cyt. (przypis 19), 280.

8 Por. O. Kaiser, dz. cyt. (przypis 19), 222.

8¢ Por. O. Kraiser, dz. cyt. (przypis 19), 271.

4 — Collectanea Theologica
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Podobne wielkie zebranie opisujg teksty Iz 43,5—6; 49,12.18—21
i inne %5, Ksiega Ezechiela méwi o plodnosci ludzi, zwierzat, ziaren,
drzew i owocoéw po powrocie do ojezyzny (Ez 36,10.11.29.30). Inne
teksty traktujgce ten sam temat plodnosci, wzglednie przedstawia-
jace wielkos¢é zebrania sg zalezne, pod wzgledem jezykowym i tre-
$ci, od Deuteroizajasza i Ezechiela.’¢ Ostatnie wyrazenie w w. 857
stanowi podsumowanie catej ,listy” powracajgcych (niewidomi,
chromi, kobiety brzemienne i mlode matki), ktéra wyraza wielkosé
zebrania. Slowo qahal wystepuje cztery razy w Ksiedze Jeremiasza:
26,17; 31,8; 44,15; 50,9. Jr 26,17 nalezy do opowiadania Barucha 58;
wedlug I. Meyera Jr 26,17—24 zostal przerobiony w duchu szkoly
deuteronomickiej %®. Jr 44,15b stanowi glose®, a Jr 50,9 mowi
0 ,,gromadzie wielkich narodéw”. Ponadto rozdzialy 50—51 nie po-
chodzj od proroka Jeremiasza 1. Termin qahal oznacza wedlug L. Ro-
sta ,,wszystkich meskich pelmoprawnych obywateli” 2, W naszym
tekscie mamy do czynienia z tzw. rozszerzeniem pojeciowym. Nie
chodzi tutaj tylko o ,,wszystkich meskich pelmoprawnych obywateli”,
ale qahal oznacza réwniez niewidomych, chromych, brzemienne ko-
biety i mlode matki. Takie rozszerzenie pojeciowe dokonalo sie naj-
wezesniej w VI w. przed n. Chr,, jesli nie w pézniejszym okresie 62,
Za tym przemawiajg nastepujgce teksty: Joz 8,35 (dtr); 1 Krl
8,14.14.22.55 (dtr) 64; Jr 44,15 %; Ezd 10,1; Ne 8,2 i inne 66,

Wybawieni idg placzae, to znaczy ze lzami radosci®?’. Nie mamy
drugiej podobnej relacji w Ksiedze Jeremiasza. Pod wzgledem jezy-
kowym nasz tekst jest pokrewny Jr 3,12. Tutaj mamy nie tylko
beki; ale takze tahanun. Lecz placz w Jr 3,21 nie jest wyrazem ra-
dosci. W Jr 31,15—16 nawoluje prorok do zaprzestania placzu, po-
niewaz powrét z kraju nieprzyjacielskiego rychto nastgpi®. Jr 9,9
stanowi wezwanie BoZe do narzekania nad krajem. ,Prawdziwy”

55 Por. N. Mendecki, dz. cyt. (przypis 39), 155—158.

56 Por. Iz 11,11—12; Jr 23,3; Mi 2,12; Za 10,8.10. Odno$nie Jr 23,3 por.
N. Mendecki, dz. cyt. (przypis 37), 102; odnosnie Mi 2,12 por. N. Men-
decki, Problem zaleinoéci literackiej Mi 2,12, RBL 35 (1982) 431—434.

57 | Oto” odnosi sie do w. 9.

8 Por. W. Rudolph, dz. cyt. (przypis 10), 169.

59 Por. I. Meyer, Jeremia und die falschen Propheten, Freiburg 1977,
15—45; temu sprzeciwia sie W. Thiel, dz. cyt. 4, przypis 8.

80 W. Rudolph, dz. cyt. (przypis 10), 260.

61 A, Weiser, dz. cyt., 426.

62 I.. Rost, Die Vorstufen von Kirche und Synagoge im Alten Testa-
ment, Stuttgart 1938, 3i.

63 S Bohmer, dz. cyt., 67—68.

6 H -P. Muller, gahal Versammlung, w: THAT 1II, 609—619,
szczeg. 615.

8  Wielkg gromada” w Jr 44,15 jest glosg, W. Rudolph, dz.cyt. (przy-
pis 10), 260.

66 Por. H.-P. Miller, dz. cyt. (przypis 64), 617.

87 W. Rudolph, dz. cyt. (przypis 10), 195. :

88 Jr 31,15—17 moze pochodzi¢ od Jeremiasza, S. Bohmer, dz. cyt., 52.
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placz spotykamy jeszcze w urywku skierowanym przeciwko Moabo-
wi (Jr 48,1—47) w Jr 48,5.32. ,Idg placzac” jest wyrazem radosci.
Tej radosci domaga sie od narodu anonimowy autor w. 7. Jak juz
wyzej wspommniano w. 7 zostal uksztalfowany jezykowo i trescio-
wo pod wplywem Deuteroizajasza.

Wybawieni idg nie osamotnieni — prowadzi ich Jahwe. Czasow-
nik jbl Hi wystepuje tylko jeden raz w Ksiedze Jeremiasza, to zna-
czy w naszym teksScie. Prowadzenie narodu przez Jahwe mnalezy do
oredzia Deuteroizajaszowego (por. Iz 40,11; 48,21; 49,10 i inne). Po-
nadto mamy u Iz 49,10 czasownik jbl Ho stojacy paralelnie do jz’Q
(;,macie wyjs¢ z weselem i w pokoju was przyprowadze”).

Jahwe prowadzi nardd pocieszajac go 0. Cale oredzie deuteroiza-
jaszowe jest wedtug Iz 40,1 pocieszeniem dla narodu.

Pan prowadzi wybawionych do doliny potoku, ktéra wypekniona
jest wodg. Te relacje spotykamy w calej Ksiedze Jeremiasza jedy-
nie w naszym tekscie. ,Prowadzenie do woéd” nalezy do oredzia
Deuteroizajaszowego. 1z 49,10 uzywa wyrazenia mabu’ej majim, kto-
re wystepuje jedynie dwukrotnie w Starym Testameneie; drugi
tekst, to réwniez Iz 35,7 (por. Koh 12,6). Nalezy zwroci¢ uwage przy
tym, ze w nastepnym wierszu (Iz 49,11) — jak i w naszym tekscie
Jr 31,9 — mowa jest o réownaniu drogi. To znaczy, ze tok myslowy
w obydwu tekstach jest jednakowy. Wedlug Iz 48,21 Izraelici nie
cierpieli z powodu braku wody w czasie pierwszego Wyjscia, ponie-
waz Jahwe kazat wytrysng¢ wodzie ze skaly (Wj 17,6). W czasie
drugiego Wyjscia beda plyna¢ potoki na pustyni, aby zaspokoi¢
pragnienie wybranego narodu (Iz 43,19—20). Dzieki wodzie pusty-
nia zamieni si¢ w zyzny kraj (Iz 41,18—19). Duch Bozy zostanie wy-
lany nie tylko na pustynie (Iz 44,3), ale przede wszystkim na ludzi,
by spowodowac¢ ich plodnosc (Iz 44,3—4).

Prowadzenie narodu do strumieni wodnych w Jr 31,9 dokonuje
sie na réwnej drodze. O réwnaniu drogi moéwi Iz 40,3—4. W czasie
pierwszego Wyjscia Bog uczynil droge pomiedzy wodami morskimi
(Wj 14,22; por. tez Iz 43,16). W czasie drugiego Wyjscia Bog uczyni
droge przez pustynie (Iz 43,19; 49,9). Droga ta bedzie oczyszczona
nie tylko z nieczystych i niemadrych oséb, ale takze z lwéw i in-
nych dzikich zwierzat (Iz 35,8—9).

Na réwnej drodze wybawieni nie upadng (= nie potkng sie). Cza-
sownik kszl Ni wystepuje 4 razy w Ksiedze Jeremiasza. Ale tylko
w naszym tekscie czasownik ten zostaje uzyly w powigzaniu z dru-
gim Wyjsciem 70, Deuteroizajasz postuguje sie tym czasownikiem je-
den jedyny raz w Iz 40,30. Mowi on o drodze dla wyzwoleficow, nie
wyciagajac z tego logicznej konsekwencji, ze wyzwolency nie potkng
sie na tak wspanialej drodze. Autor naszego tekstu wyrazil te mysl

8 Por. przypis 13.

g ™ W Jr 6,15 (por. Jr 8,12) upadng kaplani i prorocy, w Jr 20,11 przedla-
owcey.

A%
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prawdopodobnie przy uzyciu Iz 63,13. Wiersze 11—14 s3 wspomnie-
niem pierwszego Wyjscia, w czasie ktérego wybawieni kroczyli
przez Morze po twardym (fzn. mocnym) gruncie: ,ktéry ich prowa-
dzil przez morskie glebiny jak konia na stepie, tak ze si¢ nie po-
tkneli” (w. 13—14).

Ostatnia relacja wiersza 9 jest formulg adopcyjng 71: | jestem bo-
wiem ojcem dla Izraela, a Efraim jest moim (synem) pierworod-
nym”. Ten obraz ,o0jca—syna” spotykamy w autentycznych tek-
stach Jeremiaszowych (dla przykladu Jr 3,19; 4,22; 31,20 i inne), jak
i w pézniejszym tekscie Jr 3,14 nn. Poza tym znajduje sie 6w obraz
w Wj 4,22; Oz 11,1; u Deuteroizajasza i Tritoizajasza (Iz 43,6—7;
por. tez 43,15.21; 44,2.21.24; 45,10—11; 63,16; 64,7) i u Malachiasza
(Ml 1,6; 3,17; por. tez 2,10). Z powyzszego wynika, ze obrazowa
mowa ,,0jciec—syn” moze pochodzi¢ od Jeremiasza, jak i z okresu
niewoli babilonskiej.

Z przeprowadzonej analizy wynika, ze wezwanie do radoscii jej
motyw w w. 7 uksztaltowany zostal wedlug wzoru Deuteroizajaszo-
wego. Szczegélnie blisko stajg temu wezwaniu do rado$ci teksty Iz
42,11; 44,23; 54,1, a motywowi radoSci teksty Iz 44,23; 48,20; 52,9.
Autor w. 7 postuzy! sie tez jezykiem psalmow (hil Pi), ktérego uzy-
wa tez Deuteroizajasz. Bliskosé tresciowa z Iz 60-—62 pokazuje sie
w oznaczeniu Izraela jako ,,glowy narodéw”. W obietnicy zebrania
w w. 8 wykazano, ze autor tego tekstu usilowal dopasowa¢ wilasne
stownictwo do jezyka Jeremiaszowego. Z drugiej strony tresciowo
ulegl wplywom Deuteroizajasza. To widzimy na przykladzie takich
wyrazen jak: ,,poinoc”, ,krance ziemi”, a takze w uzyciu czasowni-
ka bo’ Hi. Przy tym czasowniku nie wykluczony jest tez wplyw
Ezechiela.

Przedstawienie nowego Wyjscia w w. 8—9 ,uleglo” wplywom
Deuteroizajaszowym: Jahwe prowadzi rozproszonych (Iz 40,11; 48,21;
49,10) na réwnej drodze (Iz 40,3—4; 43,19; 49,9; por. tez Iz 35,8—9)
do strumieni wodnych (Iz 49,10—11). ,,Nie potkng sie na niej” —
logiczna konsekwencja prowadzenia po rownej drodze zostala stwo-
rzona przez redaktora tekstu. Redaktor 6w postuzy!l sie tez wilasnym
stownictwem w ,kroczeniu ze lzami radosci” i w pocieszeniu przez
Jahwe, co w gruncie rzeczy odpowiada oredziu Deuteroizajaszowe-
mu. Jedynie formula adopcyjna moze pochodzié od Jeremiasza albo
z okresu wygnania.

Jer 31,7—9 — BERUHRUNGEN
MIT DER BOTSCHAFT DEUTEROJESAJAS?

Die Kapitel 30 und 31 des Buches Jeremia sind eine Sammlung verschie-
dener Prophetenworte. Die redaktionelle Arbeit ist an den Spannungen und
storenden Wiederholungen im Text deutlich zu erkennen. In welchem Um-

7 Por. S. Bohmer, dz. cyt, 66, por. tez J. Schreiner, dz. cyt,
182—183.
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fang die Sammlung echte jeremianische Worte enthilt, kann nicht mit Sicher-
heit entschieden werden. Wahrend manche Forscher hier iberhaupt kein
echws Jeremiawort zu finden glauben, flihren andere zumindest einige Teile
dieser Sammlung auf den Propheten Jeremia zurilick. Bis heute gibt es also
keine befriedigende LoOsung. In seiner Arbeit iiber die Kapitel 30—31 legt
S. B6hmer eine neue Theorie vor. Aus dieser Untersuchung geht hervor,
daB aller Wahrscheinlichkeit nach nur die Spriiche Jer 30,12—15.23—24 und
31,2—6.15—20 vom. Propheten stammen. Was der Prophet in knappen Worten
verkiindet, wird in den nachjeremianischen Heilsworten breit entfaltet. Diese
Texte sind zum groflen Teil deuteronomistisch geprigt. Sie knilipfen zwar an
die urspriinglichen Heilsweissagungen an, bereichern diese aber theologisch
noch mit deuteronomistischem Gedankengut. Daneben meint S. Bshmer, auch
noch nichtdeuteronomistische bzw. nachdeuteronomistische Worte in den Ka-
piteln 30—31 finden zu kOnnen. W. Thiel sieht in Jer 30,4—31,25 eine
Sammlung, die durch den deuteronomistischen Rahmen (Jer 30,1-—3 und Jer
31,27ff) begrenzt ist. In dieser Sammlung sind kaum deuteronomistische Texte
zu finden. Um welche Texte handelt es sich dann? Aus der Sammlung Jer
30,4—31,26 habe ich Jer 31,7—9 sprachlich analysiert. Aus der durchgefiihrten
Untersuchung ergab sich, dal der Aufruf und die Begriindung der Freude
in V. 7 vorwiegend nach dem Vorbild von Deuterojesaja gebildet wurde.
Besonders nahe stehen diesem Aufruf zur Freude die Texte Jes 42,11; 44,23;
54,1 und dem der Begriindung der Freude die Texie Jes 44.23; 48,20; 529. Der
Verfasser von V.7 hat auBerdem die Psalmensprache mit hll Pi benutzt, die
aber auch Deuterojesaja verwendet. Die inhaltliche Nihe zu Jes 60—62 zeigt
sich in der Bezeichnung Israels als ,das Haupt der Vglker”. Fiir die Ver-
heiBung der Sammlung in V. 8 wurde hingegen klar gezeigt, daB der Ver-
fasser dieses Textes einerseifts bemiiht war, sich der jeremianischen Sprache
moglichst anzupassen. Andererseits werden inhaltlich aber immer wieder
Beriihrungen mit der Botschaft Deuterojesajas deutlich: vor .allem in den
beiden Ausdriicken ,,der Norden” und ,,von den Enden der Erde”, aber wohl
auch in der Verwendung des Verbs bo’ Hi. Freilich ist bei diesem Verb auch
der Einflufl von Ezechiel nicht auszuschlieBen.

Die Schilderung des neuen Exodus in V. 8—9 ist eindeutig :uter deutero-
jesajanischem EinfluB entstanden: Jahwe fiihrt die Zerstreuten (Jes 40,11;
48,21; 49,10) auf ebenem Weg (Jes 40,3—4; 43,19; 49,9; vgl. auch Jes 35,8—9)
zu Wasserbdchen (Jes 49,10—11). ,,Wo sie nicht straucheln” — die logische
Konsequenz der Fiihrung auf einem ebenrm Weg wurde vom Redaktor hin-
zugefiigt. Zur Eigendarstellung des Redaktors gehort sowohl ,,das Gehen mit
Freudentrénen” als auch die Troéstung durch Jahwe, was aber im Grunde
genommen der frohen Trostbotschaft Deuterojesajas entspricht. Nur die
Adoptionsformel kénnte von Jeremia stammen, wohl aber auch aus der Exil-
szeit.



