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Wspaniale rzeczy mowiq
o tobie, miasto Boze (Ps 87,3)

Jerozolima weszla dosé pdino do ,,dziedzictwa” Izraela, bo do-
piero okolo roku 10001, podczas gdy zasadnicze zdobycie Kanaanu
przez Jozuego dokonalo sie w drugiej polowie XIII wieku przed
Chrystusem. Ale kiedy to kananejskie miasto, raczej o niekorzyst-
nym polozeniu geograficzno-komunikacyjnym, ale za to lezgce na
pograniczu dwoéch panstwowosci izraelskich, a mianowicie poludnio-
wej 1 pélnocnej, stalo sie ,,miastem Dawida”, zaczela sie jego bly-
skawiczna i nieslychana kariera. Przy czym od samego poczatku
zrosta sie z Jerozolimg podwodjna godnosé: polityczna i religijna.
Dawid uczynil jg stolicg zjednoczonego kroélestwa, a Swiatynia
uczynila z niej centrum religijne calego Izraela. Ta godnos¢ reli-
gijna Jerozolimy z czasem wybila sie na pierwsze miejsce. Gdy po
$mierci Salomona Jerozolima byla juz tylko stolica malego pan-
stwa poludniowego, coraz bardziej uzaleinionego od Asyrii,
a w koncu zniszczonego przez Babiloniczykéw w r. 586, jej prestiz
religijny wcigz rost. Wygnani i skazani na gorzki zywot niewoli
Judejezycy stawiali sobie Jerozolime ,,ponad wszelka radose” (Ps
137). Wracajac z wygnania Izraelici odbuduja Jerozolime i Swig-~
tynie, choé nie odzyskajg wolnosci politycznej. Teraz Swigtynia, juz
bez palacu krolewskiego, staje sie jedng z gléwnych wiezi dla
»Wszystkich Izraelitow: do niej pielgrzymuja z calej Palestyny
"1 z najdalszych zakagtkéw diaspory, w jej kierunku sie modla, dla
niej nie szczedzg ofiar. W wierze i nadziei Izraela jawi sie Jerozo-
lima coraz bardziej jako zalgzek i jako centrum eschatologicznego
Krélestwa Bozego.

U poczatkow izraelskiej historii Jerozolimy znajduje sie Da-

1 Kathleen M. Kenyon, Digging up Jerusalem, New York-Washington
1974, 42, podaje date ok. 1005 przed Chr., zaznaczajgc stusznie, ze dla tego
okresu historii Izraela mozemy podaé daty jedynie w przyblizeniu. Jerozoli-
ma nie byla w Kanaanie tak starym miastem jak np. Jerycho, ale jej po-
czatki siegajg poczatkow trzeciego tysigclecia prz. Chr. Miarodajng w tym
wzgledzie jest opinia archeologa H. Vincent, Jérusalem, DBSuppl 1V,
Paris 1949, kol. 906: ,cette potterie implique sur la coline une agglomération
relativement considérable, dés le XXXe s, environ avant notre ére”. Podo-
bnie J. Nelis, Jerusalem, Haag L2, kol. 823.
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wid 2. Ale tez w tym samym czasie jawi si¢ obok Dawida prorok
Natan z obietnicg, ktorg przypieczetowal religijne znaczenie Jero-
zolimy (2 Sm 7). Inni prorocy, jak Amos, Izajasz, Jeremiasz, Eze-
chiel jeszcze bardziej to znaczenie rozwing 3. Jednak najgoretszy-
mi piewcami wielkosci — zwlaszcza religijnej — Jerozolimy byli
psalmisci Izraela; od Dawida, ,Spiewaka psalméw Izraela” (2 Sm
23,1), po anonimowych poetéw czaséw perskich czy nawet helle-
nistycznych, byli oni pelnymi zaangazowania swiadkami splendoru
Jerozolimy, a w jakiejs mierze i tworcami tej jej chwaty. To psal-
misci z predylekcjg nadawali Jerozolimie wséroéd wielu innych tytut
»Miasto Boze” — ’Ir Elohim *. Co to znaczy dla wiary Izraela, dla
wiary w niewidzialnego, transcendentnego i wszechobecnego Boga?
Jak Izrael te wiare przezywal? OdpowiedZz na to pytanie stanowi
cel niniejszego artykulu.

Psalterz na okreslenie miasta swictego uzywa dwoch nazw: Je-
ruzalem i Syjon. Nazwa Jeruzalem zachodzi w psalmach 17 razy,
co stanowi nieznaczny procent w pordéwnaniu z og6lng liczbg uzy-
cia tego imienia w calym ST — 669, czy chotby u proroka Jere-
miasza -— 107. Gdy chodzi o rozlozenie tej liczby w gatunkach
psalmoéw, nazwa Jeruzalem wystepuje w jednej piesni Syjonu (122,
2. 3. 6), w lamentacjach-dziekczynieniach narodu szes¢ razy, w hym-
nach trzy razy, w lamentacjach-dziekczynieniach jednostki trzy razy
i raz w psalmie quroscmwym Zachodzi ona w psalmach przedwy-
gnanczych, ale przewaza w powygnanczych. Nazwa zas Syjon wyste-
puje w Psalterzu samodzielnie 26 razy i w zlozeniach, jak np.
,,Goéra Syjon” ezy ,bramy Syjonu”, 12 razy. Ta liczba 38 stanowi
juz pokazng czesé, bo prawie jedng czwartg ogdlnej liczby uzycia
tej nazwy w ST — 154. Ale sam Izajasz prorok uzywa jej az 47
razy 5. Nazwa Syjon zachodzi 6 razy w piesniach Syjonu, co jest
naturalne, w psalmach krélewskich — 4 razy, w lamentacjach
1 dzigkezynieniach narodu — 9 razy. Sa to zardéwno psalmy przed-,
jak 1 powygnancze bez widocznej przewagi po zadnej stronie 6.

2 Wzmianka o opanowaniu Jerozolimy przez Jude w Sdz 1,8 jest oczywi-
stym anachronizmem. Warto jednak zaznaczyé, z jaka pieczolowitoscig fra-
dycja przechowala wspomnienie o pierwszym zetknieciu Izraela w osobie
Abrahama z tym wlasnie miastem — Rdz. 14. Por. L.-H. Vincent, Abre-
ham d Jerusalem, RB 58 (1951) 360—371.

8 Por. R. de Vaux, Jérusalem et les prophetes, RB 73 (1966) 481—509.

4 Ps 46,5; 48,2.9; 87,3. Wydaje sie, ze pierwotnie, przed elohistycznym
przepracowaniem Psalterza okreslenie to brzmialo: ,miasto Jahwe”, jak to
znajdujemy w Ps 48,9; 69,36; 101,9. Por. G. Lisowsky, Konkordanz zum
hebrdischen Alten Testament, Stuttgart? 1958, 1056, 1059.

5 Zob. odpowiednig statystyke w: F. Stolz, Sijjon — Zion, THAT I1I,
kol. 543.

§ Trudno byloby tu przytaczaé calg dokumentacje tej kwestii. Dla orien-
tacji mozna poréwnaé tablice gatunkow literackich Psalterza w: St. Lach,
Ksiega Psalméw, Poznan-Warszawa 1973, 589. Orientacyjng tablice chronolo-
giczng Psalterza zamieszcza L. Sabourin, The Psalms. Their Origin and
Meaning, New York 1974, 24.
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Obie nazwy sg pochodzenia przedizraelskiego. Jerozolima ma
znaczenie geograficzne i trwate, podczas gdy nazwa Syjon odznacza-
la sie pewng mobilnoscig 7. Pierwotnie nazwa Syjon odnosila si¢ do
miasta Jebuzytéw na poludniowo-wschodnim cyplu wzgoérza nad
Cedronem, a dokladniej okreslala akropol tego miasta, pagorek na
pélnocnym wschodzie osiedla. Miejsce to jest zidentyfikowane
w 2 Sm 5,6—7: ,,Razem ze swoimi ludzmi krol wyruszyt do Je-
rozolimy, przeciw Jebuzytom... Dawid jednak zdoby! twierdze
(mesudat) Syjon, to jest Miasto Dawidowe”. Nazwie tej geografi-
cznie odpowiada okreslenie Ofel, wzgorze, na ktérym Salomon wy-
budowal swojg rezydencje i Swiatynie. Etymologicznie nazwa Sy-
jon oznacza albo ,twierdze” (od sin = broni¢) albo ,wystajgcy
wierzchotek” (od swh = wystawa¢)8. Zas nazwa Jeruzalem, pomi-
mo swego podobienstwa z rzeczownikiem $aléom (pokodj) i papular-
ng etymologig ,,miasto pokoju’”? zawiera w sobie imie bdstwa
Tyro—palestyﬁskiego Szalem i ma znaczenie , Fundacja (boga) Sza-
em” 10,

Z samej wielokrotnosci zachodzenia tych dwoéch nazw w Psal-
terzu nasuwa sie juz pewien wniosek. Ot6z Psalterz niezwykle po-
wsciggliwie posluguje sie imionami wlasnymi, nie ma tu ani jedne-
go nazwiska kogos ze wspolczesnych; zas nazwy historyczne czy
geograficzne majg prawie zawsze znaczenie typologiczno-symbo-
liczne, jak np. Aaron, Melchizedek, Egipt, Massa i Meriba, Karme],
Hermon. Wydaje sie, ze i nazwy Jerozolima i Syjon w Psalterzu

7 Dzisiejszy chrzescijanski Syjon to zupelnie inne miejsce, poiudniowo-
-zachodnie wzgorze poza obregbem biblijnej Jerozolimy. Por. R. North, Stra-
tigraphia geobiblica. Biblical Near East Archeology and Geography, Roma 3
1970, 270: ,Nomen Sion quod arci davidicae convenit gradatim migravit,
primo ad aream Templi et deinde ad collem SW, qui proinde in Josepho
(Ant 7/61, Simons 38) et traditione medioaevali censetur fuisse primitiva se-
des davidica”. Takze A. Tronina, Moria — Syjon — Golgota. Transpozy~
cja symbolu, RBL 36 (1983) 116—122.,

8 Por. G. Fohrer, Zion — Jerusalem im Alten Testament, TWNT
VII, kol. 293.

9 Jozef Flaviusz Wojna 2ydowska VI, 10, przyjmuje naiwnie greckg
etymologie nazwy Hiera-Solyma (Swigta Solyma), a §w. Hieronim jest
twoércg innego wyjasnienia: wisio pacis. Etymologie zwigzang ze stowem po-
koj jako wecigz mozliwg przyjmuje R. Tournay, Quand Dieu parle aux
domnes le langage de l'amour, Paris 1982, 35. Por. moja recenzja w CT
54 (1984) z. 2, 182.

1 W najstarszych $§wiadectwach, jakimi sg teksty egipskie ekssekracyjne
z XIX—XVIII w. prz. Chr. nazwa ta brzmiala prawdopodobnie Ruszalimum,
w XIV-wiecznych listach z el-Amarna: Urusalim, a w inskrypcji Sennache-
ryba z XVII w.: Ursalimmu. Wymowa zas hebrajska tego imienia miala nie-
watpliwie forme Jeruszalem, za czym $wiadezg liczne inskrypcje oraz Septu-
aginta. Por, B. Mazar, Jerusalem in the Biblical Period, w: Jerusalem
Revealed, Archaeology in the Holy City 1968—1974, wyd. Y. Yadin, Jeru-
salem 1975, 1; H. Vincent, DBSuppl IV, kol. 898.
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sg uzywane podobnie: sa one bardziej rzeczyWistos’ciq religijng, teo-
logiczng anizeli geograficzng 11,

1. Obecnos¢c Boga

Dla wydobycia tego, czym byla Jerozolima w wierze i pobozno-
sci Izraela, decydujgce znaczenie majg tzw. ,piesni Syjonu”. Ga-
tunek ten wyodrebnil z hymnéw juz H. Gunkel i zaliczyl tu na-
stepujgce psalmy: 46, 48, 76, 84, 87, 122 12, Kompozycje tego rodza-
ju istniaty juz w starozytnym Egipcie czy Mezopotamii i wyrazaly
wspolng starozytnemu Wschodowi mysl, ze béstwo lgcza szczegol-
ne wiezy z ,,jego $wiatynig” i ,,jego miastem”. Boéstwo wybiera je
sobie i szczegdlnie kocha, a takze ochrania je ze wszystkimi jego
mieszkancami i uciekajacymi sie pod jego ostone. Od hymnow
zwyczajnych piesni Syjonu tym sie rdznia, ze nie posiadaja intro-
dukcji imperatywnej czy optatywnej hymnéw (mp. ,,chwalcie”,
,niech zaspiewam”). Ich zasadnicza mys$l jest taka, ze Jahwe miesz-
ka na Syjonie (46, 5; 76, 3; 87, 1 n) ,,tam (= na Syjonie) mieszka”
(48, 7; 76,4) i ze Syjonu dziala (76, 5), dlatego Jeruzalem jest , mia-
stem Jahwe’” (46, 5, a takze 87, 37), bo tak musialo brzmie¢ to okre-
Slenie przed elohistycznym przepracowaniem Psalterza, dalej jest
ono ,,miastem naszego Boga” (48, 3). Wszystko pozostale jest w pie-
$niach Syjonu eksplikacja tej centrainej mysli: jako Pan i mieszka-
niec Syjonu okazuje sie Jahwe ,wielkim” (48, 2; por. 76, 2) twier-
dzg i bastionem (46, 2. 8.12; 48, 4) i jako taki jest ,znany” i ,wy-
probowany” (46, 2; 48, 4; por. 76, 2). Dlatego Syjon jest ,Swietym
mieszkaniem” (46, 5; por. 24, 3), ,,gorg Swietg” (48, 2; 87,1, por. 2,
6; 15,1; 110, 3), jest niepokonang Bozg gora Safon i jako taki rado-
Scig calej ziemi (48, 3; por. 50,2; Lam 2,15), mocno osadzony po
wieczne czasy (48, 9; 87, 1. 5).

Pod wzgledem literackim piesni Syjonu skladajg sie z dwodch
czeSci. Zaczynaja sie od statycznych wypowiedzi o Syjonie, najcze-
Sciej w formie zdania nominalnego, ktéore wyrazajg wielkos¢ Jahwe
na Syjonie nie tyle na sposéb pochwaly, co stwierdzenia potegi osta-
niajacej obecnosci Boga na Syjonie i dzialajgcej na korzysc Izraela,
dzieki czemu Syjon jest cudownie przez Boga wyposazonym i osio-

MM, Schmidt, Prophet und Tempel. Eine Studie zum Problem der
Gottesnihe im Alten Testament, 1948, 37n, wykazal, ze od czasow Izajasza
nazwa Syjon posiada wyraznie teologiczne znaczenie. Potwierdza to fakt, ze
poza matymi wyjgtkami nazwa ta wystepuje w tekstach liturgicznych, jak
zauwazyt F. Stolz, THAT II, kol. 545,

12H Gunkel — J. Begrich, Einleitung in die Psalmen. Die Gat-
tungen der religiosen Lyrik Israels, Gottingen 1933, 80—22, Podobng liczbe
psalmow klasyfikujg w tej kategorii Bible de Jérusalem, St. L.ach, L. Sa-
bourin, Dokladne oméwienie gatunku od strony literackiej mozna znalezé
w monografii E. Lipinski, Psaumes, I. Formes et genres littéraires,
w: DBSuppl IX, Paris 1973, kol. 23—30.
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nietym bastionem. Korzystajacymi z tej obecno$ci sa wszyscy ci,
ktorzy sie z Syjonem duchowo lgczg, co wyrazaja czeste suffi-
ksy 1. osoby liczby mnogiej ,,z nami”, ,,dla nas” 13. Zas w korpusie
kantykow wystepuja zdania czasownikowe w imperfectum lub per-
fectum, ilustrujgce te oslaniajgcg obecnos¢ Jahwe na Syjonie. Dzia-
lanie Boze jest ukazywane badz to jako obecne, powtarzajgce sie,
badz jako dokonane w przesziosci, ale trwajace w skutkach po dzi$
dzien: ,,Bég je wspomaga o brzasku poranka” (46, 6); ,,Bog je
umacnia na wieki” (48, 9); ,,On kruszy luki, lamie wlécznie, tarcze
pali w ogniu” (46, 10); ,,Zaszemraly narody, wzburzyly sie krole-
stwa, glos jego zabrzmial, rozptynela sie woda” (46, 7). W tej cze-
Sci kantykow Syjonu z latwosciag rozpoznajemy pewne elementy
mityczne, jak motyw walki z chaosem, motyw walki narodow, mo-
tyw Swietej gory Bozej czy tez rzeki Bozej. Sg zas te elementy tak
trwale obecne w tych piesniach, jak i u niektérych prorokéw, ze
mozna je uwazat za elementy wyraznie uformowanej tradycji Sy-
jonu 14, Interesujgce jest pytanie o pochodzenie i sens tych moty-
woéw w wierze Izraela.

Mieszkanie Jahwe na Syjonie bylo niewatpliwie bardzo inten-
sywnie przezywanym dogmatem, a zarazem trudnym i intryguja-
cym przez wieki problemem teologicznym dla samych Izraelitow.

Boég ma niebo jako mieszkanie czy palac — to prawda bardzo
starozytna w Izraelu i nie trzeba szukaé¢ paraleli czy zrodel tego
przekonania w Srodowiskach fenickich, asyryjskich czy perskich.
Izrael byl zbyt przenikniety ideg transcendencji Boga, by nie dojs¢
do tego ujecia samodzielnie 5. W niektérych ludowych opowiada-
niach to umiejscowienie Jahwe w niebie zdaje sie by¢ pojmowane
doslownie, jakby materialnie 8. Wyrazem tego pojmowania sj
wzmianki o palacu, tronie, Swiatyni Bozej w niebie. Taki sposob
mowienia przetrwal przez wieki, zwlaszcza w pismach poetyckich
czy prorockich 17. Jahwe jest Bogiem ukrytym i nieskonczenie wyz-
szym od czlowieka i calego Swiata, ktéry stworzyl, nieskofczenie
Swiety i oddzielony, tak iz nie moina Go widzie¢ ani nawet sty-
sze¢ — i pozosta¢ przy zyciu (Iz 6,5). Ale ten Boég, trzykrotnie Swie-
ty, nie jest odizolowany od $wiata, lecz interweniuje w tym sSwie-
cie, ile razy tego wymagaja okolicznosei, co wigcej, On jest ,,Swie-
tym Izraela” i dlatego dziala i jest obecny w swoim ludzie. Te in-
terwencje rowniez nieraz sy przedstawione dos¢ prymitywnie, zZe

13 Ps 46, 2a. 8. 12; 48,2; 76, 2b; 84, 2; 87, 1b; 125,1-—-2.

14 Por, Jorg Jeremias, Lade und Zion. Zur Entstehung der Ziontra-
dition, w: Probleme biblischer Theologie. G. von Rad Festschrift, Miinchen
1971, 183—198; G. Wanke, Die Zionstheologie der Korachiten, Berlin 1966.

15 Yves Congar, Le mystére du Temple ou l'économie de la Présence
de Dieu d sa créature de la Génése a U’Apocalypse, Paris 1958, 115.

16 Rdz 21,17; 22,11; 28,12—13.17, Por. P. van Imschoot, Théologie
de I’Ancien Testament, Tournai 1954, 528.

7 Am 9,6, Iz 6,1—4; 66,1; Hab 2,20; Ps 2,4; 8,3; 11,4.6 itd.
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mianowicie Jahwe zstepuje z nieba na ziemie 13, tu porusza sie¢ jak
cziowiek z miejsca na miejsce (Rdz 18, 21). Obok tego przeciez do-
chodzit do glosu w Izraelu bardziej duchowy prad, ktory wynosit
Jahwe ponad wszelkie ograniczenia przestrzenig i czasem. Wsrod
tych wypowiedzi najglebsza tresciowo i najpiekniejsza literacko
jest strofa Ps 139, 7—12, ktora ukazuje jak czlowiek w kazdej
chwili i sytuacji znajduje si¢ wobec cudownej i wprost niepojetej
bliskosci Boga 19.

Swigtynia jerozolimska zawiera synteze odpowiedzi dawanych
na pytanie o obecnos¢ Jahwe 0. W dniu dedykacji oblok (drafel),
ten sam znak widzialny, ktéry wypelial Namiot Spotkania pod
Synajem, napekhil Swiagtynie, tak ze Chwata (kebdd) Jahwe napel-
nita dom Panski?. Od tego czasu Swigtynia stala sie ,,mieszka-
niem” (miskan) 22, jest miejscem gdzie On mieszka (Sakan) 23, gdzie
On zasiada (jasab) 2¢ jak krol na tronie, by sadzi¢ i ocala¢. Z bie-
giem czasu to mieszkanie Jahwe rozciggnieto na goére Syjon 2%, na
gore Swigtyni (Ps 24, 3) i wreszcie na cate miasto, co wyrazalo po-
wiedzenie ,mieszka w Jeruzalem” -— S$okén Jerisaim 26, W wypo-
wiedziach tych chodzi, jak zauwaza A. R. Hulst, o prawdziwe mie-
szkanie, jaki$s trwaly pobyt, a nie tylko przejsciowe zatrzymanie
sig 2?. O Syjonie Bog moéwi: ,,To jest miejsce mego odpoczynku
(mendhati) na wieki” (Ps 132, 14).

To mieszkanie Boga w Swigtyni nie jest jednak wynikiem ani
zabiegow ludzkich, ani zewnetrznego przymusu. Jest to owoc wol-
nego wyboru Boga: ,, Jahwe bowiem wybral Syjon, tej siedziby za-
pragnagl dla siebie... tu bede mieszkal, bo tego pragnglem dla sie-
bie” (Ps 132, 13. 14b; por. 78, 68). W ten sposob temat ,,mieszkania”
zazebil sie z innym wielkim tematem religii Izraela — wybraniem.
Jak mowi J. Guillet, ,,bez wybrania nie mozna niczego zrozumiet
ani z planow, ani z woli Boga wzgledem czlowieka” 2. Miejscem

18 Rdz 11,5; Wj 3,8; 19,18.20. ,

1Y W. Eichrodt, Theologie des Alten Testaments, Stuttgart4 1961,
t. 2/3, 123; H. Hommel, Das religionsgeschichtliche Problem des 139
Psalms, ZAW 47(1929) 111; H. Duhm, Verkehr Gottes mit den Menschen
im Alten Testament, Tiibingen 1926, 10n.

20 E Jacob, Théologie de UAncien Testament, Neuchétel 1968, 210.

21 1 Krl 8,10—11; Iz 6; por. Wj 20,21; 24,15; Pwt 4,11; Ps 18,12; 97,2.
2 Ps 9,12; 26, 8; 68,6; 76,3; 132,7; 135,21 (wystepujg tu tez okreslenia pa-
ralelne §ok i mac on).

23 Ps 74,2; por. Ps 68,17.

2t Ps 47, 9; 99, 1; 9, 12; 132, 13; 146, 10.

25 Iz 8,18; Ps 43,3; 74,2.

26 Ps 135,21; 1 Krn 23,25; Za 2,14.15; 8,3. Por. E. Chmura, ’el
besijjéon — Jahwe na Syjonie Bogiem Izraela, w: Studia Teologiczne KUL,
t. 3 pod red. St. LLacha, Lublin 1982, 133.

27 A, R. Hulst, $kn — wohnen, THAT II, kol. 907.

2 J, Guillet, Wybranie, w: Léon-Dufour STB, 1078.
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klasycznym o wybraniu Izraela jest Pwt 7, 6—82%. Jednakze nie
Deuteronomium stworzylo idee wybrania narodu, albowiem jest
ona obecna juz w tradycjach Patriarchow i WyjScia—Synaju, jest
ona tak stara jak idea przymierza, cho¢ nie wystepuje tam slowo
bahar (wybierac) i jego derywaty 30.

W ramach Izraela Bog wybiera poszczegolne osoby, jak krolow
z Dawidem na czele (1 Sm 10,1) czy kaplanow i lewitéw (Lb 8,
16 nn). Bardzo dobitnie i na wielu miejscach ST wyrazone jest wy-
branie miejsca zamieszkania Boga w Izraelu. Znowu Deuterono-
mium przynosi sformulowania klasyczne: Izrael bedzie sprawowal
kult w ,miejscu (maqdém) ktére wybrat sobie Jahwe, aby tam osa-
dzi¢ (lesakken) swoje imie” 3! albo ,,aby tam polozyé¢ (lasim) swoje
imie” 32. Sens tej formuly wymaga wyjasnienia.

R. de Vaux 3 tlumaczy te formuly w Swietle paraleli z listow
Tell el-Amarna i z hymnu akkadyjskiego z Nippur w sensie jury-
dycznym: miejsce, na ktéorym Jahwe umiescil swoje imie, oznacza
po prostu wzigcie tego miejsca w posiadanie, miejsce to staje sie
jego wlasnoscig. Nowos¢ Deuteronomium polegalaby tylko na tym,
ze stara formula o ,,umieszczeniu imienia” (formula zreszta znana
Kananejczykom i Asyryjczykom i najprawdopodobniej od nich prze-'
jeta) zostala polgczona z hebrajskg ideg wybrania. Obecnosé imie-
nia podkresla aktywnos¢ obecnosci Jahwe, jako ze w mentalnosci
hebrajskiej imie jest uwazane za przedluzenie osobowosci 34, Wie-
kszos¢ jednak egzegetow widzi w t€j formule pewien teologume-
non, pewng poprawke teologiczng na pytanie wlozone w mowe de-
dykacyjnag Salomona: ,,Czy jednak naprawde zamieszka Bog na
ziemi? Przeciez niebo i niebiosa najwyzisze nie mogg Cie objgé¢,
a tym mniej ta swigtynia, ktérg zbudowalem” (1 Krl 8, 27; por. Iz
66, 1). Obecnos¢ w Swigtyni nie przynosi wiec zadnego uszczerbku
mieszkaniu w niebie. Jahwe sam mieszka w niebie (Pwt 26, 15),
a Jego imie, dajgce sig ,,zainstalowac” nieomal na podobienstwo rze-
czy, ,,mieszka” w miejscu Swietym jako jakis byt dla siebie 35, jako

2% G. von Rad, Das Gottesvolk im Deuteronomium, Stuttgart 1929, 28:
»Das Verbum bhr (Subiekt Gott — Obiekt Volk) ist eine original dt. Prigung”.
3 E. B. Shafer, The Root bhr and Pre-Exilic Concepts of Chosennes
in the Hebrew Bible, ZAW 89 (1977) 27—28; H. Wildberger, bhr — er-
wihlen, THAT I, kol. 284n. :

3 Pwt 12,11; 14,23; 16,2.6,11; 26,2,

2 Pwt 12,5,21; 14, 24.

3 R. de Vaux, Le lieu que Yahvé a choisi pour y établir son nom,
w: Das ferne und nahe Wort. L. Rost Festschrift, Berlin 1967, 219—228,

34 Tamze, 226.

% G. von Rad, Theologie des Alten Testaments, Miinchen® 1969, t. 1,
197; ..Offenbar bekdmpft das Deuteronomium die #ltere und volkstiimliche
Darstellung von der unmittelbaren Anwesenheit Jahwes am Kultort und
ersetzt sie durch die theologische Differenzierung zwischen Jahwe einerseits
und seinen Namen anderseits, eine Scheidung, die bis hin zu einer rium-
liche Getrenntheit durchgefiihrt wird”.
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un double de Jahwé %, W ten sposéb On moze mieszka¢ w obydwu
miejscach, modlitwy zanoszonej w Swigtyni Jahwe ,,wysluchuje
w niebiosach” (1 Krl 8, 32). Tak zostaje zachowana i podkreslona
transcendencja Jahwe przy réwnoczesnej obecnosci3’, Ta spekula-
cja bedzie kontynuowana w judaizmie pobiblijnym, gdzie dojdzie
do wyksztalcenia, jesli nie teologii, to ideologii ,,0becnosci”, zwa-
nej $ekinah, i gdzie dojdzie nieomal do hipostatyzacji owej ,,o0bec-
nosci’” 38,

W urywkach kultowych ST nie ma jednak owych spekulacji teo-
logicznych, ale raczej przekonanie o szczegdlnym znaczeniu zbaw-
czym imienia Jahwe. Przez nie Jahwe ,ratuje” (Ps 54, 3), w nim
mozna sie ,schroni¢” (Ps 20, 2), ono jest ,twierdzg” (Prz 18, 10).
»Przez wzglad na swoje imie” Jahwe ze$le ratunek (Ps 23, 3; 25, 11;
143, 11).

Jak wezesnie zadomowila sie w Izraelu idea wybrania miejsca
zamieszkania Jahwe, moze zaswiadczy¢ Psalm 47, ktérego powsta-
nie trzeba umiesci¢, na podstawie danych tresciowych i jezyko-
wych, w czasach przedwygnanczych, weczesnomonarchicznych czy
nawet w okresie zjednoczonej monarchii3®, W srodku tego hymnu
o krolowaniu Jahwe pojawia sie stwierdzenie: ,,On wybiera dla sie-
bie ¢ nasze dziedzictwo, chlube Jakuba (g¢’6n ja’dqéb) ktérego mi-
tuje” (w. 5). Wyraz ,,dziedzictwo” w tym zdaniu oznacza lud Izrae-
la, gdyz pojecia lud/dziedzictwo sa identyczne w poéiomadycznych
spolecznosciach starowschodnich 41, Uzyte w paralelizmie wyrazenie

3 E. Jacob, Theéologie de ’Ancien Testament, Neuchétel 2 1968, 210.

37 Zob., Ch. Larcher, Transcendencja Boza przyczyng nieobecnosct
Bozej, Concilium 6—10 (1969, Pallottinum 1970) 277—286. Szkoda, ze autor nic
nie méwi o Imieniu Bozym ani tez o zamieszkaniu Boga wérod ludzi w Swig-
tyni. Na s. 284 czytamy: ,Przez Slowo, Ducha lub Madros¢ Bog stopniowo
przybliza sie do czlowieka”. Oznaczaloby to, ze tylko stopniowo i jakby prze-
lamujgc przeszkody Bog zblizal sie do czlowieka, co jest niezgodne z Biblig.
Jej nauka jest taka, ze Bog od poczatku byl bardzo blisko czlowieka, a czlo-
wiek od Boga sie oddalal przez swojg zlo§é. Ponadto tytul artykutu, przy-
najmniej w polskim tlumaczeniu nie moze nie budzié¢ zastrzezen: mimo trans-
cendencji, a lepiej dzieki swej transcendencji, Bog jest wszechobecny — to
jest prawda podstawowa calego Starego Testamentu. Wykazujg to wystar-
czajaco choéby pozostale artykuly tego samego tomu o obecno$ci Boga w hi-
storii, w stowie prorockim etc.

38 Por. H. L. Strack — P. Billerbeck, Kommentar zum Neuen
Testament aus Talmud und Midrasch, Miinchen2 1956, t. 2, 314n; J. Bon-
sirven, Le Judaisme palestinien au temps de Jésus-Christ. Sa théologieIl,
Paris2 1935, 111; tenze w DBSuppl IV, kol. 1156nn; M. J. Lagrange,
Le judaisme avant Jésus-Christ, Paris 1931, 446—452.

3% Por. L. Sabourin, Psalms, 197.

9 M. Dahood, Psalms I (The Anchor Bible), New York 1966, 285, tiu-
maczy termin lan? w zwrocie jibhar lanitt jako prepozycje le i suffix 3 os.
meskiej, gdyz zwyczajna skladnia domaga sie zaimka zwrotnego po cza-
sowniku bahar z le. Taka lektura wydaje si¢ odpowiedniejsza dla Ps 47,5.

4 E B. Shafer, art. cyt., 29.
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,»chluba Jakuba” A. Caquot rozumie w odniesieniu do miasta 2. Po-
dobne wyrazenia w Am 6, 8; Iz 13,19; Jr 48, 29; Za 9, 6 wyraznie
odnoszg sie do miasta. Poniewaz w Am 6, 8 gec6n jacdqéb oznacza
Samarie, to samo wyrazenie w Ps 47 odnosi sie do Jerozolimy
i wyraza idee wybranego miejsca, paralelng do wybranego ludu.
Miejsce to Jahwe szczegdlnie , miluje”.

Z czasem ustala sie przekonanie, ze to wybrane miejsce jest
fundacjg Jahwe, jakby nowym stworzeniem, cale wzgorze jest swie-
te, tj. osobliwg wlasnoscig Jahwe 43. Swigtynia i. jej wzgorze nabie-
ra znaczenia czego$ centralnego, jedynego, najwyzszego na calej
ziemi, czego$ Kkosmicznego, jakiego$ centrum calego universum 44,
Psalm 48 tak opisuje wzgérze Syjon: ,,Géra Jego sanktuarium,
wspaniale wzgoérze, radoscig jest calej ziemi; géra Syjon, kraniec
Pélnocy, jest miastem wielkiego Kréla” (w. 3). Bardzo zagadkowe
jest tutaj okreS$lenie ,kraniec Polnocy” (jarkté safén). Sytuacje geo-
graficzng Syjonu lepiej oddaje Ps 125, 1: , Jeruzalem, goéry otacza-
ja cie dokota, tak Jahwe otacza swoéj lud”. Rzeczywiscie od wscho-
du wznosi sie ponad wzgdédrze Syjon Gora Oliwna i Goéra Skopus,
od poéinocy wzgorze Bezethy, a od zachodu Gareb i wzgorze dzis
nazwane chrzescijanskim Syjonem 4., Wzgorze Swigtyni wznoszgce
si¢ nad Doling Cedronu i nad wawozem Tyropeon, ale otoczone
wyzszymi wzgorzami dawalo wrazZenie czego$ wyniesionego, ale
i ukrytego zarazem 4. Dlatego wyjasnienia okreslenia ,,géra Syjon,
kraniec Polnocy” trzeba szuka¢ na innej drodze. Pouczajace w tym
wzgledzie sg stowa wlozone w usta kroéla babilonskiego w Iz 14,
13—14: ,,Wstgpie na niebiosa, powyzej gwiazd bozych postawie moj
tron. Zasigde na Gorze Obrad, na krancach Poélnocy. Wstgpie na
szczyty oblokoéw, podobny bede do Najwyzszego”. Tutaj jarkté sa-
fon (calkiem niezaleznie od Jerozolimy) jest niebieskim Olimpem,
nad chmurami i gwiazdami polozong siedzibg Najwyzszego (Eljon)
i miejscem zgromadzenia bostw 47.

W literaturze syryjsko-fenickiej nieraz jest mowa o goérze Sa-
fon. Chodzilo o gore polozong na poéinoc od Ugarit, dzisiejsze Dze-
bel el-Akra na granicy turecko-syryjskiej (Mons Cassius), na ktorej

2 A. Caquot, Le psaume 47 et la royauté de Yahvé, RHPhil-Rel
39 (1959) 319.

43 1z 14, 32; Ez 43, 1—9; Ps 125, 1; 132, 13 n.

4.7, Harvey, Les Psaumes. Introdu,ctzon exégeése d'un chozx de psau-
mes, théologie, Rome 1970, 92 n.

4 Dla topografii Jerozolimy zob. Dan Bahat, Carta’s Historical Atlas
of Jerusalem. A Brief Illustrated Survey, Jerusalem 1973, 46; Haag BL,
rys, 53; P. Lemaire — D. Baldi, Atlas biblique. Histoire et géographie
de la Bible, Paris-Torino-Roma 1960, 269.

4% Por. O. Keel, Die Welt der altorientalischen Bildsymbolik und das
Alte Testament. Am Beispiel der Psalmen, Einsiedeln 1972, tabl. VI i za-
mieszcezony opis.

% H.-J. Kraus, Psalmen, Neukirchen4 1972, 343.
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wedlug starosyryjskiego podania mial siedzibe Baal Safon. Ta geo-
graficznie .okreslona goéra, w stosunku do Jerozolimy na najdalszej
pdnocy polozona, stala si¢ dla mieszkancéw Kanaanu typem Olim-
pu i zostala ,przeniesiona” na Syjon, by¢ moze jeszcze w czasach
przedizraelskich. Tak to sanktuarium na Gorze uzyskalo range uni-
wersalnego szczytu. Tu panuje boski Kréol. Tu decyduja sie losy
$wiata. Teraz kananejski Safon, jak Hermon i Tabor, wykrzykuja
chwale Jahwe, ktéry je stworzyl (Ps 89, 13) 48,

Z pojeciem ,miasta Bozego” lgczy sie obraz ,boskiej rzeki”.
Psalm 46 moéwi o niej tak: ,,Odnogi rzeki (nahar pelagajw) rozwe-
selajg miasto Boze, $wiete mieszkanie Najwyzszego” (w. 5). Jero-
zolima nie ma zadnej rzeki, a potok Cedron, przez wieksza cze$é
roku wyschniety, nie moze tu wchodzi¢ w rachube. Niektorzy egze-
geci 4 wigzali te wypowiedz ze zrodlem Gihon, a zwlaszeza z tune-
lem Ezechiasza, doprowadzajacym wode do wnetrza obwarowanego
miasta. Poniewaz o tym tunelu moéowi prorok Izajasz (8,6 i 22, 9—
11), Neve Lloyd wyprowadza Psalm 46 z tej samej tradycji, do
ktorej nawigzywal Izajasz: mieszkancy Jerozolimy w latach 734—
701 musieli by¢ zafascynowani tym wielkim dzielem inzynieryjnym
Ezechiasza i cze¢sto 0 nim moéwili 50, Jednakze terminy uzyte w psal-
mie nigdy nie wystepuja w odniesieniu do kanatu Ezechiasza ani do
zrodla Gihon, a za to bardzo przypominajg ujecia mitologiczne
z Ras Szamra — Ugarit.

W tekstach mitologicznych gora bogoéw wigze sie sScisle z obra-
zem ,,ogrodu bogéw’’ zraszanego przez rzeke. Najwyzszy bog El
w Ugarit zasiada ,,przy zrodlach obu rzek, w posSrodku miedzy
dwiema studniami”. Bostwo mieszka w miejscu, gdzie podziemny
ocean (nhrm) wyplywa i w okielznanej postaci (hebr. plg) nawa-
dnia ziemig i czyni jg urodzajng 5!. Prawdopodobnie to ujecie prze-
niesiono na Jeruzalem. Stgd wyplywajgecy strumien Bozy (peleg
Elohim) napelnia ziemie urodzajnoscig (Ps 65,10). W poézniejszych
tekstach prorockich temat rzeki wyplywajacej z Syjonu i uzyznia-
jacej caly kraj az po Morze Martwe jest dobrze znany i nabierze
z czasem cech eschatologicznych 52. Zrozumiale jest, ze tak wyposa-

% R. de Vaux w Bible de Jérusalem: ,Le Psalmiste applique au Mont
Sion le théme littéraire da la «montagne du Nord», qui désigne une demeure
divine dans les poémes phéniciens”. Zob." O. Keel, Die Welt.., tab. VII A
i VII B; J. Pritchard, ANET, przytacza dokumenty mowigce o gorze
Safon do$é czesto: s. 133, 134, 136—142, 147, 148. :

49 M.in. C. A. Briggs, The Book of Psalms, Edinburgh 1906, t. 1,
895; A. Weiser, The Psalms, Philadelphia 1962, 370; O. Keel, Die Welt...,
122—124.

% Neve Lloyd, The Common Use of Traditions by the Author of
Psalm 46 and Isaiah, ExpT 86 (1975) 243—246.

51 Por, E. G. Wright, Biblische Archdologie, 1958,101; H.-J. Kraus,
Psalmen, 343, proponuje, aby réwniez zagadkowe ed w Rdz 2, 6 tlumaczyé
w tym wlasnie sensie.

2 J1 4,18; Ez 47,1—12; Za 14, 8.
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zone miasto Boze, Goéra Polnocy, staje sie¢ centrum calej ziemi, ra-
do$cig i wonig calego $wiata, ,korong pieknosci” (Ps 50, 2). -

2. Promieniowanie obecnosci

Jerozolima jako miasto obecnosci Boga jest ,,wzgorzem swig-
tym” — har qode$ (Ps 2, 6; 3, § itd.). Miejsce to jest ,,naladowane”
swietoscig, ktora z jakas niezwykly silg stad promieniuje: ,,Z Syjo-
nu, korony pieknosci Boég jasnieje” (Ps 50, 2). Nic przeto dziwnego,
ze moce ciemnos$ci nie pozostawia Syjonu w spokoju. W. Jerozoli-
me uderzajag gwaltownie. nieokielznane wody chaosu, ktore ,,burzy
sie i kipig” i ,,pochlaniajg gory” (Ps 46, 4). Te wrogie potegi zosta-
ja w Psalmie 46 pokazane jako poganskie narody szturmujace Je-
rozolime: ,,Zaszemraly narody, wzburzyly sie kroélestwa” (w. 7).
Miasto Boze zagrozone jest przez wrogie zastepy, ktoére jak ,,wody
potopu” huczg i uderzaja o brzegi (w. 4). Miasto jednak pozostaje
nietkniete, ono po prostu jest niezdobyte 53. Nacierajacy nieprzyja-
ciele zostajg odepchnieci i unicestwieni’t. Jahwe sam porazi nie-
przyjaciél swoim ,,grzmotem’” (46, 7), swoja ,,grozba” (76,7; Iz 17,
13), swoimi ,,zdumiewajacymi czynami” (Ps 46, 9; 1z 17, 14). On po-
lamie luki, wldcznie i tarcze napastnikow. Jahwe ,,usmierza wojny
po krance ziemi” (Ps 46, 10). ,,Jahwe, Krol Chwaty, Jahwe poteiny
mocarz, Jahwe mocarz wojen” (Ps 24, 8) unicestwi wszelkie wrogie
ataki, a swojemu miastu i jego mieszkancom zapewni bezpieczen-
stwo. Jerozolima jest nietykalna, bo broni jej sam Bog!

I tu stajemy wobec pytania o geneze tego przekonania o nie--
zdobywalnosci Jerozolimy. Czy u jego zrodel nie lezy jakie§ wyda-
rzenie historyczno-zbaweze w dziejach Jerozolimy? Poniewaz temat
ten najbardziej rozwingl Izajasz 5, wysunieto przypuszczenie, ze
tym wydarzeniem bylo uratowanie przez Jahwe Jerozolimy przed
atakiem Sennacheryba w 701 r.%6

Trzeba jednak zwréci¢ uwage; ze owe ataki nieprzyjaciol i mocy
chaosu przeciw Jerozolimie oraz ich unicestwienie przez Jahwe nie
nalezg do okreslonej chwili z przesziosci, ale raczej majg charakter
czego$ trwajacego czy powtarzajgcego sie¢ w nieokreslonej przeszio-
Sci czy przyszlosci. Ponadto tematy te w psalmach sg znacznie star-
sze niz wypowiedzi Izajasza 57. Totez i tu sluszne zdaje sie przypu-

. %8 Ps 46,7 nn; 87,5; 125,1n; Iz 26,1.

4 Ps 76,4 nn; 48,6—7; Iz 17,13 nn; 24, 21; 29, 8.

% Por. R. de Vaux, Jérusalem et les prophetes, art. cyt.,, 496 n.

¢ J Bright, A History of Israel, Philadelphia 1959, 282—287;
O. Keel, Die Welt..., 218, .

5 G. Wanke, Die Zionstheologie der Korachiten, Berlin 1966, odnowil
poglad dawniejszych egzegetow, ze tradycja Syjonu powstala dopiero w cza-
sach powygnanczych, kiedy legendarne przedstawienia wydarzen roku 701 zo-
staly pomieszane ze slowami Jeremiasza i Ezechiela, co doprowadzilo do po-
wstania motywu walki narodéw przeciw Jerozolimie.
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szezenie o pozaizraelskim pochodzeniu tych motywow. H.J. Kraus
uwaza za mozliwe, zZe juz w czasach przedizraelskich przeniesiono
na Syjon siedzibe El Eljona, stagd motywy o nacieraniu wrogich sil
na miasto Boze i o jego obronie 3. J. Hayes jest zdania, ze psalmy,
w ktorych materialy przedizraelskie zostaly splecione z izraelska
wiarg w Jahwe na Syjonie, mogly by¢ pierwotnie hymnami uzywa-
nymi w kulcie jebuzejskim El Eljona, a wykorzystywaly elementy
ze wspolnego ugarycko-kananejskiego Srodowiska, ktore wierzylo
w boéstwa mieszkajgce na mitologicznej goérze, bronionej przez bo-
gow %9, Te przypuszczenia majg swoje solidne oparcie w kananej-
skim rodowodzie Jerozolimy, widocznym w wielu miejscach ST.
Wystarczy wspomnieé¢ alegoryczng historie Jerozolimy w Ksiedze
Ezechiela, rozdzial 16, gdzie tylko w. 8 moéwi o niej jako o izrael-
skim miescie, lub Ksiege Rodzaju, rozdzial 14, opowiadanie zreda-
gowane niedlugo po Dawidzie-Salomonie, gdzie z ogromnym sza-
cunkiem moéwi sie o kananejskim krolu tego miasta, ktéremu Abra-
ham daje dziesigcing i odbiera oden blogostawienstwo 0. Psalmy
Syjonu bylyby dowodem przechowania SIQ w kultowym zyciu Je-
rozolimy kananejsklch elementow.

Jednakze nie mamy dowodéw na to, ze wszystko co sadzono
o Baalu, Elu czy Jerach i ich mieszkaniu w Ugarit, bylo w réwnej
mierze wierzeniem Kananejczykow w Jerozolimie z odniesieniem
do boga Szalem, ktorego tytulem honorowym byl El Eljon. Wsrod
sgsiadow Izraela nie ma motywu walki narodow przeciw miastu
Swietemu. Tam (obce) narody odgrywaja tak minimalng role, ze
w obronie przed szturmujgcymi narodami ,,trzeba widzie¢ pewien
rodzaj «monoteizmu», jaki na starozytnym Wschodzie spotykamy
tylko w Izraelu” 81,  Jorg Jeremias uwaza za ,,wiele bardziej praw-
dopodobne, ze to miody Izrael przyjal i wzajemnie polgczy! kana-
nejskie pojecia o mieszkaniu boga, aby adekwatnie opisa¢ mieszka-
nie i obecnos¢ Jahwe «posrod» Jerozolimy, kiedy to Jahwe osiedlil
sie w Swiatyni (Skn 1 Krl 8,12)” 62 Jak zdania statyczne w pies-
niach Syjonu cheg wyrazi¢ i objasni¢ obecnos¢ Jahwe, tak dalsze
zdania werbalne w tychze psalmach cheg poprzez motywy pokona-
nia chaosu i nacierajgcych narodéw pokaza¢ i zinterpretowaé¢ dzia-
lanie Jahwe obecnego na Syjonie. Caly ten proces formowania tra-
dycji Syjonu zaczgl sie w momencie przelomowym dla Jerozolimy,
jakim bylo sprowadzenie Arki.

8 H, J. Kraus, BKAT XV, ekskurs 5: Die Verherrlichung der Gottes-
stadt, s. 344.

5 J, H. Hayes, The Tradition of Zion’s Inviolability, JBL 82 (1963)
424,

80 Por. L.-H, Vincent, Abraham d Jérusalem, RB 58 (1951) 360—371;
G. van Rad, Genesi, Brescia 1971, 240 n.

66 W.-H, Schmidt, Alttestamentlicher Glaube und seine Umwelt,
1968, 114. ,

2 Jorg Jeremias, Lade und Zion..., 193.
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Wybranie przez Dawida Jerozolimy,.dotychczasowego kananej-
skiego panstwa-miasta, na stolice krolestwa Izraela bylo przejawem
najwyzszej madrosci politycznej kroéla 63, ale swoje znaczenie reli-
gijne dla narodu izraelskiego zawdziecza Jerozolima Arce. Dawid
sprowadzajac na Syjon Arke, wyniost Jerozolime do rangi sanktua-
rium Dwunastu Pokolen. Rownoczesnie z Arka wchodzily do Je-
rozolimy stare tradycje Izraela. Dlatego wazne jest dla zrozumie-
nia tradycji Syjonu znaczenie religijne, jakie Arka posiadala
w Izraelu.

Gléwne watki Pentateuchu sg zgodne w ukazywaniu Arki jako
sporzadzonej u stop Synaju na specjalny rozkaz Boga. Szczegolo-
we opisy znajdujg sie jednak tylko w warstwach deuteronomicz-
nej i kaplanskiej® i nie ulega watpliwosci, ze dochodzi w nich
do glosu pozniejsza teologia Arki. Dla pierwotnego pojmowania
Arki w Izraelu decydujace znaczenie maja informacje dotyczace
okresu sedziow. Gdy Arka znalazla stale sanktuarium w Szilo, ry-
suja sie dwa zasadnicze spojrzenia. Po pierwsze, jest ona najscislej
zwigzana z Jahwe, z Jego obecnoscig, jest tej obecnosci znakiem,
symbolem, a — bardziej konkretnie — byla pustym tronem zasia-
dajacego na niej Jahwe jako krola. Prawde te wyrazal tytul, od
czasébw Szilo najscislej z Arksg zwigzany: joséb hakkeribim — za-
siadajacy na Cherubach %, Po drugie, Arka jest niesiona na pole
walki, aby zapewni¢ aktywng obecnos¢ i pomoc Jahwe Wojownika.
Ten aspekt Arki wyraza najlepiej tytul ,,Jahwe Sebaot” — ,Pan
Zastep6w”, rowniez od czasow Szilo najscislej zwigzany z Arkg 66.
Dlatego Jahwe Sebaot jest ,poteznym w bitwie wojownikiem” (Ps
24,7—10), a Arka — ,,Jego potezng Arky” (Ps 132, 8). Te dwa nie-
zalezne pierwotnie tytuly i dwie obok siebie wystepujace funkcje
Arki w czasie wojny i pokoju majg jedng zasadniczg wlasciwosé
wspélna: Arka ukrywa, jak zaden inny obiekt kultowy, obecnosé
Jahwe 67,

Sprowadzenie do Jerozolimy Arki oznaczalo wzbogacenie sto-
lecznego sanktuarium przez tradycje wyjscia z Egiptu, wedrowki
Izraela po pustyni i podboju Ziemi Obiecanej. Oznaczalo to row-
niez bardzo mocne zderzenie wiary Izraela z réwnie silng tradycjg

8 J.-M. de Tarragon, David et Uarche: II. Samuel, VI, RB 86 (1979)
514—523; O. Eissfeldt, Lade und Stierbild, ZAW 58 (1940—41) 190;
M. Noth, Geschichte Israels, Gottingen® 1966, 185n; tenze, Das System
der zwolf Stdémme Israels, Darmstadt2 1966, 116,

64 vat 10,1—5 (D); Wj 25,10—22; 37,1—9 (P).

6 1°Sm 4,4; 2 Sm 6,2; por. 22,11 = Ps 18,11; 2 Krl 19,19; Iz 37,16;
Ps 80,2; 99,1; 1 Krn 13,6, Por. R. de Vaux, Les Institutions de I’Ancien
Testament, t. 2, Paris 21967, 1280 n; H.-J. Kraus, Gottesdienst in Israel.
Grundriss einer alttestamentlichen Kultgeschichte, Miinchen2 1962, 150.

% 1Sm 1,3.11; 4, 4; 2 Sm 6, 2. Por. H.~J, Zobel, ’drén, w: TWAT I,
kol. 400,

%7 Jorg Jeremias, Lade und Zion..., 188,

4 — Collectanea Theologica
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kananejskg Jerozolimy, z kultem boga EI Eljon®. Do$¢ miody
Izrael smialo siegnal do owej tradycji kanahejskiej, aby przy po-
mocy tytutow, obrazéw i poje¢ z niej zaczerpnietych wyrazi¢ i zin-
terpretowa¢ obecno$¢ Jahwe na Arce w Swiatyni jerozolimskiej.
Na Jahwe zostaja przeniesione tytuly czczonego w Jerozolimie Boga
Najwyzszego. O swojej Swiatyni i Jerozolimie Izrael mowi tytutami
zaczerpnietymi z kananejskiej terminologii zwigzanej z mieszka-
niem Boga. Ale izraelski geniusz religijny odrzuca wszystko, co
sprzeciwialoby sie $wieto$ci i transcendencji Jahwe®!. Na calg
przysztosé dla rozwoju tradycji wigzgca bedzie nie spuscizna kana-
nejska, lecz tradycja Arki 7.

Totez nie jest przypadkiem, ze w wypowiedziach o Syjonie uzy-
wany jest tytul zwigzany z Arka — Jahwe Sebaot?, a w Iz 8,18
wystepuje on w rozwinieciu ,,Jahwe Sebaot mieszkajacy na gorze
Syjon” 72, Ta obecnos¢ Jahwe na Arce, od Salomona w $wiatyni,
a przez to na Syjonie, sieje postrach wsréd nieprzyjaciél, obklada
klgtwg i skazuje na zniszezenie ich dobra, zwlaszcza bronie nie-
przyjacielskie. Sg to dobrze znane pojecia zwigzane ze ,,$wietg woj-
ng”, ktére znowu przyszlty do Jerozolimy z Arks, symbolem Jahwe
Zastepow. Dlatego w Ps 76, 10 méwi sie, w stycznosci z tradycja
Arki, o ,,powstaniu Jahwe”, tak samo jak za dawnych czaséow we-
dréowki po pustyni (por. Lb 10, 35). Odpowiednio do tego Ps 46 mo-
wi nie tylko o ,,Jahwe posrod Syjonu” (w. 6), ale jak za dawnych
wojen Jahwe, takze o ,Jahwe — i oczywiscie Jahwe Se’baot —
z nami” (w. 8) 7. Trzeba sie zgodzi¢ z J. Jeremiasem, ze , walka
narodow w psalmach Syjonu jest ostatecznie znowu niczym in-
nym, jak wyjasnieniem tego, co znaczy dzialanie zwigzanego z Arka

8 Por. Rdz 14 oraz Ps 46,5; 87,5 i in.

8 W. F. Albright, Yahweh and the Gods of Canaan, London 1968,
180: ,,We shall see that there was profound influence from Phoenicia on the
literature of later Israel. This Phoenician contribution was pagan in back-
ground; but Israelite authors wére able to utilize it without permitting it
seriously to distort their monotheistic approach”. Por. s. 229 i in.

0 Jorg Jeremias, Lade und Zion.., 197; ,Die gesamte Ziontradition
ist in ihrer &ltesten Gestalt fiir das damalige Israel nichts anders gewesen
als eine moderne, mit Hilfe kanaandischer Motive vollzogene Exegese der
Lade und ihrer Tradition; kanaandisches Gedankengut aber war ldngst vor
Jerusalem, spétestens in Silo, eine enge Verbindung mit der Lade einge-
gangen und hatte insbesondere zu der Préddikation Jahwes als Kerubenthro-
ner gefiihrt, Freilich muss sich in Jerusalem die Ziontradition bald verselb-
stddigt haben, und der Gottesberg Zion muss damit an die Stelle der Lade
getreten sein, die alles wesentliche, was ihre Bedeutung ausmachte, an die
Ziontradition abgegeben hatte”.

71 Ps 46,8.12; 48,2.4.9.13. Wymowe tego tytulu w naszych psalmach
podkresla fakt jego bardzo oszczednego uzywania w calym Psatterzu: tyl-
ko 15 razy na ogoélng liczbe 300 uzy¢ w catym ST,

2 H. Wildberger, Jesaja, Neukirchen 1972, 348, zauwaza ze Izajasz
podejmuje tutaj niewatpliwie jaka$ liturgiczna formute.

% Ps 46, 8, 12; por. Lb 14,43 n; Joz 7,12; Sdz 6,13.16 i in.
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Jahwe Wojownika” 74, To, co w Kanaanie moéwiono o krolestwie
Baala nad ziemia, stalo sie krolestwem Jahwe nad narodami. Za
pomocg motywu walki Baala z chaosem wyrazono zwyciestwo Jah-
we nad poganskimi narodami (Ps 47, 3. 8.9). Walka Jahwe z naro-
dami jest jednak uniwersalng Jahwe, a nie ,,uhistoryczniong” walkg
béstw. ,,Bog Jakuba” (Ps 46, 8.12; 76, 7) w teologicznym starciu na
Syjonie ostatecznie zwyciezyl nad Eljonem, przyswajajgc sobie jego
tytuly 7.

Najlepsza ilustracjg tego procesu rozwoju tradycii jerozolimskiej
z tendencjg do mityzacji historycznej tradycji Izraela jest pies$n
zwyciestwa Mojzesza w Ksiedze Wyjscia, rozdz. 15. Dzisiejsza egze-
geza uwaza dzi$ do$¢ zgodnie, ze hymn ten wywodzi sie z kregéw
jerozolimskich z czasu reformy krola Jozjasza i zostal wykorzysta-
ny czy nawet ulozony na pamietna Pasche roku 62276, W odréz-
nieniu od starszej piesni Miriam (Wj 15, 21), ktéra opiewa ,,wojne
Jahwe”, tutaj zwyciestwo nad Egipcjanami jest pokazane jako
nowe zwyciestwo nad chaosem, zajecie przez Izraela ziemi Kanaan
jest czyms drugorzednym, a na pierwszy plan wysuwa sie ufundo-
wanie i wzigcie w posiadanie przez Jahwe sanktuarium Syjonu
(w. 17n.; por. 11a. 13b). Mamy tu motywy przypominajace zaréwno
statyczne wypowiedzi o Syjonie w kantykach Syjonu, jak i elemen-
ty walki narodow (w. 14—16) z tychze psalmoéw. Tutaj wybranie
Syjonu urosto do szczytowego punktu Bozej historii zbawienia
i w jego wyniku Izrael obozuje woké! Bozej Gory Syjon. Totez
sanktuarium Syjonu jest pojmowane jako calkowicie Boze dzieto,
jako Boza budowla??, jako stworzenie paralelne do stworzenia
Swiata (por. Ps 78, 68n. z w. 54).

Rozprawa z nieprzyjaciolmi nacierajgcymi na Syjon stanowi tyl-
ko jedng strone, a raczej tylko tlo wlasciwej akcji Boga, stad roz-

“ Jorg Jeremias, Lade und Zion..., 195,

% Por. W. F. Albright, Yahweh and Gods..., 164 n.

% Por, G. Beer — K. Galling, Exodus, Tiibingen 1934, 84: ,So
mochte Ex 15 die Passahkantate sein, die fiir die Ostfeier in Jerusalem, wie
sie sich seit der Kultreform Josias eingebiirgert hat — ,bzw. fiir die grosse
Osterfeier im Jahr 621,2 R 23,21 ff. selbst — gedichtet worden ist”. Podo-
bnie B. G. Boschi, Esodo, 1978, 151 n.

7E. Chmura, art. cyt., 138, twierdzi Ze poza Ps 147,2 czasownik
bandh jeszcze tylko dwa razy wystepuje z Jahwe jako podmiotem i w obu
miejscach odnosi si¢ do ,zbudowania” domu = dynastii (2 Sm 7,27 i 1 Krl
11, 38). Stowo ,budowaé” ma w Ps 147 znaczenie metaforyczne w sensie da-
rzenia laskawoscia, pomocg i pokojem przy odbudowie $wigtyni. Zdania te
wymagaja sprostowania. Czasownik banah wystepuje z podmiotem Jahwe
oprécz wymienionych miejsc jeszcze siedem razy, a przedmiotem tej ‘Bozej
akcji jest niewiasta (Rdz 2,22), dynastia Dawidowa (Ps 89,3), miasta Judy
(Ps 69,36), Swiagtynia (Ps 78,69), Syjon i mury Jeruzalem (Ps 102,17 i 51,20).
Ze to budowanie Jahwe nie jest tylko metaforg, Swiadczy chocéby werset
Ps 127,1: ,.Jeéli Jahwe domu nie zbuduje (jibneh) na darmo trudza sie jego
budowniczowie” (bénajw). Ten sam termin wyraza ,budowanie” Boze, jak

q*
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wijanej — zbawienia, Ujmuje to dobrze Ps 68, 36: ,,Groze sieje Bog
ze swej Swigtyni, Bog Izraela. On sam daje ludowi swemu potege
i site”. Jest znamienne, ze w psalmach rola zbawcy nie jest z regu-
ly nigdy powierzana jakiemu$ posrednikowi, jak Mojzeszowi, se-
dziom, krélom itd., ani nawet Mesjaszowi 8, Zbawienie jest tu poj-
mowane jako dzielo wylgczne Jahwe (por. Iz 12, 2; 45, 21) i rzeczy-
widcie zadna ludzka sila nie moze ,zbawi¢” kréla (Iz 32,16) czy-
tez ludu (31, 1). Bog sam jest nazywany wprost ,,zbawicielem” (md-
sijac — Ps 7, 11; 17, 7; 106, 21) albo ,,zbawieniem” (jesac) i to naj-
czesciej w polgcezeniu z zaimkami dzierzawczymi: ,,moje zbawienie”
(18, 3), ,,nasze zbawienie” (65, 6) albo ,twoje zbawienie” (nam daj)
w Ps 85,8. Jahwe wiec zbawia poszczegolnego czlowieka, nardéd
izraelski, Syjon (69, 36), krola, swego pomazanca (Ps 20, 7.10). Me-
sjanska postac z Ps 22 modli sie: ,zbaw mnie z paszczy Iwa”
(w. 20—22).

,Zbawienie” w psalmach przedstawia sie przewaznie jako uwol-
nienie czy to jednostki, czy to spolecznosci od jakiego$ nieszczescia
doczesnego, jak niebezpieczenistwo, choroba, jakas kleska narodo-
wa. Ale to zbawienie ziemskie stopniowo ustepuje miejsca coraz
wyrazniej jakiemus zbawieniu bardziej duchowemu ,,od grzechéow”,
a to na zasadzie owego coraz lepiej odczuwanego zwigzku miedzy
»zlem”, od ktorego Bog ma nas zbawi¢, i grzechem, ktory jest
przyczyng tegoz zla (por. Ps 79,9; 130, 8). Na zbawienie skladaja
sie rézne dobra, a ich pelnie wyraza ,,poko6j” (saléom). I tutaj wi-
da¢ pewien rozwoj: psalmisci z czasem coraz usilniej proszg o ,,zy-
cie”. Chodzi oczywiscie o jaka$ pelnie zycia, o zycie ,przed Jahwe”,
co mozemy uznac¢ za starotestamentowe okreslenie laski uswieca-
jacej ™.

Psalmisci wierzg, ze tylko z miejsca obecnosci Jahwe moZna
oczekiwaé tego zbawienia 80. Na pytanie: ,,Kto przyniesie ze Syjonu
zbawienie Izraela?” (Ps 14, 7), takie zbawienie, ze , Jakub sie roz-
raduje, Izrael ucieszy”, pada odpowiedz: ,,Bég zbawi Syjon i zbu-
duje miasta Judy” (Ps 69, 36). Syjon, ktéry ma — i to w pierwszej
linii — udzial w sadach Bozych, jako pierwszy dozna zbawienia.
Ale zbawienie Syjonu oznacza zbawienie Izraela, jest juz jego po-
czgtkiem. Cudowne rzeki czynig z miasta Bozego miejsce blogosia-

i rzemie$lnikow (causa principalis et secundaria). Do Swiagtyni odnosi sie to
w sposOb jeszcze bardziej specjalny. Jak na calym starozytnym Wschodzie,
tak i w Izraelu wlasciwym budowniczym $wigtyni byl sam Boég, a polece-
nie wykonywal krol. Tak bylo z przybytkiem na pustyni (wykonawcg Moj-
zesz), z pierwszg Swigtynig i z druga: ,,On (Cyrus) zbuduje moje miasto”
(Iz 45, 13). Por. A. Kapelrud, Tempel Building, a Task for Gods and
Kings, Orientalia 32 (1963) 56—62.

7 A. Lancellotti, Salmi. Versione — introduzione — mnote, Ed. Pao-
line 1977, 49 n.

7 Ps 63,3—6; 36,8—10. Por. J. Harvey, Les Psaumes..., 97.

8 H. J. Kraus, Psalmen.. LXIV; E. Chmura, art. cyt., 139,
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wione, miejsce zycia i radosci (Ps 46, 5). Dlatego mieszka¢ tutaj, na
Syjonie, oznacza uczestnictwo w dobrach zbawienia: ,,Zasadzeni
w domu Panskim rozkwitng na dziedzincach naszego Boga” (Ps
92, 14). Kaplani podejmujgc Izraelite w Swigtyni, pozdrawiali go
i zyczyli mu: ,Niechaj ci¢ Jahwe blogostawi z Syjonu!” (Ps 128, 5;
134, 3).

Najbardziej jednak znamienne dla psalméw Syjonu jest to, ze
nietykalno$¢ miasta Swietego i zbawienie tych, ktorzy chronig sie
pod jego skrzydla, nie wystepuja nigdy w oderwaniu od obecnosci
Jahwe. Tutaj implicite wyrazona jest ta sama mys$l, ktora docze-
ka sie¢ wyraznego sformulowania u prorokéw, kpiacych sobie z uf-
noSci pokladanej w miescie $wietym przy réwnoczesnym lamaniu
przykazan przymierza (por. Ps 7, 4—15). Psalm 122 czyni najwyraz-
niej z Jerozolimy stolice sprawiedliwosci: ,,Tam ustawiono trony
sedziowskie, trony domu Dawida” (w. 5). Wybranie Boze nie czyni
z miejsca $Swietego jakiegos ,,magicznego kregu”, w ktérym prosta
materialna obecnosé¢ zapewnialaby zbawienie (por. Oz 5, 6). Tylko
sprawiedliwo$é, i to osobista, daje przystep do tej uprzywilejowa-
nej sfery zbawienia: ,,Otworzcie mi bramy sprawiedliwosci!” (Ps
118, 19).

3. Adoracja obecnosci

Wiara Izraela w obecnos¢ Jahwe w sanktuarium znajdowala
swoj réznoraki wyraz w zyciu i zachowaniu Izraela w Jerozolimie.
Albowiem dusza zydowska, jak stusznie zauwaza Yves Congar, ni-
gdy nie ograniczala sie do Swiata idei i intencji; dla niej zawsze
bylo istotne przeksztalci¢c wiare w akcje, w praktyke, nie tylko
etyczna, ale i kultowg8!l. Izrael mial zawsze te S$wiadomosé, ze
z Egiptu zostal wyprowadzony po to, by sta¢ sie ludem Bozym, po-
Swieconym Jego czci. Nie inaczej bylo z uwolnieniem z niewoli ba-
bilonskiej: Izraelici mogg powroci¢ do ziemi ojcow, aby ,,zbudowaé
dom Jahwe, Boga Izraela” i przedstawi¢ Mu ofiary i modlitwy
(Ezd 1). Ten Izrael byt najbardziej ,,Judem Bozym”, a wiec znajdo-
wal swojg najpelniejszg samorealizacje tu, w Jerozolimie, przed
swoim Bogiem. W czasie pielgrzymek i zgromadzen $wiatecznych
na Syjonie Izrael przezywal najpelniej swojg wspodlnote z Bogiem
Przymierza. :

Najintensywniejszych przezy¢ religijnych w Jerozolimie zdawala
sie dostarcza¢ procesja Arki Przymierza. Wbrew temu, co podsu-
waja relacje ksigg historycznych o ulokowaniu na zawsze Arki
przez Salomona w Swietym Swietych na ,czcigodng emeryture”,s2
Arka odgrywata doniosly role w kulcie pierwszej Swiatyni. Wiele

81 Y, Congar, Le mystére du Temple.., 110,
b'ldsz »Eine ehrenvolle Emeritierung” — O. Eissfeldt, Lade und Stier-
ud..., 195,
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psalmow zdaje sie czyni¢ aluzje do procesji Arki, ktora to procesja
bylaby przypomnieniem i uobecnieniem jednej z historycznych jej
procesji czy to za Dawida na Syjon, czy za Salomona do miejsca
najswietszego 83.

Jahwe czczony na Syjonie to Bog potezny. Jedyna wyrazna
wzmianka Arki w Ps 132, 8 miesci sie w zwrocie: ,,Wyrusz, o Jah-
we, na miejsce Twego odpoczynku, Ty i Twoja Arka pelna mocy”
(drén cuzzeka) . Ta moc Jahwe jest w Psalterzu podkreslona je-
szcze na innych miejscach 85, W czasie Swietych wojen Izraela poja-
wienie si¢ na polu walki Jahwe Zastepéw w symbolu Jego obec-
nosci wywolywalo przerazenie wsrod nieprzyjaciol (Ps 68, 2). Swie-
ta obecnos¢ Wszechmocnego budzila tez pelen szacunku lek
u wszystkich, ktorzy znalezli sie na dziedzincach jego palacu. Totez
pierwszym elementem kultu byla adoracja 8. Izraelita wyrazal jg
nie tylko stowami, ale.i gestami. Pierwszym gestem po wejsciu do
sanktuarium jest proskineza: ,,WejdZmy do jego mieszkania, pad-
nijmy na twarz u podnézka stop Jego” (Ps 132,7, por. 5,8)8. Az
15 razy rozbrzmiewa w psalmach juz to jako rozkaz, juz to jako
zacheta czy prorocza zapowiedz stowo shh, ktore wzywa ,calg zie-
mie” (66, 4), ,,wszystkich poteznych ziemi’ (72, 11) albo synow Izrae-
la do gestu adoracji ,,u podnozka stéop Twoich” (99, 5), ,,w Twoim
swietym przybytku” (138, 2), ,,na Jego Swietej gorze” (99, 9). Tiu-
maczenie Biblii Tysiaclecia na wielu miejscach przez zwrot ,,oddaj-
cie poklon” 88 jest stanowczo za slabe. Znaczenie tego slowa jest
mocne: veneraturus in terram se prostravit, ,,adoravit” 8%, Ten gest
przypominal Izraelicie wlasciwg relacje miedzy Stworcg 1 stworze-

83 Ps 132, 6—38; 68,18.25—28 (z komentarzem w BT); 78,60 n (tak BT);
47,6.9b (BT); Ps 24,7—10; Ps 149. Por. P. Drijvers, Uber die Psalmen.
Fine Einfiihrung 'in Geist und Gehalt des Psalters, Freiburg-Basel-Wien 2
1962, tytul rozdzialu: Die Prozessions- und Thronbesteigungspsalmen, 183—
203; G. Rinaldi, I canti di Adonaj. Introduzione storico-religiosa ai Sal-
mi, Brescia 1973, 110n. Wzmianki domyslne do Arki w Psalterzu sg dos¢
liczne i réznie przez egzegetéw przyjmowane — zob. L. Sabourin, Psalms,
128 n.

8¢ Biblia Tysigclecia tlumaczy niepoprawnie ,arka chwaly”,

8 Ps 63,3; 78,61; 81,2; 96,6 (por. z 1 Krn 16,27) i Ps 105,4 (por. z 1 Krn
16,11). .

8 H. H. Rowley, Worship in Ancient Israel. Its Forms and Meaning,
London 1976, 257 n.

87 Vor dem deus praesens filt die Festgemeinde zu Boden. Die Prosky-
nese vor dem gegenwirtigen Gott ist der -Hohepunkt des Einzuges in den
heiligen Bereich (Ps 95,6; 96,9; 99,5.9; 132,7; 138,2), Bei diesem kultischen
Huldigungsakt werden die Hymnen angestimmt worden sein. Das Gotteslob
bricht hervor., Die Verherrlichung kennt keine Grenzen” — H. J. Kraus,
Psalmen, LXVII.

8 Np. Ps 99,5; 1382 albo Ps 99,9: ,oddajcie poklon przed Swigtg jego
gorg”. Por. z dobrym przekladem W. Borowskiego, Psalmy, Krakow
1983, 324: ,Padnijcie przed nim na (sic!) Swietej Goérze”; Lancellotti:
,prostratevi”; Kraus: ,niederfallen”; BJ: ,prosternez-vous”.

8 F. Zorell, Lexicon herbaicum Veteris Testamenti, Roma 1968, 832.
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niem: krélujgcy na Syjonie nigdy nie byt ,,partnerem” 9, lecz wiel-
kim Panem, Adonaj. Tu nie ma miejsca dla wlasnej chwaly, po-
kora modlacego sie jest oczywista (Ps 8, 1. 3n). Jak Izajasz psal-
mista by! zdumiony, ze zobaczywszy Trzykro¢ Swietego, pozosta-
wal przy zyciu. Psalmisci nigdy nie poufalili sie z Bogiem, lecz za-
wsze mieli poczucie ,,przywileju domu Boga” 1.

Gdy za$ cisza adoracji i szacunku zostaje przelamana, to po to,
by przez mowe wychwala¢ i blogoslawi¢ Imie Boze. Hebrajczycy
zasadniczo tak rozumieli caly Psalterz nazywajac go Sefer Tehil-
lim — ksigga pochwatl 92, Wedlug Psalterza pierwszym celem kultu
jest wychwalanie Boga . Wystarczy wspomnie¢ wielkg grupe
»psalméw alelujatycznych”, gdzie powraca z niezwyklg silg refren
»halelijgh — chwalcie Jahwe”, i ostatni psalm zamykajacy Psai-
terz, bedacy prosta amplifikacjg wezwania ,,chwalcie Boga w jego
Swiatyni, chwalcie Go na wzniostym Jego niebosklonie” (150, 1).

Na Syjonie Izraelita wyspiewywal Bogu swg wdziecznos¢ prze-
de wszystkim za wielkie dziela Boze w historii Izraela, a wiec za
historie zbawienia. Jerozolima byla dla Izraela zywa ksiegg tej hi-
storii. Tu ozywajg calkiem spontanicznie wspomnienia historii swie-
tej. Mury miasta, jego wieze obronne i palace przemawiajg do
Izraelity jakby zywe istoty: ,,Obchodzcie Syjon dookota, policzcie
jego baszty. Przypatrzcie sie jego murom, ogladajcie jego waro-
wnie, by opowiedzie¢ przysztym pokoleniom, ze Bog jest naszym
Bogiem na wieki wiekéw” (Ps 48, 13—15, por. 46,9). Zarliwi wy-
znawcy idg w procesji, patrzg, podziwiajg i wolajg: ,,Jakesmy sly-
szeli, tak i zobaczyli, w mieScie Jahwe Zastepow, w miescie Boga
naszego. O Boze, rozwazamy Twoja laskawos¢é we wnetrzu Twojej
Swigtyni” (Ps 48, 9—10). Na pamieé¢ przychodzg zdumiewajgce czy-
ny Jahwe, jak chotby skruszenie potegi Sennacheryba u wroét Je-
rozolimy. Patace Syjonu przypominajg przede wszystkim ,laski
Dawida” (hasdé Dawid), a wigc jego wyniesienie z pasterza do god-
nosci kréla nad narodem wybranym %. Na pamie¢ przychodzi je-
szcze wczesniejszy okres historii Izraela, kiedy to Bog tak bardzo
osobiscie i aktywnie byl ze swoim ludem, jak przy wyprowadzeniu
z Egiptu, przeprowadzeniu przez Morze Sitowia i przez pustynie.
Wystarczy wspomnie¢ Psalm 68, ktory w epickim stylu, nasyconym
reminiscencjami do starozytnych poematéw, ukazuje te historie jako

% Takg konkluzje wyciaga z tekstéw teofanijnych ks. H. Witczyk,
Teofania w Psalmach, Krakow 1985, 177: ,Jahwe bowiem... nieustannie obja-
wia sie jako wierny Partner swego ludu”.

9 H H. Rowley, Worship.., 259.

92 Por. St. LLach, Hymny i dziekczynienia w Psalterzu, RBL 30 (1977)
163—172,

% Por, Ps 34,2.3; 86,12; 27,6; 66,2; 96,2; 98,1; 103,1; 145,21 itd.

9 A, Weiser, Zur Frage nach den Bezzehungen der Psalmen zum
Kult., Die Darstellung der Theophanie in dem Psalmen und im Festkult,
w: A. Bertholet Festschrift, Tiibingen 1950, 526—530.
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marsz tryumfalny Izraela pod wodza samego Jahwe: ,,Boze, gdy
szedles przed Twoim ludem, gdy kroczyles przez pustynie, ziemia
drzala, a niebo dawalo deszcz... Przed obliczem Boga, Boga Izraela,
uciekaja krolowie zastepow” (w. 8—9. 13. 17). Chodzi tu zawsze
nie tylko o przypomnienie suchych faktéw, ale o ich nowe prze-
zycie, o wydobycie ich glebokiego religijnego znaczenia. Te wyda-
rzenia sg ,chwalg Jahwe” (Ps 78, 4.32; 105,1.5), swiadectwem,
,wiernosci Boga” (105, 8), Jego odwiecznej milosci (Psalmy 68. 78,
136). Psalmy te stanowig co§ w rodzaju katechizmu rozwazanego
i modlonego, $piewanego i rozwijajgcego podstawowe prawdy hi-
storii $wietej (Psalmy 78,105, 106) %5, majgcego ostatecznie pobu-
dzi¢ wiernych do wychwalania Boga, do wdzieczno$ei, do pokuty,
a nade wszystko do zajecia odpowiedniej postawy zyciowej (Ps
78, 1—8; 105, 45).

W przeszlosci taska Pana przeplatala sie z grzechami ludu, wiel-
kie dziela (mirabilia) Boga z przeniewierstwami ludu ,,opornego
i buntowniczego”, ,pokolenia o niestalym sercu i niewiernym du-
chu”. ,,Pan jednak litowat sie i odpuszczal wine, a nie zatracal
i czesto odwracal modj gniew, i nie pobudzal calej swej zapalczy-
wosci” (Ps 78, 8. 38 n; por. Ps 106). Lekcja, jaka z tej historii pty-
nie, to absolutna koniecznos¢ posluszenstwa Bogu i jego przykaza-
niom, to ,,bojazi Jahwe, ktéra jest poczgtkiem magdrosci” (Ps 111,
10). Totez poboziny Izraelita jest wzywany, aby nad prawem Pan-
skim rozmyslat ,,we dnie i w nocy” (Ps 1,2), a podstawowe na-
kazy tego prawa, nieraz nazywane dekalogami liturgicznymi, przy-
pominane w ,liturgii wejscia” uswiadamialy, ze zgromadzenie na
Syjonie, to ,,pokolenie szukajacych Boga” % i do nich w pierwszym
rzedzie odnosilo sie okreslenie ,,bojacy sie Pana” 97.

Jakim$ wszechogarniajgcym uczuciem Izraelity w Swigtyni je-
rozolimskiej jest poczucie ,,domu Ojca”. Dom ojca to bezpieczen-
stwo, szczescie, rado$é. Sama zapowiedz zblizajgcej sie pielgrzymki
do Jerozolimy napawa radoscia: ,,Uradowalem sie, gdy mi powie-
dziano: Poéjdziemy do domu Pana” (Ps 122,1). Szczescie rozpiera
serce tego, kto znalazl sie na ,Swietej gorze”: ,Jak mile s3 Twe
przybytki, Jahwe Zastepéw! Dusza moja pragnie i teskni do przed-
sieni Panskich! Moje serce i cialo radosnie wolaja do Boga zywe-
go” (Ps 84,2—3). Swigtynia daje Izraelicie tyle ciepla, schronienia,
odpoczynku co gniazdo piskletom (Ps 83, 4). Izraelita zazdrosci ka-
planom i lewitom mozZznosci stalego przebywania w sanktuarium:
»ozezesliwi ktérzy mieszkaja w domu Twoim Jahwe, mieustannie

% Por, Ch. Hauret, Notre Psautier, Paris 1964, 142,

% Por. M. Peter, ,Pokolenie szukajgcych Boga” (Ps 24,6), W Drodze,
1982, z. 6, 60—63.

97 Oryginalne znaczenie zwrotu jire JHWH to zebrana w Swiatyni wspal-
nota kultowa czcicieli Jahwe in actu — Ps 22,24,26; 31,20; 66,16. Por.
H.-P. Stahli, j» — Fiirchten, w: THAT I, kol. 774,
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mogg Cie wychwalaé¢”. ,Zaiste lepszy jeden dzien w przybytkach
Twoich niz innych tysigce; wole sta¢ w progu domu Boga mojego,
niz mieszka¢ w namiotach grzesznikéw” (Ps 84, 5—6.11). A zrédlo
tej radosci jest jedno: Izraelici ,,Boga nad bogami ogladaja na Sy-
jonie” (w. 8hb).

Dlatego i w przyszlosé tutaj patrzy sie spokojnie i pogodnie.
Pewnego dnia miasto otworzy swoje bramy, by przyja¢ Egipcjan
1 Etiopczykow, Filistynow i Tyryjezykéw, a nawet Babilonczykow.
Odwieczni wrogowie Izraela stang sie ,,obywatelami Syjonu”. Ci
,ha nowo narodzeni” bedg S$piewa¢, tanczy¢ i wypowiadaé swoje
przywigzanie do duchowej ojczyzny: ,,W tobie sa wszystkie moje
zrodia” (Ps 87, 7). Bog sam uzupelnia¢ bedzie spisy mieszkancow:
»Pan spisujac wylicza narody: ten tam sie urodzil” (87, 6).

Totez nic dziwnego, ze Jerozolima byla dla Izraelity radoscig
najwyzszg. Tam bowiem wspolnota ,,synéw Bozych” (29, 1) wielbi
Boga, modli sie, poucza, buduje wzajemnie. Psalm 133 jest pelen
zachwytu pod adresem tej wspolnoty serc i dusz, jaka realizowa-
la sie w Jerozolimie. Jest to co$ tak stodkiego, tak pachngcego, jak
wyborny olejek sakry kaplanskiej wylewany w obfitosci: namaszcza
glowe, splywa na brode, na kraj szaty. Jest to cos tak czystego
i tak dobroczynnego, jak rosa Hermonu, ktéry dociera az do wzgo-
rza Syjon i pokazuje, ze ,tam Pan udziela blogoslawienstwa, zycia
na wieki”. To spotkanie z Bogiem w Swigtyni oznacza dla psalmi-
stow calkowite nasycenie, zaspokojenie wszelkich pragnien. W psal-
mie 23 Izraelita urzeczony wizja uczty, jakg dla niego zastawia na
Syjonie wspanialomyslny Gospodarz, wyraza zyczenie, aby w ,,domu
Panskim” mogl zamieszka¢ po najdiuzisze czasy %8. Inny psalmista
uwaza za najwyzsze szczedcie pozostawac przy ,zZrddle zycia”: ,Jak
cenna jest laska Twoja, synowie ludzcy przychodza do Ciebie, chro-
nig sie w cieniu Twych skrzydel; sycg sie tluszczem Twojego domu,
poisz ich potokiem rozkoszy. Albowiem w Tobie jest zrédlo Zycia,
i w Twe]j swiatlosci ogladamy swiattos¢” (Ps 36, 8—10).

Sprawiedliwy juz nie dba o przeSladowania, biedy, cierpie-
nia, jakie spotykajg go w zyciu. Bog mu wystarcza: ,.Lecz ja za-
wsze bede z Toba: Tys$ ujgt mojg prawice. Ty mnie prowadzisz we-
dlug swojej rady i przyjmujesz mnie na koniec do chwaly. Kogo
procz Ciebie mam w niebie? Gdy jestem z Toba, nie cieszy mnie
ziemia. Moje cialo i moje serce niszczeja; opoka mego serca i cze-
Scig mojg jest Bog na wieki” (Ps 73, 23—26). W ten sposoéb psalmi-
sta wpatrujac sie w obecno$¢ Boga na Syjonie %, osigga szczyty

%8 Lekcja masorecka we$abtf ma sens ,,powréce”. Za starozytnymi prze-
kladami Psalterium Pianum czyta wejadabti = ,et habitabo”; Bible do Jéru~
salem: ,ma demeure” (moim mieszkaniem jest dom Jahwe).

9% Psalm konczy sie w wersji greckiej, przyjmowanej przez Psalterium
Pianum, slowami: ,in portis filiae Sion”, ktérg to lekcje nalezy uznaé za
stuszng choéby z racji metrycznych: caly psalm sklada sie z dystychow,
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mistycznego zjednoczenia 190 i oglgda juz swoje zjednoczenie z Bo-
giem w.chwale po tamtej stronie Smierci 11,

Jako komentarz do tych swiadectw najglebszego zjednoczenia
z Bogiem, jakie ludzie Starego Testamentu osiggali w cieniu Swig-
tyni, mozna by przytoczy¢ wyspiewany w tej same] SWla}tym hymn
Symeona Nunc dimittis (Lk 2,29 nn).albo werset z poezji sw. Te-
resy z Avila: , Kto Boga posiadl, ma szczescia zdroj! Bog sam wy—
starczal’ 102

O Jerozolimie mozna pisa¢ bardzo szeroko lub calkiem krot-
ko 103, podobme mozna o niej wiedzie¢ wiele lub zaledwie troche.
Ale nie mozna o niej nie wiedzie¢ nic, nie mie¢ nic z jej ducha,
gdy sie jest chrzescijaninem, a wiec obywatelem nowej Jerozolimy,
Kosciola Bozego (Ga 1, 13). Atmosfera Jerozolimy, zwlaszcza tej
opiewanej przez psalmistow, to poczucie jakiej§ zapierajacej dech
w piersi bliskosci Boga 1%, Chrystus najwyrazniej zajal miejsce
»starej Jerozolimy” i dawnej Swigtyni, ustanawiajac nowa Obec-
nos¢ wsrod ludzi na ziemi 1%, Ta Obecnos¢ zostala manifestacyjnie
zainaugurowana tu w Jerozolimie podczas Swigta Piec¢dziesigtnicy.
Swoje wypelnienie osiggnie w miescie Swietym, Jerozolimie Nie-
bieskiej, ktérej Swiatynig bedzie sam Pan Bog Wszechmoggcy oraz
Baranek (Ap 21). W ten sposéb Jerozolima, miasto Boze, jawi sie
jako jeden z podstawowych tematéw Bozego objawienia.

«LA CITE DE DIEU» DANS LE PSAUTIER

La ville cananéene Jérusalem devint part de I’héritage d’Isra&l vers l'an
1000 avant Jésus-Christ. A partir de ce moment Jérusalem gagnait en Israél
une position toujours plus grande, vraiment axtraordinaire. Les témoins ent-

a w w. 28 mamy niespodziewanie trystych albo dystych i jeden stych (ana-
liza metrum, Kraus, II, s. 503). Dla tych samych racji ¥. Zorell, Psal-
terium ex hebraeo latinum, Romae 1928, 303 i 126, uznat lekcje LXX jako
pewna.

10 R, Storr, Die Frommigkeit im Alten Testament, Verlag M. Glad-
bach 1928, 171: ,,Und doch kennt auch Alie Testament eine unio mystica”.

101 Bible de Jérusalem: ,Toutefois, comme dans Ps 16,9s, la ferveur
du fidéle contient déja le désir d’'une union définitive avec Dieu; c’est une
étape vers la croyance explicite en la résurrection et la vie éternelle”.

12 Sw, Teresa od Jezusa, Dziela, Krakow 1962, t. 2, 704,

103 Warto przytoczyé stowa M. Avi-Yonah: ,Like any really great
subject, the city of Jerusalem can be dealt with any length. The Petit La-
rousse devotes to it just six and a half lines. P.P. Abel and Vincent have
written seven volumes on its history and legacy, G.A. Smith two volumes
and G. Dalman one” (z przedmowy do atlasu D. Bahat, s. 5).

14 I,, Desnoyer, Historie du peuple hébreu des Juges d la Capthte,
t. 2, Paris 1930, 324: ,mais Jérusalem étreint les coeurs sous ses souvenirs
ineffables, et remue jusqu’au fond les d4mes je ne sais quelle émotion hale-
tante, comme si elles s’y sentaient trop prés de Dieu”.

w5 Por., E. Boismard, L’Evangile aux quatre dimensions, Lumiére et
Vie (1951) 93n; St. Grzybek, Swigtynia znakiem obecno$ci Bozej, RBL
35(1982) 249 n.
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housiastes et, en certaine mesure, les artisans de cette splendeur religieuse
de la ville sainte sont les psalmistes d’Israél. Dans les psaumes Jérusalem est
appelée souvent comme ,Ville de Dieu”. Ce titre glorieux exprimait bien le
contenu le plus profond de la. capitale religieuse du peuple élu, du ,lieu que
Yahvé a choisi pour y établir son nom” sur la terre. Les cantiques de Sion .
en termes poétiques et imagés glorifient la Présence de Dieu a Sion dans
le symbole de la présence divine, 'arche d’Alliance. Lies images souvent
- empruntées des textes mythologiques ougaritiques servent a exprimer cette
présence et l'agir de Dieu du Sion. Du lieu de son thrdon sur le Sion Dieu
exécute au premier rang le jugement sur les pouvoirs du mal représentés
dans les nations paiennes attaquant Jérusalem, Mais ce jugement forme seu-
lement un arriére-plan et une premiére étape de l'action salvifique en fa-
veur de Jérusalem et de tous ceux qui cherchent refuge dans son ombre.

La réponse d’Israél a cette Présence bénéfique s’exprimait par l'adora-
tion pleine de gratitude et de confiance. Cette adoration se manifastait
autant par les gestes de la prostration ,sur la montagne sainte” que par les
chants hymniques. Selon les psalmistes, la part la plus essentielle du culte
exeré a Sion était la louange de Dieu. Mais les pieux Israélites trouvaient
aussi a Jérusalem la maison du pére, alors une ambiance de l'intimité, de la
paix et de la securité absolue. Tous les désirs de I'dme pieuse étaient ici,
dans le Temple de Yahvé, satisfaits. Les psalmistes ne veulent plus rien que
,»vivre devant la Face du Seigneur” dans le Temple de Yahvé. Ainsi les
gens de I’Ancien Testament atteignaient ici a Jérusalem une vraie union
mystique dont les exemples les plus éminents sont Siméon, Anne Prophétesse
ou Marie Immaculée.



