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Gisbert GRESHAKE, Gott in allen Dingen finden. Schépfung und Gotteser-
fahrung, Freiburg-Basel-Wien 1986, Verlag Herder, s. 94.

Autfor jest profesorem dogmatyki i teologii ekumenicznej we Fryburgu
Badenskim. Interesuje sie Zywo zagadnieniem ochrony srodowiska. Uwaza, ze
nowe calosciowe ujecie relacji stworzenia i Boga-Stworey moze uwrazliwié
czlowieka na przyrodeg, obudzi¢ w nim poczucie odpowiedzialnodci za nia
i natchng¢ go mitoscia ku niej. Chodzi o to, by czlowiek potrafil dostrzegaé
Boga we wszystkich rzeczach. Jest to wezwanie do jakiego§ Franciszkowego
spojrzenia na otaczajacy swiat stworzen, do swoistej mistyki chrzescijanskiej.
Jest to zrozumienie w praktyce takze stéw Pawla z mowy na Areopagu:
»W Nim zyjemy, poruszamy si¢ i trwamy” (Dz 17, 27 n.). Omawiane dzietko
stanowi jakby ,afisz”, ktéry ma wzbudzié zainteresowanie dla zagadnienia,
bez pretensji do naukowego wyczerpania go.

We Wprowadzeniu (I) zostal postawiony problem dezintegracji wiary
i przezywania wspolczesnego $wiata wobec kryzysu sSrodowiskowego oraz
rola w tym wiary i teologii. Specyficzny dla teologii stworzenia i zupelnie
oryginalny whklad, idgcy po linii my$li biblijnej obu Testamentéw, widzi
autor w ukazywaniu, ze istoty stworzone sg ,sakramentem’” samo-objawiania
sie i samo-ofiarowywania sie Boga-Stworcy. Rozwija ten temat w czterech
rozdziatach: (II) Ciato jeko symbol czlowieka, (III) Stworzenie jako symbol
i ,sakrament’” Boga, (IV) Stworzenie jako ,$wiat” — zmienny symboliczny
charakter rzeczy, (V) Forma wyobcowanego Swiata jako sakrament (ukrzy-
Zowanego) Boga, (VI) Co =znaczy.,odnajdywanie Boga we wszystkich rze-
czach”? W dodatku dochodzg jeszcze trzy ekskursy. Przypisy umieszczone
sg na koncu, po dodatku.

W miare, jak czlowiek uzyskiwal swiadomo$é coraz wieksze] autonomii,
patrzyt na $wiat coraz bardzie] jako na rzeczy, jako na swe narzedzie do
tworzenia wlasnego niezaleinego $wiata. Stworzenia przestawal widzie¢ jako
objawianie sie Boga. Zadaniem wiary jest odtworzenie integracji Boga i swia-
ta w przezyciu ludzkim. Tu pomocg moze stuzyé dla poglebienia tej mysli
ekskurs I: O znaczeniu wiary dla przeiywania do$wiadczalnie Boga. For-
malng podstawowg strukiure wiary stanowi wolnoéé osobista, albowiem za-
réwno w kontaktach z innymi ludimi, jak i z objawiajgcym sie Bogiem
nie ma calkowitej pewnosci, lecz otrzymuje sie tyle $wiatla, by rozpoznaé
wyraz czy symbol przekazany mimo wieloznacznosci i watpliwosei towa-
rzyszacej.

Aby lepiej ukazaé¢ relacje miedzy Bogiem i Swiatem stworzonym, za
paradygmat bierze autor fenomenologie wolnodei ludzkiej w rozdziale pierw-
szym (II. Cialo jako symbol czlowieka). Wolnos$é istnieje tylko, o ile wy-
razi¢ sie moze w symbolu zewnetrznym. Prawyrazem i symbolem wlasnej
wolnogci jest ciato ludzkie z jego przejawami przez zmysty, jako narzedzie
komunikowania sie z otoczeniem. Po obu stronach potrzebny jest wolny akt
uznania. Gdy wolny podmiot jest uznawany w swym symbolicznym wy-
razeniu sie, moze nastgpi¢ spotkanie z nim samym bezposrednio czy to
w pozdrawiajgcym podaniu reki, czy tez w malzenskim oddaniu sie wza-
jemnym. Tu materialem pomocniczym stuzy ekskurs II: Ciato jako wyraz
wolnodci i natury bytu. Przez przejawy zewnetrzne rozpoznaje sie nature
kazdego bytu — jego ,mowe”, jak réwniez symbol wolnego podmiotu —
Boga, przekazujacego przez rzeczy swoja ,piesn” osobie ludzkiej.

Przez ciato czlowiek jednocze$nie przynalezy do catego ,stworzenia” i wy-
réznia sie z intersubiektywnie pojmowane]j ,ludzko$ci”.

Dwa zagadnienia poruszone zostaly w rozdziale drugim (Stworzenie
jaxo symbol i ,sakrament” Boga): 1° Istoty objawieniem sie i samoofiaro-
waniem sie Boga, oraz 2° Bog jako aliud i non aliud stworzenia, Co do
pierwszego: teza wyjSciowa, ze wolnoé¢ istnieje tylko wtedy, gdy
otrzymuje wyraz zewnegtrzny, odnosi sie do ludzkiej wolnodei. Jest cecha
stabosci bytow skonczonych istnienie roéznicy miedzy wolnoscig i jej ze-
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wnetrznym wyrazem. Wyrazem istoty nieskonczonego Boga jest jedynie Bozy
Logos. Stworzenie jest zaledwie znikomo-skonczonym symbolem Boga od-
leglym od Niego nieskoneczenie. Bog, chociaz objawia sie w stworzeniu, po-
zostaje istotnie w nim ukryty. Podobienstwo leiy natomiast w tym, ze stwo-
rzenie jako verbum Verbi pozostaje sakramentem Bozej wolnos$ci, uosobio-
nym znakiem i narzedziem Jego najgilebszej istoty. On sam okazuje sie
i ofiarowuje w bytach stworzonych. Teksty biblijne stawiajg na réwni prze-
jawy slowa Bozego i Bozej Madrosci w widzialnym $wiecie z ogloszonym
uroczyscie i spisanym Prawem Bozym w Starym Testamencie, jak i w nau-
czaniu Chrystusa. ,,Ziemia jest napeilniona chwalg Pana” (Ps 33, 5) — stwo-
rzenie jest teofaniczne. Bég jest obecny w dziele stworzenia ponadto po-
przez ozywiajgcego Ducha, tego samego, ktéry wigze w zyciu trynitarnym
odrebnosé Syna z Prapoczatkiem Ojca, Wspaniatosé Boza w stworzeniach
jest inna niz w zyciu i Smierci Syna Bozego, ale jest to istotnie ta sama
,chwala” (doksa). Wiara zatem uczy czci¢ stworzenie jako ,,symbol” i ,stowo”
Boga interesujacego sie czlowiekiemr w milosci.

Co do drugiego zagadnienia: juz scholastycy, m.in. $w. Tomasz
z Akwinu, powiadali, ze Bog mieszka w $wiecie, jak dusza w ciele praesen-
tia, potentia, substantia — przez swojg obecnos¢, moc i istote. Bég moze
mowié do stworzenia przez stworzenie, nie tracac Swej transcendencji. Bog
jest nie tylko czyms$ ,,innym’” (aliud) niz $wiat stworzony, ale zaréwno czyms
,hie innym” (non aliud). Gdyby byl oddzielony od stworzen jako catkiem
inny, nie bylby Bogiem wszystko obeimujgcym i we wszystkim obecnym.
Przy jednostronnym rozwinieciu tej my$li zagrazajg dwie skrajnosci: jesli
sie przesadnie pojmuje transcendencje i odrebnosé Boga — popadniecie w de-
izm, a nawet w ateizm; przy przesadnym podkreslaniu immanencji Boga
w $wiecie — panteizm. Integrujgcym ujeciem jest rozumienie $wiata sakra-
mentalne: nie jest on tylko rzeczg dana czlowiekowi do wykorzystania, lecz
wyrazem zewnetrznym Bozego podmiotu, ktérego czlowiek ma stuchaé i kto-
ry winien uznawaé. Bog wszystko czyni ad sui manifestationem, jak powie-
dzial §w. Bonawentura (In II Sent., 16, 1, 1).

W nastepnym rozdziale (Stworzenie jako ,$wiat”..) jest mowa o zmien-
nosci $wiata i symbolicznym charakterze rzeczy. Skoro $§wiat jest czyms
wcigz realizujgcym sie, polem réznych energii, systemem otwartym, podob-
nie jak ludzka wolnosé, powstaje pytanie, czy przejawianie sie Bozej chwa-
1y (doksa) odnosi sie tylko do $wiata w stanie dziewiczym, czy takze do
,haruszonego”, przetwarzanego przez ludzi. Swiat zostal dany ludziom jako
dar i ,blogoslawienstwo” (Rdz 1, 28). Pozostanie takim, je$li czlowiek go
nie bedzie gwalcil, pladrowal i niszczyl. Nalezy, jak wskazuje Martin Heideg-
ger (Brief dber den Humanismus, Frankfurt 1965, s. 5), doskonali¢ rzeczy
i doprowadzaé do ich pelnego rozwoju. Z pomocyg przychodzi tu materiat
z ekskursu III dotyczacego przyrody jako ,wyrazu Boga”, niszczacej i nisz-
czonej. Autor nie daje wlasnej odpowiedzi, ale wskazuje na trzy mozliwe
rozwigzania. W kazdym z nich dopiero przez Wecielenie Jezusa Chrystusa,
ktoéry przyjal na siebie zlo fizyczne, otrzymal zepsuty i prowadzgcy do ze-
psucia Swiat nowg symbolike.

Jak czlowiek wyraza sam siebie takze przez swobodny dobér przyja-
cidl, ktoéorych sposoby wyrazania istnienia uznaje za swoje, podobnie Bog
wybrat cztowieka za przyjaciela i swego reprezentanta, by byt dla innych
stworzen obrazem Boga. Dopdki czlowiek pozostaje przyjacielem Boga, Bog
akceptuje jego wyrazanie wolnoSci w $wiecie, staje sie on sakramentem dla
przekazywania bezpoSredniej bliskosci Boga. Zatem $wiat stworzony, jako
calos¢, jest wyrazem Boga takze tam, gdzie wchodzg w gre przyczyny wtoérne.

W rozdziale Forma wyobcowanego $wiata jako sakrament (ukrzyzowane-
g0) Boga szuka autor odpowiedzi, co sie dzieje, gdy wolny czlowiek prze-
staje byé przyjacielem Boga. Odpowiedz przychodzi od Jezusa Chrystusa,
ktéry jako Syn Bozy ,ogolocil samego siebie” przez $mieré krzyzows. Sa-
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kramentalne rozumienie §wiata przez objawienie Chrystusa rozwigzuje aporie
teodycei. Tak pozytywne, jak i negatywne przejawy stworzed sg wyrazem
obecnosci Boga w Swiecie, nawet przeziywanie Jego nieobecnosci w tzw.
»Clemnej nocy” u mistykéw. Nie ma sprzecznos$ci teologii stworzenia z teo-
logig krzyza.

W ostatnim rozdziale (VI) dwie sprawy sg poruszone: 1° ZostaliSmy
juz znalezieni przez Boga (Dz 17, 27 n.) zanim odkrywamy Jego $lady, bo
objawil sie w madrosci wecielonej w stworzeniach i oczekujgcej przed na-
szymi drzwiami (Syr 15, 21; Md 6, 14; Rz 1, 18 nn.) oraz 2° konieczno$é¢
stosowania nowej pedagogiki, by otaczajgcy sSwiat przestal by¢ czym$ bez-
osobowym, narzedziowym, do ktdérego podchodzi sie tylko konsumpcyjnie.

Symboliczne widzenie rzeczywisto$ci gwarantuje, zdaniem autora, tros-
kliwe, pelne szacunku i odpowiedzialno$ci obchodzenie sie z nig. Wzorem
takiego podejScia do $wiata byl $w. Franciszek, wedlug relacji Tomasza
z Celano: ,,Po drodze znakow, ktére sg wycisniete na rzeczach, szed! on,
Franciszek, wszedzie za umilowanym Panem i ze wszystkiego czynil dra-
bine, by przy jej pomocy dojsé do Jego tronu” (Leben und Wunder des
heiligen Franziskus wvon Assisi, w: Franziskanische Quellenschriften, t. V).
A Ernesto Cardenal mawial, ze wszedzie znajdujemy ,inicjaly Boga, a wszy-
stkie istoty stworzone sg mitosnymi listami Boga do nas” (Das Buch von
der Liebe, Wuppertal 1985, 28).

Ksigzka jest niewielka, lecz zawiera wiele glebokich i skondensowanych
mysli, bedgcych oryginalnymi przemysleniami autora, ktéry obok glebokie-
go zaangazowania wewnetrznego potrafi mie¢ wnikliwe i obiektywne spoj-
rzenie na rozwazane zagadnienia.

0. J6zef Wiestaw Roston OFMConv., Warszawa

Alexander RONAI, Hedwig WAHLE, Das Evangelium ein jidisches Buch?
Eine Einfithrung in die jiidischen Wurzeln des Neuen Testaments, Freiburg-
Basel-Wien 1986, s. 190 (Herderbucherei, t. 1298).

Ksigzka w wydaniu kieszonkowym jest interesujgca zaréwno ze wzgledu
na autoréw, jak i uklad tresci. Napisalo jg dwoje ludzi pochodzenia zZydow-
skiego, pracujgcych od lat w Wiedniu, zajmujacych sie relacjami miedzy
chrzedcijanstwem 1 zZydostwem, a jednak reprezentujacych osobiscie dwie
odrebne strony w dialogu, zgodnie ze swoimi przekonaniami: on — zydo-
wskg, ona — chrzescijanska. Aleksander Ronai urodzony na Wegrzech,
z zawodu kupiec, z wyksztalceniem rabinskim we Frankfurcie n. Menem,
przezyl czasy hitlerowskie w Anglii, ,,odkry!” na studiach ,zZydowskiego”
Jezusa i nici wigzgce chrzescijanstwo z judaizmem, napisal tekst do filmu
o Jezusie wyrezyserowanego dla telewizji austriackiej przez jezuite Reinholda
Iblackera z Monachium 1 wyswietlanego w 1983—1984. Natomiast siostra
Hedwig Wahle, wiedenka, réwniez od 1938 r. w Anglii, matematyczka
i fizyczka, wychowana po katolicku, wstgpita w 1955 r. do zgromadzenia
zakonnegq NMP z Syjonu, zdobyla doktorat z judaistyki, od 1974 r. jest
dyrektorky administracyjng Komisji Koordynujacej dla Wspélnoty Chrzes-
cijansko-Zydowskiej w Wiedniu.

Ksigzka napisana zostala w dwuglosie zydowsko-chrzescijanskim, z oso-
bnym omoéwieniem kazdego tematu z punktu widzenia zydowskiego czytel-
nika Nowego Testamentu przez A. Ronai i z punktu widzenia odbiorcy
chrzescijanskiego, wierzgcego, przez H. Wahle. Ma to byé przyczynkiem do
wzajemnego lepszego poznania i zrozumienia sie. Zydowskie rozumienie po-
szezegdlnego tematu jest podawane w pierwszej kolejnosci, nastepnie obja-
Snienie chrzescijanskie (katolickie), ktore nie jest replikg na poprzednie, lecz
uwydatnieniem zwykle innych aspektéw interesujgcych odbiorcéw oredzia
chrzescijanskiego Ewangelii. W ten spos6b rozszerza sie horyzont i wzbo-
gaca o roine sposoby patrzenia na ksiegi.



