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BIULETYN PATRYSTYCZNY

Zawarto$é: 1. KOMUNIKATY. Studia J. Gribomonta nad $w. Bazylim Wiei-
kim. II. PUBLIKACJE. Katecheza Ojcéw Kosciola na temat wewnetrznego
wzrostu czlowieka. Akta sympozjum patrystycznego, Rzym, 14—16 marca
1986 r. III. SPRAWOZDANIE. Kolokwium o Soborze Nicejskim II, Paryz,
2—4 pazdziernika 1986 r.*

I. KOMUNIKATY

Studia J. Gribomonta nad §w. Bazylim Wielkim

Prawodawca i patriarcha monastycyzmu wschodniego, zalozyciel i orga-
nizator klasztoréw bazylianskich — oto tytuly nadawane $w. Bazylemu.
Co sie za nimi kryje? Jaka byla rola §w. Bazylego w dziejach monastycy-
zmu? Blask imienia wielkiego Kapadocczyka sprawial, ze przypisywano mu
mysli i czyny, a nawet pisma, ktorych nie byl autorem, ale réwniez czesto
w emocji polemicznej czy z innych wzgledow zapomniano o jego zastugach.
Poglebione studia nad $w. Bazylim, zwlaszcza mad jego pismami ascetycznymi
prowadzit benedyktyn Jean Gribomont, jeden z najwiekszych autoryte-
téow w tej dziedzinie. Ukazal sie dwutomowy zbiér jego studiéw, szkicoéw
i artykutdéw pt. Saint Basile. Evangile et Eglise. Mélanges, Abbaye de Bel-
lefontaine 1984, zawierajacy ponad trzydziestoletni dorobek uczonego.

Warto dodaé, ze artykuly te pozostajg w S$cistlym zwigzku z jego roz-
prawg doktorska Histoire du texte des Ascétiques de S. Basile, Louvain
1952, J. Gribomont nakre$lilt w niej rozwdj chronologiczny ascetycznych pism
Bazylego i wskazal na réwnolegly rozwdj instytucji monastycznych. Oto
glowne etapy tego rozwoju: Reguly moralne (ok. 360 r) — Maly Asketikon
(przed 370 r.) — Wielki Asketikon (ok. 378 r.). Wedlug J. Gribomonta Reguly
moralne to utwér mlodziennczy Bazylego, powstaly w pustelni w Annizach.
Maty Asketikon jest natomiast pismem dojrzalszym. Ukazuje on organizacje
monastyczng o bardziej juz ustalonej i sprecyzowanej dyscyplinie. Autor
odpowiada na roOzne problemy stawiane przez mnichéw. Oryginat Matego
Asketikonu zagingl. J. Gribomont zidentyfikowal go z tacinskg wersjg Insti-
tuta monachorum Rufina, uwazang dotagd za swobodna i malo znaczaca
przerébke Regul Bazylego. Teze te potwierdzit odnajdujac rekopis syryjski
z VI w. odpowiedni do tekstu Rufina. Wielki Asketikon stanowi synteze nauki
ascetycznej i monastycznej Bazylego, ukazuje instytucje dobrze juz scha-
rakteryzowane. Sklada sie z dwu czeSci: Reguly diuzsze i Reguly krétsze.
Tytut Reguly nie jest oryginalny, zostal dodany pézniej. Pisma te zawieraja
biblijng wyktadnie i teologie zycia ascetycznego.

Nakreslona ewolucja pism (Reguly moralne — Maly Asketikon — Wielki
Asketikon) oraz réwnolegta ewolucja instytucji jest niemal powszechnie przyj-
mowana (L. Lébe i P. J. Fedwick przenoszg Reguly moralne na ko-
niec zycia Bazylego). W licznych artykutach J. Gribomont zajmuje sie glow-
nie pierwszymi etapami dziatalnosci Bazylego, wprowadza w.,klimat jego du-
chowego i teologicznego ksztaltowania sie, ukazuje zZrédia natchnienia. W dwu
tomach Saint Basile. Evangile et Eglise zebrano 25 artykuléw podzielonych

* Redaktorem niniejszego biuletynu jest Stanistaw Kalinkowski,
Warszawa.
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wedlug pieciu tematéw. Przedstawiam gidwne tezy J. Gribomonta w posz-
czegbélnych czeéciach i artykutach:

Cze$é 1. Srodowisko: Azja Mniejsza w IV wieku. J. Gri-
bomont wskazuje, ze Bazyli nie byl inicjatorem zycia ascetycznego w Azji
Mn., nie byl zalozycielem ani przelozonym wspélnot zakonnych. Adresatéw
jego pism nie mozna uwazaé za bezposrednich uczniéw, ktoérych by oso-
biscie przyciggal i formowal. Ruch ascetyczny rozwingl sie w Azji Mn. przed
Bazylim, zostal uksztattowany lub zdominowany przez Eustacjusza
z Sebasty. Sama nazwa ,ruch” moze byé mylaca, bo zaklada pewng
organizacje. Jak podkreSla J. Gribomont, byt to raczej spontaniczny zryw,
niezalezny od doswiadczen egipskich, zblizony do tendencji syryjskich: ruch
radykalny, niezadowolony z aliansu miedzy Kosciolem i systemem konstan-
tynskim, przez przeciwnikéw nazywany ruchem entuzjastycznym lub przed-
mesalinskim. Musial on odgrywaé istotng role, skoro juz ok. 340 r. w Gangra
zebrali sie w jego sprawie zaniepokojeni biskupi Azji Mniejszej i wydali
20 kanonéw przeciwko eustacjanom. Jak podkresla J. Gribomont, anatemy
te nalezy czytaé¢ uwaznie, gdyz trudno rozréznié, co jest znakiem spaczonej
i falszywej mistyki ascetow, a co oszczerstwem i karykaturg ruchu. Bazyli,
pochodzgcy ze znakomitej rodziny, czilowiek wysokiej kultury, po powrocie
z Aten w 356 r. wilgczyl sie w ten ascetyczny ruch. Najpierw jednak przeby-
wal w pustelni, poswiecajgc sie studium Pisma Swietego, by znalezé w nim
jedyna norme i regule zycia. Zdobywajac coraz wigkszy autorytet wsréd
mnichéw potrafit zahamowaé entuzjastyczny ascetyzm, unormowaé go
i w konsekwencji doprowadzi¢ do jednosci z Kosciolem. Zdaniem J. Gri-
bomonta z radykalnego skrzydla eustacjan, ktérego Bazyli nie zdolat zasymi-
lowaé, rozwingt sie mesalianizm (artykuly: Le monachisme au sein de I’Egli-
se en Syrie et en Cappadoce, opublikowany w 1965 r.; Le concile de Gangre;
Le monachisme au IVe siécle en Asie Mineure: De Gangres au Messalianisme,
1957 r.; Saint Basile et le monachisme enthousiaste, 1980 r.; Un aristocrate ré-
volutionnaire, évéque et moine: Saint Basile, 1977 r.; Mystique et orthodoxie,
1977 r.).

Czes¢ II. Postulaty historyczne. J Gribomont wydobyt z za-
pomnienia postaé Eustacjusza z Sebasty (ok. 300 — ok. 380), inicjatora i pro-
pagatora zycia ascetycznego w Poncie i rzymskiej Armenii, ktéry mial du-
zy wplyw na Bazylego. Niestety, Eustacjusz nie pozostawit zadnych pism,
a glownym Zrédiem poznania jego pogladéw sa anatemy synodu w Gangra
(choé nie potepiaja one Eustacjusza, lecz eustacjan). J. Gribomont ustalil, ze
Eustacjusz, a nie jaki§ poganski filozof, jak dotad uwazano, jest adresatem
1 Listu Bazylego (por. Listy Bazylego w tlum. i oprac. W. Krzyzania-
ka, Warszawa 1972). List méwi o wielkim podziwie mlodego Bazylego dla
swego mistrza duchowego i wylicza podréze Bazylego — w poszukiwaniu
Eustacjusza — do o$rodké6w monastycznych w Egipcie (Bazyli byl tylko na
pOinocy Egiptu i nie dotart do klasztoré6w pachomianskich), Palestynie, Syrii
i Mezopotamii. J. Gribomont wykazuje takze, ze Bazyli po powrocie ze stu-
diéw w Atenach w 356 r. nie nauczat przez dwa lata retoryki, lecz od razu
porzucit §wiat i poswiecil sie zyciu monastycznemu. W swych nowszych wy-
powiedziach benedyktynski uczony podtrzymuje, ze Reguly moralne zosta-
ly zredagowane na poczatku dzialalnos$ci Bazylego (artykuly: Eustathe de
Sébaste, 1961 r.; Eustathe le philosophe et les voyages du jeune Basile de
Césarrée, 1959 r.; Notes biographiques sur saint Basile le Grand, 1981 r.).

Cze$é III. Pisma ascetyczne 1 ich Zrddla. Mozna sadzié,
Ze problem Zrdédel pism ascetycznych Bazylego sprowadza sie do metodolo-
gicznego rozréznienia wzajemnego wplywu hellenizmu i Biblii. Jest to,
wskazuje J. Gribomont, poglad calkowicie falszywy. Wyjatkiem sg dwa pi-
semka ascetyczne skierowane do specjalnych adresatéw: List 2 do sw. Grze-
gorza z Nazjanzu i stawna Mowa do miodziencéw, ktdére sa apologia ascezy
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postugujaca sie przykladami z kultury greckiej. W konferencjach wygtasza-
nych do mnichéw Bazyli nie cytuje nawet Ojcéw pustyni, tym bardziej nie
zajmuje sig filozofig. Tre$é pism ascetycznych jest calkowicie uwarunkowa-
na problemami ruchu eustacjanskiego, jedynym natomiast Zrédiem, reguisg
i normg pozostaje zawsze Ewangelia. J. Gribomonta zajmuje problem wyko-
rzystania przez Bazylego tekstéw biblijnych. Chociaz nie doszedl! on do wi-
zji calosciowej, to jednak jego refleksje na temat waznosci Nowego Testa-
mentu w Regutach moralnych, wplywéw $w. Pawla i obecnosci tradycji Ja-
nowej s zasadniczym i znaczgcym wkladem. Poza Pismem Swietym Bazyli
czerpie wiele z egzegezy i duchowosci Orygenesa. J. Gribomont z wlasciwg
sobie wnikliwoscig pokazuje, jak znakomicie Bazyli korzysta z Orygenesa
badz go krytykuje wlaczajac jego podstawowe intuicje w porzadek nauki
Kosciota. Benedyktynski uczony uwaza, ze $w. Bazyli utorowal droge do
przyjecia Orygenesa na Wschodzie i na Zachodzie (artykuly: Les Reégles Mo-
rales de saint Basile et le Nouveau Testament, 1967 r.; Les Régles épisto-
laires de saint Basile: Lettres 173 et 22, 1979 r.; Le Paulinisme de saint
Basile, 1973 r.; La tradition johannique chez saint Basile, 1982 r.; L’orige-
nisme de saint Basile, 1963 r.).

Cze$¢ 1IV. Tematy ascetyczne i duchowe.

A. Posluszenstwo przykazaniom Pana. Sw. Bazyli odnosi
postuszenstwo do przykazan Pana i Ewangelii. Nakazem jest przede wszy-
stkim stowo Boze — to charakterystyczna mys$l wielkiego Kapadocczyka.
Idea postuszenstwa zakonnego pojawia sie w ostatnich pismach biskupa Ce-
zarei. Przelozony zakonny nie ma jednak nic z wyjgtkowej, charyzmatycz-
nej witadzy starcoOw egipskich ani z pachomianskiej koncepcji postuszenstwa
absolutnego, scentralizowanego. By¢ moze takie podej$cie wynikalo z faktu,
ze sam Bazyli nie byl przelozonym zakonnym, lecz jako asceta, kaptan czy
biskup przechodzit od wspélnoty do wspdlnoty, by nauczaé i odpowiadaé
na pytania. Monastycyzm bazylianski pozostaje bardziej rodzinny i persona-
listyeczny, a jego strukture bedg tworzyé wspblnoty autonomiczne, zupelnie
pozbawione centralizacji (Obéissance et Evangile selon saint Basile le Grand,
1952 r). Bazyli byl czlowiekiem zlotego s$rodka. Nie mozna zgodzié sie
Zz opinig niektérych uczonych, Zze nauka Bazylego nacechowana jest stoickim
rygoryzmem czy ciasng moralnoscia. Jego nakazy zawierajg w sobie praw-
dziwego ducha Ewangelii i wprowadzajag rownowage, dojrzalo$§é¢, madrosé
filozoficzng i eklezjalng do entuzjastycznego ruchu ascetycznego (Comman-
dements du Seigneur et libération évangélique: saint Basile, 1977 r.).

B. Wyrzeczenie sie $wiata. Czy idea ta jest obecna u kapa-
dockiego teologa zycia ascetycznego? J. Gribomont zauwaza, ze kluczem do
odpowiedzi na to pytanie jest stowo ,S$wiat”. Jesli oznacza ono spolecznosé
Swieckich pozostajacych poza klasztorem i poza reguly, to idea wyrzeczenia
sie takiego $wiata odgrywa malg role. Bazyli nie wprowadza przesadnego
rozréznienia miedzy mnichami a ogélem chrzescijan (stowo ,mnich” prawie
sie nie pojawia, jest wrecz unikane, rzadko tez wystepuje slowo ,asceta”;
Bazyli najczeScie] méwi o obowigzkach chrzescijan). Mnisi bazyliansey zyli
przeciez nie na pustyni, lecz nieustannie kontaktowali sie ze $wiatem zew-
netrznym. Swiat, od ktérego nalezy sie oderwaé, oznacza dgzenia i troski,
ktére sg przeciwne woli Bozej. Idea ta w nauce Bazylego zwigzana jest
z chrzcielnym wyrzeczeniem sie zia, szatana i jego spraw. (Le renoncement
au monde dans l'ideal ascétique de saint Basile, 1958 r.). Jako utwoér Sw.
Bazylego Wielkiego zachowalo sie pismo Zacheta do wyrzeczenia sie $wiata
(PG 31, 625—648). Jezyk i styl tego pisma nie sg bazylianskie, takze slownic-
two odnosi sie do monastycyzmu ustabilizowanego, zorganizowanego, pdZiniej-
szego niz ascetyzm Bazylego; jest bardziej zaleine od doswiadczehn egipskich.
Jest to zapewne pismo deutero-bazylianskie, podobnie jak Konstytucje mona-
styczne (L’Exhortation au renoncement attribuée d saint Basiele, 1955 r.).

C. Po6jsScie za Chrystuse:n Bazyli dostrzegt problemy nie

9 — Collectanea Theologica
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tylko w radykalnym ascetyzmie, ale i w rozluznieniu zasad Kosciola Kon-
stantynskiego. Wyrazem tfego jest homilia z ok. 371 r. Exhortatoria in sanc-
tum baptisma (Oratio XL, PG 36, 359—428), bedaca naglacym wezwaniem
do rzesz katechumenoéw, aby nie odkladali chrztu i wpisali sie na liste
competentes, bezpoSrednio przygotowujacych sie do wtajemniczenia chrze-
Scijanskiego. Szezegdlny akcent polozyt Bazyli takie na konieczno$é petnego
nrzyjgcia zobowigzan chrzcielnych i Ewangclii oraz przeksztalcenia siebie
w nowego czilowieka. Homilia jest znakiem, podkresla J. Gribomont, prze-
lomg w historii katechumenatu i w strukturze Kosciola tych czaséw (Saint
Basile, Le Proptraptique aqu Baptéme, 1980 r.). Jest charakterystyczne dla
Sw. Bazylego, ze we wszystkich pismach ascetycznych wraca nieustannie do
chrzcielnego wyrzeczenia sie zta, szatana i jego spraw i do idei radykal-
nego wyzwolenia sie z rzeczy doczesnych, W tym wyraza sie bazylianska
idea pojécia za Chrystusem. Nie méwi natomiast o nasladowaniu Chrystusa
(Suivre le Christ dans les écrits ascétique de saint Basile, 1980 r.).

D. Modlitwa. Jest to dyskretny temat w nauce $§w. Bazylego. Strze-
ze sie on, by nie popieraé¢ (ani tez potepia¢) messalinskiej idei modlitwy
nieustannej. Modlitwy nie uwaza za pobozne ¢éwiczenie czy technike psycho-
logiczng. Jest ona raczej, co charakterystyczne, ,pamigcia o Bogu” (memoria
Dei): ,oderwaé dusze od trosk s$wiatowych i uwolnié od roztargnien, przez
modlitwe zwigzana z lektura Pisma $wigtego posig$é w duszy zywa i aktyw-
ng my$l o Bogu, i mie¢ Boga wzniesionego jak oltarz w sobie”. Wielkg za-
stugg Bazylego dla Kosciota Wschodniego i Zachodniego jest zwigzanie zy-
cia wspdlnoty zakonnej z liturgiczng modlitwg godzin (La priére selon saint
Basile, 1964 r.).

Czes¢ V. Swiety Bazyli w zyciu Kosciotla.

A, Woko6t Traktatu o Duchu Swietym. J. Gribomont
przedstawia tto sporéw na temat Ducha Swigtego przed Soborem Konstan-
tynopolskim i role. jaka w nich odegral Bazyli. Podkresla, ze biskup Ce-
zarei, nieprzejednany gdy trzeba, przejawial szerokie nastawienie irenistycz-
ne oraz zdolno$é zrozumienia trudnosci interlokutora. Gdy dodamy do tego
glebokie wyczucie eklezjalne, ujawnia si¢ nam prawdziwa postawa ekume-
niczna w IV w. Bronigc czci Ducha Swigtego Bazyli propagowal formule
homotimos, odpowiedniag do homousios, ktérej z wielu wzgledéw nie uzywa
publicznie. Teologie swa opierat na Biblii, ale, zapewne po raz pierwszy, do-
cenial warto$é i role tradycji Kosciola, ktérg nazywal ,niepisang” (agra-
phos) i przekazywang ,w tajemnicy” (em mysterio). Nie jest to jednak, jak
nieraz uwazano, jaka$ ukryta nauka, obca powszechnej nauce Apostotow;
wyraza sie w niej pelniejsze zrozumienie litery, jakie dzieki wierze uzy-
skuje serce oswiecone przez Ducha Swietego (en mysterio moze odnosié sie
do liturgii). J. Gribomont rozwaza takie role charyzmatycznego ruchu
ascetycznego w sporze pneumatologicznym (Esotérisme et Tradition dans
le Traité du Saint-Esprit de saint Basile, 1967 r.; Intransigeance et Irénisme
en saint Basile, 1975 r.).

B. Sw. Bazyli i Zachéd Pierwszy problem to kontrowersje
z papiezem Damazym. Mialy one, jak wiadomo, niezwykle skomplikowane
podioze i do$é zawily przebieg. Nie mozna utrzymaé twierdzenia D. Aman-
da, ze Bazyli pozostal do $mierci poza wspolnota z KoSciolem rzymskim.
Biskup Cezarei mial wyjatkowsa Swiadomo$é jednoSci Kosciola oraz koniecz-
noéci duchowej wspélnoty i zrozumienia, nawet gdy trzeba wymieni¢ sio-
wa niekiedy gorzkie (Obéissance de charité en liberté envers UEglise de
Rome, 1977 r.). Druga sprawa to wplyw Bazylego na dzialalno$¢ $w. Bene-
dykta. Patriarcha monastycyzmu zachodniego nie cytuqe wyraznie ’éw. Bazy-.
lego, zreszta jego Regula ma inny charakter. Czerpie Jgdn_ak'z ogoélnej mysli
Bazylego, z jego koncepcji monastycznych i z teologii Zycia ascetycznego.
Dlatego na koncu Reguly zaleca jako konieczna lekture ,takie Regule Swig-
tego Ojca naszego Bazylego”.
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Dwutomowsg ksigzke koneczy indeks cytatow biblijnych, indeks cytatéw
bazylianskich i imion wlasnych.

J. Gribomont zatytulowal swoj zbiér artykuléw Saint Basile. Evangile
et Eglise, uwypuklajac gléwny rys bazylianskiej duchowos$ci — jej ewan-
geliczny i eklezjalny charakter. My$l i dzialalno$é wielkiego Kapadocczyka
byla wazna i oryginalna: choé¢ nie byl on pierwszym zalozycielem ani bu-
downiczym klasztoréw, poprzez swe dyskretne i madre interwencje upo-
rzagdkowat istniejagcy ruch ascetyczno-zakonny, nadal mu glebokie podstawy
biblijne i eklezjalne oraz trwalg, logicznie wyprowadzong i umotywowana
forme. Dzieki temu klasztory uznaly w $w. Bazylim swego mistrza ducho-
wego, ojca i patrona.

J. Gribomont przygotowywal takze wydanie krytyczne pism ascetycz-
nych Bazylego (por. prace: In Tomos 29, 30, 31, 32 Patrologiae Graecae ad
editionem operum Sancti Basilii Magni introductio et adnotationes, Tourn-
hout 1959; In Tomum 29 Patrologiae Graecae ad editionem operum Sancti
Basilii Magni adnotationes, Tournhout 1959; In Tomum 31 Patrologice Grae-
cae ad editionem operum rthetoricorum, asceticorum, liturgicorum Sancti
Basilii Magni introductio, Tournhout 1961; In Tomum 32 Patrologice Grae-
cae ad editionem operum Sancti Basilii Magni introductio, Tournhout 1961).
Wiele prac i zamierzen J. Gribomonta, benedyktyna z klasztoru §w. Hiero-
nima w Rzymie, wybitnego patrologa, profesora ,Patristicum”, przerwala
wiosng 1986 r. jego niespodziewana $mieré.

ks. Jozef Naumowicz, Warszawa

II. PUBLIKACJE

Katecheza Ojcow KosSciola
na temat wewnetrznego wzrostu czlowieka

Akta sympozjum patrystycznego, Rzym, 14—16 marca 1986 r.

Wydzial literatury klasycznej i chrzescijanskiej Papieskiego Uniwersy-
tetu Salezjanskiego w Rzymie zorganizowal w dniach 14—16 marca 1936 ro-
ku sympozjum po$wiecone katechezie Ojcéw Kosciola okresu przednicejskie-
g0 na temat wewnetrznego wzrostu czlowieka. Akta tego sympozjum zostaly
opublikowane w ksigzce zatytulowanej Crescita dell’uomo mella catechesi det
Padri (Etd Prenicena), pod red. S. Felici, Libereria Ateneo Salesiano,
Roma 1987, s. 289+4 il. Na akta te skiladaja sie referaty i komunikaty wy-
gloszone przez dwudziestu specjalistow z dziedziny patrystyki, katechetyki,
teologii, pedagogiki i antropologii. ‘

S. Felici we wprowadzeniu do sympozium zwraca uwage na peda-
gogiczny aspekt katechezy Ojcéw Kosciola okresu przednicejskiego, ktéry
obejmuje zaréwno elementy paidei klasycznej, jak i chrzescijanskiej (,,Pai-
deia” classica e ,paideia” cristiana: dimensione pedagogica della catechesi
dei Padri nei primi tre secoli). Nowym $rodkiem proponowanym przez
Ojcow w wychowaniu staje sie laska, mitosé za$§ stanowi podstawe wzajem-
nych relacii miedzy wychowawca a wychowankiem.

A. Quacquarelli zajmuje sie sprawg sensu kultury w dzietach
Ojcow Apostolskich (I1 senso della cultura nei Padri Apostolici). W pismach
tych znajduja sie liczne dowody na to, ze Ojcowie ci w swoich pismach
skierowanych do ludzi juz wierzacych, postugiwali sie czesto elementami
zaczerpnietymi ze skarbnicy starozytnej kultury literackiej. Tak wiec kul-
tura w ich rozumieniu moze i powinna byé na ustugach wiary.

Problematyce duchowego wzrostu czlowieka na przykladzie §w. Justyna
jest poswiecona relacja G. Otranto (Note sull’itinerario spirituale di
Giustino. Fede e cultura in ,Dialogo” 1—89). W apologetycznym dziele Dig-

(33
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;og 2z Zydem Tryfonem znajduje swoje potwierdzenie prawda, ze chrzesci-
Jaﬁ§t}\;vo moze si¢ wecielic w kazdg kulturg, nie wigzac sie jednak z zadna
z nich.

Program kulturalny Atenagorasa z Aten zawarty w jego dziele pt. Pro-
$ba za chrzecijanami przedstawia G. Burini (Un ,progetto culturale”
nella ,,Supplica” di Atenagora). Realizacja tego programu wymaga od czlo-
wieka potréjnego nawrdcenia: do Boga, do etyki zasadzajgcej sie na mito-
$ci i do spolecznodci niebianskiej w zamian za odwrécenie sie od idolatrii,
korupcji i zycia czysto ziemskiego.

M. Mess pokazuje w swojej relacji sposoéb, w jaki katecheza okresu
przednicejskiego korzystala z osiagnieé¢ kultury i cywilizacji hellenistycznej
na przykladzie Pseudo-Klementyn (Strutture ellenistiche a servizio della
catechesi cristiana melle Ps. Clementine). Wykorzystanie niektérych form li-
terackich i struktur organizacyjnych do przekazu prawd wiary umozliwialo
nie tylko przyjecie oredzia chrzescijanskiego, ale réwniez jego nalezyte zro-
zumienie.

O. Pasquato przedstawia z kolei historiozoficzng interpretacje peda-
gogii hellenistycznej i chrzeécijanskiej Klemensa Aleksandryjskiego, jaka
przeprowadzil H. I. Marrou (Crescita del cristiano in Clemente Alessandrino.
Tra ellenismo e cristianesimo: interpretazione storiografica di H. I. Marrou).
Zdaniem tego $Swiatowej slawy uczonego francuskiego oryginalnos¢ peda-
gogii Klemensa przejawia sie w tym, iz Chrystus-Logos jest jedynym Nau-
czycielem, Wychowawcg i Odkupicielem ludzkosci.

A. Di Bernardino omawia problematyke instytucjonalizacji kate-
chezy w III wieku (La catechesi per l'uomo nuovo attraverso le istituzioni
nel III secolo). W tym bowiem czasie pelnie rozwoju osigga katechumenat,
ktérego zadaniem bylo przygotowanie kandydatéw do chrztu. Dlugo$é¢ trwa-
nia katechumenatu byla jednakze zréznicowana. Wedtug Hipolita Rzym-
skiego czas ten mial wynosi¢ trzy, zas zdaniem Klemensa Aleksandryjskiego
— cztery lata; Pseudo-Klementyny okreslaja go na trzy miesigce, za§ synod
w Elwirze na dwa lata.

V. Messana przedstawia osobe chrzescijanskiego nauczyciela na przy-
kladzie apologetycznego pisma z II wieku Ad Diogenetum (Il ,Didascalos”
cristiano secondo I’,,Ad Diogenetum”). Jest nim czlowiek zakochany w Lo-
gosie i ogarniety zapalem misjonarskim. Tres$cig jego nauczania jest Pismo
Swiete, w wykladaniu ktdérego korzysta z pomocy retoryki, etyki, kosmologii
i filozofii.

A. Orbe mbéwi na temat duchowego wzrostu czilowieka na podstawie
pisma $§w. Ireneusza z Lyonu (Del hombre imperfecto al perfecto en San
Ireneo). Zdaniem tego biskupa tym, co zbawia i kszialtuje czlowieka jest
duch, bowiem dusza raz idzie za podszeptami ciala, kiedy indziej za$§ po-
sluszna jest duchowi. Doskonaly jest taki czlowiek, w ktéorym wszystkie te
trzy elementy stanowig zgodng jedno$¢ i sg bez zarzutu wobec Pana.

F. M. Lethel bierze za podstawe swoich rozwazan na temat wewne-
trznego rozwoju czlowieka czwarty ksiege dziela Adversus haereses sw. Ire-
neusza z Lyonu (La crescita dell’uomo nella visione di Dio secondo sant’Ire-
neo di Lione). Zycie czlowieka doskonalego jest wedlug tego biskupa wi-
dzeniem Boga. W aspekcie historycznym za$ visio De¢ posiada dwa etapy,
z ktorych pierwszy rozeigga sie od wizji profetycznej do momentu Weiele-
nia, drugi za$ przebiega od Wcielenia do wizji eschatycznej.

R. Uglione przedstawia nauczanie o stopniowosci Objawienia przez
Tertuliana w okresie, w ktérym przeszedl on na montanizm (La gradualitd
della rivelazione in Tertuliano). Historie ludzko$ci pojmuje Tertulian jako
progresywng degradacje, przejawiajgca sie w odchodzeniu czlowieka od sta-
nu pierwotnej doskonatosci. Przykladem tego jest, jego zdaniem rozwéd
i powtérne malzenstwo post viduitatem. Duch Swiety, ktéry jest nauczycie-
lem prawdy, méwi Tertulian, zabrania tego rodzaju praktyk.
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Sprawe wychowania do cierpliwosci na podstawie dziela $w. Cypriana
De bono patientiae omawia B. Amata (Educare alla pazienza in s. Ci-
priano). Czlowiek winien nas$ladowaé cierpliwosé Boga. Wediug biskupa
Kartaginy stanowi ona summe chrzeScijanstwa i jest zdolna, tak jak mi-
10$é, odnies¢ zwyciestwo nad wszelkim ziem.

Z kolei G, Sfameni Gasparro przedstawia nauczanie Ojcow Ko-
§ciola IIT wieku na temat wychowania do wstrzemigZliwosei, -zwracajac
szczegdlnie uwage na poglady w tej materii takich $wiadkéw tradyecji, jak:
§w. Cyprian, autor dziela De bono pudicitiae, Orygenes i Metody z Olimpu
(L’educazione all’,,enkrateia” mei Padri del III secolo). Biskup Kartaginy
nie absolutuje wprawdzie wstrzemieZliwoSci, ale zacheca do jej
praktykowania wszystkich wiernych. Orygenes nie pogardza malzen-
stwem, ale uwaza je za rzecz konieczng tylko wtedy, kiedy czlowiek chce
zaradzi¢ pozadaniom ciala. Autor dziela De bono pudicitiae, ktérym naj-
prawdopodobniej jest Nowacjan, uwaza czystosé za cnote typowsa dla kazdego
rodzaju zycia chrze$cijanskiego, zas Metody z Olimpu wychwala dziewictwo,
widzac w nim najwyzszy przejaw doskonalo$ci chrzescijanskiej.

F. Scorza Barcellona omawia kwestie wymagan moralnych,
wigzacych sie z przyjeciem chrztu, na przykladzie dziela $w. Cypriana Ad
Donatum. Zdaniem biskupa Kartaginy kazdy ochrzezony powinien staé¢ na
strazy daru Ducha Swietego, ktérym jest zycie Boze, i zerwaé z wszelkimi
przejawami zta (Dono dello Spirito e le sue istanze morali nell’,,Ad Donag-
tum” di Cipriano).

Koniecznoéé zmiany zycia czlowieka, w przypadku jego nawrécenia sie
na chrzes$cijanstwo, wymagana przez Minucjusza Feliksa i Klemensa Alek-
sandryjskiego, porusza w swoim referacie M. G. Bianco (,Consuetudo —
synetheia” in Minucio Felice e Clemente Alessandrino). Ojcowi2 c¢i propo-
nujg mianowicie porzucenie starych przyzwyczajen i przyjecie nowych wy-
magan, jakie stawia przed czlowiekiem wiara. Nie chodzi jednak o zwykle
conversio morum, ale o prawdziwg metanoie, obejmujgcg calego czlowieka.

H. Crouzel omawia z kolei kwestie przekazu kultury i wiary
w nauczaniu chrze$cijanskim na przykladzie szkoly w Cezarei Palestynskiej,
prowadzonej przez Orygenesa, po jego przymusowym rozstaniu sie z Alek-
sandrig (Cultura e fede mella scuola di Cesarea con Origene). Program nau-
czania w tej szkole byl tak pomys$lany, by dla pogan, ktorzy do niej
uczeszczali, bylo ono wprowadzeniem do chrzescijanstwa, natomiast dla
chrzescijan — wprowadzeniem do filozofii.

C. Riggi przedstawia w swojej relacji elementy konstytutywne paidei
na podstawie dzieta pt. Panegiryk wdziecznosci Grzegorza Cudotwérey (Ele-
menti costitutivi della ,paideia” nel ,Panegirico” del Taumaturgo). Elemen-
tami tymi w chrystocentrycznej pedagogii Orygenesa, ktéremu powyzsze
dzieto zadedykowal jego autor, byly rozum i dobroé serca.

Sprawie wychowania do wiary przez liturgie w okresie przednicejskim
jest poswigcony referat, w ktérym A. M. Triacca wykazuje, ze w trzech
pierwszych wiekach indywidualne i wsp6lnotowe wyznanie wiary oraz cele-
browanie jej misteri6w mialo na celu nie tylko jej umocnienie, lecz réwniez
wigksze zwigzanie jej z zyciem (,,Confessio — Professio — Celebratio fidei’:
Pedagogia alla fede).

Autor ostatniej relacji J. Janssens przedstawia na przykladzie fre-
skow 1 plaskorzezb sarkofagowych okresu przednicejskiego figure Chry-
stusa-Nauczyciela (La figura prenicena di Cristo-Maestro nelle arti figura-
tive). Tego rodzaju przedstawienia mialy gléwnie stuzyé wzmocnieniu wiary
ex quditu czynnikiem de visu.

ks. Jan Gliscinski SDB, Warszawa
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III. SPRAWOZDANIE

Kolokwium o Soborze Nicejskim II
Paryz, 2—4 pazdziernika 1986 r.

Ponad dwadzie$cia osobistosci Kosciola katolickiego 1 prawoslawnego
zgodzilo sie patronowaé miedzynarodowemu kolokwium, jakie sig¢ odbylo w Pa-
ryzu w Collége de France z okazji 1200 rocznicy Soboru Nicejskiego II, m.in.
kard. A. Decourtray, S. Der Nersessian, kard. R. Etchagaray, bp P. Eyt, prof.
A. Guillauront, kard. J.-M. Lustiger, metropolita Meletios, prof. D. Cbolensky.

Sobdr Nicejski II, ktbérego zasadniczym aktem byt dekret z 13 pazdzier-
nika 787 r. okreSlajacy kult obrazéw jako prawomocny, wpisany jest w hi-
storie gwaltownej i zlozonej kontrowersji ikonoklastycznej trwajgcej od
726 do 843 r. Rocznica jest okazja do ,refleksji nad rolg obrazéw w prze-
kazrwaniu Ewangelii i ich statusem teologicznym oraz nad mozliwo$ciami
spotkania wielkich rodzin religijnych., Wiadomo, 2e dekret soboru rysuje
cezure miedzy Zachodem i Wschodem (a nawet w lonie samego Wschodu
chrzedcijanskiego), pomiedzy wyznaniami chrzeécijanskimi oraz granice
migdzy chrzescijanstwem z jednej strony a judaizmem i islamem z drugiej".

Zgodnie z intencjg organizatoréw kolokwium wéréd prelegentéw oprécz
katolikéw i prawostawnych byli przedstawiciele Kosciola anglikanskiego
i kalwinskiego oraz wyznania zydowskiego i religii prawostawnej, gtos zabrali
zaréwno teolodzy i bizantynolodzy, jak historycy sztuki i arty$ci malarze.

Pierwszy cykl referatow dotyczyt zjawiska ikonofobii i jego rozmiaréw
w kulturach $wiata starozytnego i $redniowiecznego. Posrednio stawiano
pytanie o geneze ikonoklazmu bizantyjskiego.

Ch. Murray mowila o przezwyciezeniu XIX-wiecznego pogladu glo-
szgcego, ze Kosciél pierwotny wrogo byl ustosunkowany do sztuki i dzia-
lalnosei artystycznej. Zjawisko ikonofobii, spotykane od IV w., prelegentka
okres§lala jako marginalne oraz zwigzane ze $rodowiskami elitarnymi i dwo-
rem cesarskim (Pour en finir avec la prétendue iconophobie des premiers
siécles chrétiens).

P, Maraval analizowal pisma Epifaniusza 2z Salaminy dotyczace
kultu obrazéw. Widzial w nich nie tyle postawe potepienia czy wrogosci,
co dyskusje na temat uzZycia niektérych obrazéw i niebezpieczeAstwa ich
przesadnego kultu (Epiphane, ,docteur des iconoclastes”).

I-H. Dalmais wskazal na racje kulturowe i doktrynalne stanowiska
chrzescijan syro-mezopotamskich, zwanych ,nestorianami”, wobec obrazéw.
Jak wiadomo, chrzescijanie ci nie odrzucali obrazéw, ale przyznawali im
miejsce ograniczone. Nie nadawali im znaczenia teologicznego i duchowego,
jakie zyskaly w tradycji bizantyjskiej (Un aniconisme ,mnestorien”).

G. Sed-Rajna w referacie L'argument de liconophobie juive omo-
wita tradycje zydowska wobec obrazéw. Podkreslala, ze drugie przykazanie
Boze (W) 20, 4) nie krepowalo twoérezosci artystycznej. Przytaczata przykla-
dy tolerancji obrazéow i innych dziet sztuki poswiadczonej w okresie hbiblij-
nym i pobiblijnym az do péinego sredniowiecza (arka przymierza ozdobiona
artystycznie, freski z Dura Europos, dziela sztuki w rezydencji w Tyberia-
dzie, ilustracje tekstéw biblijnych i liturgicznych, ornamentacje przedmio-
tow rytualnych). Rownoczes$nie, jak stwierdzata prelegentka, istnial w tra-
dycji zydowskiej prad ikonofobiczny, ktéry ostatecznie wytyczyt historie
judaizmu.

Ciekawy referat wyglosit A.-S, Melikian-Chirwani przedstawia-
jac postawe islamu wobec obrazéow: L’islam. Le verbe et limage. Wskazy-
wal, Ze nie ma expressis verbis potepienia obrazéw w Koranie. Pomimo ze
niektérzy teolodzy muzulmanscy potepiali przedstawienia figuratywne, islam
byt bliski kultowi obrazéw. Potwierdzaja to ro6zne formy artystycznych
przedstawien figuratywnych widoczne az do XIV w. (kaligrafia, obrazy
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i rzezby w palacach pierwszych kalifow). Referent podkreslal, ze cechg
islamu jest obecno$¢ i kult slowa. Dyskusja po referacie dotyczyla roli wer-
setow Koranu czy imienia Allacha rzezbionych na $cianach meczetu. Stwier-
dzano, ze maja one nie tylko funkcje intelektualne, ale sa ikonograficznym
przypomnieniem rzeczywisto$ci nadprzyrodzonej.

Jakie bylo wiec podloze dekretu obrazoburczego cesarza Leona IIT
w 726 r.? Wygloszone referaty wyrainie wskazywaly, ze nalezy zachowaé
jak najwiekszg ostroznos¢ podajac wplywy wschodnich kultur niechrzesci-
janskich na powstanie ikonoklazmu bizantyjskiego. Jego zrédet nie nalezy
upatrywa¢ w kulturze zydowskiej, muzulmanskiej czy anatolijskiej. Ikono-
klazm byt raczej swego rodzaju herezjg cesarza bizantyjskiego i wigzal sie
bardziej z wewnetrzng sytuacjg Bizancjum.

Nastepne cztery referaty przedstawialy argumenty inkonoduléw i ogdélne
racje kultu obrazéw. Teolodzy prawoslawni podkre§lali, ze spér dotyczyt
centrum wiary chrzescijanskiej: sensu Wcielenia. Ikonoklazm byl sumg he-
rezji chrystologicznych. Odzywaly sie w nim wszystkie spory od arianizmu
poprzez nestorianizm i monofizytyzm. Obraz w chrzescijanstwie jest mozli-
wy, jak argumentowali inkonodule, dzieki temu, ze Niewidzialny stat sie
Widzialnym, ze Chrystus jest prawdziwym Bogiem i prawdziwym czlowie-
kiem. Ikona, pisal Teodor Studyta, potwierdza i dowodzi prawdziwosci
Weiclenia (N. Ozoline, La théologie de licéne; C. Souteris, La per-
sonne du Verbe Incarné et licone. L’argumentation iconoclaste et la répon-
se de S. Théodore Studite).

Wedtug referatu M. F. Auzepy ikonoklazm dotykal najglebszej i naj-
baraziej powszechnej poboznosci: kultu $wietych. Znikniecie ikony oznaczalo
zhikniecie kultu $wietych. Auzepy wykazywala, ze ikonodule bronili nie tyle
ikony jako takiej, ale kultu §wietych (L’iconodulie: défense de l'image ou de la
dévotion 4 l'image.

J. Johannet =zajmowat sie oficium kanonicznym na czes¢ Ojcow
Soboru Nicejskiego II i jego autentycznoscig (L’original grec de I’Acolouthie
de Théodore Studite).

Dziesie¢é referatéw poswiecono przypomnieniu loséw recepcji Soboru
Nicejskiego II na Wschodzie i na Zachodzie. Wschodu dotyczyly dwa wystg-
pienia. P. Van Moorsel wskazal na rzeczywista cigglos¢ czci obrazéw
religijnych w Kosciotach koptyjskich, zbiezng z tradycja, do ktérej nawig-
zywal sobdér z 787 r. (La signification des icoénes dans la sanctuarie des
églises coptes). Znawca pism Symeona Teologa, J. Paramelle, ukazal
role, jaka w mistyce waznego przedstawiciela duchowosci bizantyjskiej od-
grywala wizja oblicza Chrystusa (L’'image du Christ pour Syméon le Nou-
veau Théologien).

Inne byly koleje recepcji soboru na Zachodzie. E. Lanne ukazywal, jak
decydujace bylo stanowisko Rzymu zaréwno w czasie diugotrwatej kontro-
wersji na soborze, jak i w recepcji soboru na Zachodzie. Stolica rzymska
byla nieraz jedynym obroncg obrazéw pomiedzy cesarzem bizantyjskim
i dworem karolinskim (Rome et Nicée II). A, Bourreau w referacie pt.
Les théologiens carolingiens devant les images religieuses zajal sie krytyka
soboru i kultu obrazéw, wyrazonag w Ksiegach karolinskich, na synodach we
Frankfurcie i w Paryzu oraz w postawie skrajnego ikonoklasty Klaudiusza
z Turynu. W dyskusji po referacie podkreslono wplyw Karola Wielkiego i teo-
logéw karolinskich na losy ikony na Zachodzie.

C. Heitz wykazywal, ze w panstwie karolinskim w koncu VIII w.
rzadko sie spotyka obrazy Chrystusa. Stawial w zwiazku z tym pytanie, czy
bylo to zajwisko $wiadome i czy mialo zwigzek z krytyka decyzji Soboru Ni-
cejskiego II (L’image du Christ entre 780 et 810: une éclipse?).

Z wielka uwaga wystuchano wystapienia K. Schatza na temat Oe-
cuménicité du Concile et structure ecclesiale @ Nicée II et dans les Livres
Carolins. Dla papieza, soboru i ikonoduléw powszechno§é Kosciota wyrazala
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sie w idei pentarchii, w ktorej specjalng role miat Rzym. Idea pentarchii
jak i powszechno$¢ Soboru Nicejskiego II zostala zanegowana w $rodowi-
sku karolinskim. Referent widzial w tym znak nowej cywilizacji na Zacho-
dzie. Glowne rysy recepcji Nicei II przedstawil takze J. C. Schmitt
(L’Occident et les images. L’évolution d'une attitude VIIIe—XII¢ siécles):
sobdr odrzucony przez Karolingéw i1 broniony przez papieza, nastepnie za-
pomniany w IX wieku, zostal ponownie odkryty w XI—XII w. Zachdéd od-
kryt wtedy pisarzy greckich oraz Wschdéd z rozwinietym juz kultem ikon.
D, Rigoux ukazal Swiadectwa wiary w cudowng moc obrazéw w XV w.
(Usage apotropaique de la fresque dans U'Italie du Nord au XV e siécle).

Warto zwrécié uwage na kwestie czeci obrazéw w Polsce w okresie po-
trydenckim, zaprezentowang przez ks. prof. J.Pasierba w referacie pt. L’ima-
ge entre U’Orient et ’Occident. Les statuts d’un synode polonais post-triden-
tin. Problem ten powstal w Polsce czesciowo w zwigzku z Owezesnym sg-
siedztwem kulturowym i religijnym (prawostawie, protestantyzm, muzulma-
nizm). Prelegent szerzej omoéwil decyzje Synodu Krakowskiego z 1621 r.,
ktoéry jako przedstawienia Maryi proponowal ikone Matki Bozej Czesto-
chowskiej lub inng hodegetrie bizantyjska, sugerowal zorganizowanie komisji
do spraw sztuki sakralnej i formulowal pierwsze prawo polskie w sprawie
opieki i restauracji dziel sztuki. Zasady te mialy decydujgcy wplyw zardwno
na styl sztuki religijnej w Polsce (przykladem barokizacja sztuki bizantyj-
skiej), jak i na typ polskiej poboznosci, w ktérej dominujace miejsce zaj-
muje do dzisiaj obraz — ikona.

A, Mac-Donald Allchin oméwil racje pewnej zmiany posta-
wy Kogéciola anglikanskiego wobec kultu obrazéw wyrazonej w deklaracji
Komisji Anglikafisko-Prawostawnej z 1984 roku. Anglikanie pragng uznaé
w ikonografii prawostawnej, a nawet we czci oddawanej ikonom prawo-
mocne i naturalne wyrazenie wiary Ko$ciola w prawdziwe Weielenia Stowa
Bozego. Jak wiemy, anglikanie powotujgc sie na synod karolifiski z 794 roku
nie przyjmowali Soboru Nicejskiego II (La position de UEglise d’Angleterre).

Ostatni cykl referatow dotyczyl znaczenia Soboru Nicejskiego II w na-
szych czasach i refleksji nad okreSleniem wspdlczesnego statusu obrazu.
S. Dufrenne analizowala rézne formy przedstawienia chwalty Chrystusa
w scenie Przemienienia (Comment percevoir Vicone de la Transfiguration).
B, Bobrinskoy mowil o ikonie jako sposobie obecnos$ci i komunii
Chrystusa, jako widzialnym znaku niewidzialnego Boga (L’icéne, sacrament
du Royaume). J-R. Bouchet przedstawil referat: Une oublie du Concile
Vaticane II: UVicéne, za§ M. Raesler 2z Protestanckiego Centrum Stu-
diow w Genewie: L’image entre l'idole et l'icone. Essai de réinterpretation
de la critique calvinienne des images. Trzy dalsze referaty szerzej zajely
sie pojeciem ikony, jej stosunkiem do obrazu jako takiego oraz rolg posrod
obecnej ,inwazji obrazu” i nowych technik przedstawien (kino, telewizja,
afisz). Podkreslano, ze ikona z zasady sie odréznia od metafizycznej definicji
obrazu pojmowanego jako mimesis, nasladowanie, podobienstwo czy wierne
odtworzenie. Tkona w swej intencji skierowuje nasz wzrok poza wszelkg
forme, stowo czy symbol w strone Niewypowiedzialnego i Niepojetego. Od-
syla do tego, co jest jej oryginalem, prototypem. Laczy to, co widzialne ze
sSwietoscia Boga. Wnosi do rzeczywisto§ei swiatlo Przemienienia (J.-L. Ma -~
rion, Le prototype de l'image; M. Constantini, Quant l’image se
veut sans original. Autour de la peinture contemporaine; P. Prigent,
L’icone et la surconsommation d’images).

Przypominajac rocznice Soboru Nicejskiego II w paZdzierniku 1986 r., na
rok przed dokiladng data, organizatorzy kolokwium — F. Boespflug
i N. Lossky — chcieli zainspirowaé nowe badania i ozywié zaniedbany
nieco obszar poszukiwan. Wiele nadziei wigzano z przygotowywanym wy-
daniem krytycznym akt tego soboru powszechnego.

ks. Jozef Naumowicz, Warszawa



