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KILKA TRUDNOSCI W ZWIAZKU Z ASCEZA I MISTYKA

Ks. Daniel Olszewski w swojej nowej ksigice poswieconej dziejom kul-
tury religijnej1, zamiescil rozdziat wagi niezwyklej, gdyz traktujgcy o rze-
czach niezwyklych, bo o mistyce Zachodu (rozdz. pt. Asceza i mistyka w tra-
dycji chrzescijanstwa laciniskiego). Wilasnie ze wzgledu na wage zardéwno
poruszonej problematyki, jak i niezwykle opanowanie tematu przez autora
zdecydowaliSmy sie na podjecie dyskusji nad tezami, sformulowaniami
i wnioskami zawartymi we wspomnianym rozdziale.

1. Praca historyka polega na opisywaniu dziejéw rzeczy, ktéra go, jako
historyka, interesuje. Opis ten nalezy do porzadku w1edzy, w zwigzku z czym
wzbogaca wiedze o danej rzeczy. Punktem wyjScia do badania dziejow tej
rzeczy musi byé jednak informacja, czym ta rzecz jest. Od tej informacji
zalezy w glownej mierze péZniejsze ujecie dziejow. Np. opis dziejow Ko-
Sciola zalezy wprost od rozumienia przez historyka samego Kosciola, Stad
wynikajg roznice w interpretowaniu tych samych Zrodet przez réznych hi-
storykéw Kosciota. Historia zycia duchowego czlonkéw Kosciota jest, jak
widaé od razu, do$é zlozonym przedmiotem. Badania dziejow duchowosci
skomplikowane sg jeszcze bardziej, gdyz zycie duchowe jest odmiang zy-
cia wewnetrznego, co oznacza, Ze dzieje sie ono wewnatrz czlowieka, Z po-
wodu okre$lonej struktury czlowieka moze byé ono ujawnione i wyrazone
na zewnatrz, np. poprzez pisma lub dziela sztuki. Droga od tego, co we-
wnatrz czlowieka, do ujawnienia tego na zewnatrz jest takze do$¢ zlozona,
a zajmuje sie nig teoria poznania i psychologia. Historyk chcac w miare
rzetelnie opisaé to, co dzialo sie wewnatrz czlowieka, musi znaé te droge.
Zasadnicze jej etapy to uswiadomienie sobie tego, co sie dzieje wewngtrz
czlowieka, a nastepnie wyrazenie tego za pomocg okre§lonych przez kulture
sposobow. Kultura wiec najpierw w postaci wiedzy wplywa na nasze uswia-
domienia, nastepnie zgodnie z nig formulujemy na zewnatrz to, co sobie
uswiadomilismy. Caly ten przydlugi wywod napisaliSmy po to, aby sobie
usSwiadomié koniecznosé odréznienia w badaniach historycznych dziejow Zzycia
duchowego od dziejow teorii tego zycia. Zycie duchowe bowiem jest tym, co
lee]e sie w czlowieku w zw1azku z jego pow1azamem z Boglem Teoria tego
Zycia to opis tych powigzan wraz z towarzyszacymi im przezyciami czlowie-
ka. W praktyce badan historycznych jest to trudne, gdyz zazwyczaj teorie
Zycia duchownego tworzyli sami zainteresowani: éwieci, mistycy, asceci. Od-
réznianie w ich pismach tego, co stanowi ich wlasne przezycie, od tego,
czego sie nauczyli, nastepnie od tego, co uogéblniaja jako pewna zasadg, jest
kolejnym zadamem historyka duchowosci,

R"SuJa sie wiec dwa wazne odrdznienia: najpierw tego, co realne, czyli
powigzann z Bogiem przez w1are, nadzieje i milo§é, od przezywania tych
pPowigzan, ktére to przezywanie zalezy od kultury. Nastepnie odréznienie

1 Ks. Daniel Olszewski, Szkice z dziejéw kultury religijnej, Kato-
wice 1986, Ksiegarnia $w. Jacka, s. 201 - 24.
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tego, co czlowiek przeiywa, czyli Zycia wewnegtrznego, od opisu tych prze-
zyé, czyli teorii tego zycia. Osobnym ponadto problemem jest wyodrebnie-
nie tego opisu w tekstach.

Wydaje sig, ze u ks. Daniela Olszewskiego zagubilo si¢ gdzies to drugie
odréznienie, gdyz interesujacy nas rozdzial jego ksigzki jest zarazem pre-
zentacjg dziejow zycia duchowego i dziejow teorii opisujgcych i wyjasnia-
jacych to zycie. Stwarza to od razu klopot w odréinieniu miejsc, w kto-
rych autor przedstawia swoje rozumienie ascezy i mistyki, aby potem ukazac
ich dzieje, a gdzie referuje poglady innych na asceze i mistyke. Trzeba wo-
bec tego uwzgledniaé konteksty wypowiedzi, aby okresli¢, co ks. D. Olszew-
ski rozumie jako mistyke, a co jako asceze.

2. Mistyka. Na podstawie lektury rozdzialu mozna z pewnoscia
stwierdzié, ze mistyka dla ks. D. Olszewskiego to rozwiniete zycie religijne,
szczyt tego, co czlowiek moze osiggnaé w swym zyciu religijnym na ziemi.
Mistyka chrze$cijanska wedlug ks. D. Olszewskiego jest zwigzana z Chry-
stusem przez fakt wecielenia (s. 95). Do tak pojetej mistyki nalezy doswiad-
czenie mistyczne, o ktorym autor pisze, ze ,prowadzi w ostatecznym efekcie
do zjednoczenia z Bogiem w Duchu Swigetym przez Chrystusa” (s. 96). Ce-
lem jdealu mistycznego jest wiec doskonale zjednoczenie z Chrystusem (s. 96).

Dalej, zgodnie z tym ujeciem mistyki, ks, D. Olszewski okresla mistyke
kolejno nastepujacych w Kosciele grup i oséb. I tak mistyka Apostolow po-
legala na identycznosci z Chrystusem (s. 96). ,Meczenstwo pierwszych chrze-
$cijan — zdaniem autora — jest traktowane jako dopelnienie Zycia mistycz-
nego” (s. 96). Meczennik w momencie $mierci otrzymywal laske doswiadcze-
nia mistycznego (s. 96). W przypadku Ojcéow mistyka ,jest szczytem ich
teologii” (s. 99). Czerpala ona swe zr6dlo z ortodoksji chrzescijanskiej (s. 99).
Z kontemplacji (ktéorej autor blizej nie wyjasnia) czerpali Ojcowie ,$wiatlo
i sile do realizacji wznioslej postugi pastoralnej i doktrynalnej, jaka powie-
rzyla im opatrzno$é” (s. 99). Dla $§w. Grzegorza z Nyssy (f394) mistykg
w jego Vita Moysis s zdaniem ks. D. Olszewskiego ,ciemnosci Synaju”,
czyli kres ,duchowej wspinaczki” czlowieka (s. 99). Dla $§w. Augustyna z Ta-
gasty (f 430) ,kontemplacja Ojca, Syna i Ducha Swietego stanowi punkt kul-
minacyjny mistyki”, ktory ,prowadzi do unii duszy z Bogiem w Trojcy:
Swietej” (s. 100). Natomiast dla §w. Bernarda z Clairvaux (f1153) ,rozwa-
zanie cierpien fizycznych Jezusa i Jego ran jest drogg, ktoéra prowadzi na
szczyty mistycznego doswiadczenia” (s. 101). Unia mistyczna z Bogiem jest
dla Bernarda wediug ks. Olszewskiego kresem zycia kontemplacyjnego.

Trudnosci, Po pierwsze wydaje sig, ze nastgpito tu utozsamienie mi-
styki ze $wietoscig. Otoz zjednoczenie z Bogiem w Duchu Swietym czy kres
zycia religijnego czlowieka, to po prostu S$wietosé. Ks. D. Olszewski
zastapil termin $wieto$é terminem mistyka. Jest to zabieg mozliwy w tej
tradycji teologicznej, w ktorej wlasnie mistyka to rozwiniete zycie religij-
ne, a stan mistyczny to tyle, co §wietosé. Istnieje jednak tradycja teologiczna,
wedlug ktérej mistyka i $wigto§é to nie to samo. Dyskusja wigc na ten
temat jest dyskusjg dwu wielkich tradycji teologicznych. Wedlug drugiej
z nich mistyka i $wieto$é nie utozsamiajg sie. Termin mistyka pozostawia
sie tu na okreslenie pewnych nadzwyczajnych zjawisk w zwigzku z mitoscig
miedzy Bogiem i czlowiekiem. Wedlug pierwszej tradycji bylyby to zjawiska
towarzyszace $wietosci. Aby wykazaé, ze jednak tak nie jest, trzeba blize]j
okreslié istote tych zjawisk. Otd6z cechg wspélna przezyé, nazywanych do-
$wiadczeniem mistycznym, jest intelektualne doswiadczenie Boga w fakcie
Jego istnienia. Swiadezg o tym opisy doswiadczenia mistycznego pozostawio-
ne nam przez mistykéw i teologéw. Sam ks. D. Olszewski referuje opis
do$wiadczenia mistycznego u Grzegorza z Nyssy: ,Serce kontemplatyka
zostaje przenikniete rang tak gleboks, Ze ogien miloSci staje sie Smiertelny.
W tym stanie zjednoczenia z Bogiem dusza wychodzi z siebie, jest porwana
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w Boskiej ekstazie ponad siebie, zawieszona zostaje normalna dzialalno$é zmy-
stow i dusza staje sie zwierciadlem, w ktorym odbija sie piekno Boga”
(s. 99). Ryszard ze Sw. Wiktora (f1173) nazywa je poznaniem in raptu, $w.
Tomasz z Akwinu (}1274) ,niby intelektualnym poznaniem Boga”, §w. Bo-
nawentura (f1274) — porwaniem duszy do Boga, $w. Teresa Wielka —
Lsumystowym widzeniem Boskiej obecnosci”, $w. Jan od Krzyza (f1591) —
ogladaniem Boga w ciemnym obloku. Nalezy teraz zapytaé: co jest racjag
przeciwko tezie, Ze doswiadczenie mistyczne towarzyszy swigtosci? Otoz
swieto§é jest z pozycji tego, co laczy czlowieka z Bogiem, pelnig przyjazni
z Bogiem, unig milosng miedzy Bogiem i czlowiekiem. Ujawnia jg modlitwa
zjednoczenia, a przejawia doskonalo$é moralna czlowieka $wietego, ktéra jest
skutkiem doskonalej miltosci, zwanej caritas. Swietosé wigc jest pelna mi-
loscig, ktora jest zawsze realna i zawsze realne sa jej skutki. To wtasnie
te skutki doskonalej milosci wylicza $w. Pawel z Tarsu w 13 rozdziale
I Listu do Koryntian, ktéry nazwano Cantica Canticorum Nowego Testa-
mentu. Milo§é wedlug niego jest cierpliwa i laskawa, pozbawiona zazdrosci
i pragnienia stawy, nie ma w niej pychy, bezwstydu, interesownosci, gnie-
wu, pamieci doznanych krzywd, radosci z niesprawiedliwosci. Ta peina mi-
tosé wedlug §w, Pawla nigdy sie nie konczy, wszystko Scierpi, we wszystkim
ma nadzieje, wszystkim wierzy. I Apostol dodaje, ze ,mitosé nie jest jak
proroctwa, ktére sie skoncza, albo dar jezykow, ktory zniknie, lub jak wie-
dza, ktérej zabraknie”., Gdybym, powiada, wczes$niej ,,mial dar prorokowa-
nia i znal wszystkie tajemnice, i posiadal wszelka wiedzg, i wszelkg wiare,
tak izbym géry przenosil, a milosci bym nie mial, bylbym niczym” Wydaje
si¢, ze ,Hymn o milosci” jest doskonala ilustracja odrézniania tego, co
w zyciu religijnym realne, od tego, co myS$lne, i tego, co istotowe, od tego,
co akcydentalne.

Otoz wszyscy wymienieni wezesniej mistycy umieszezajg doswiadczenie
mistyczne w porzadku poznawczym i lacza je nierozerwalnie z miloscia.
Oznacza to tylko tyle, ze doswiadczenie mistyczne jest aktem poznawczym,
dokonujacym sie w zyciu religijnym, ktorego istota jest mitosé. Oznacza to
zarazem, ze doswiadczenie mistyczne nie stanowi istoty zycia religijnego,
mistyka wiec nie jest rozwinietym zyciem religijnym. Doswiadczenie mistycz-
ne jest wilasnie przypadlosciowe wobec milosci bedacej istota odniesien
czlowieka do Boga. Owszem, doswiadczenie mistyczne chroni milo§é, nie-
kiedy j3 nawet ratuje, mimo to jest w swej strukturze akcydentalne i nie-
konieczne w zyciu religijnym. Wigze sie, jak dopowiadaja wielcy mistycy,
z kryzysami w zyciu religijnym, Ratuje wtedy czlowieka dajgc mu pewnosé
istnienia Boga i Jego stalej troski o czlowieka. Historia potwierdza takie
rozumienie mistyki. Mamy wielu prawdziwych $wietych (kanonizowanych),
ktoérzy nigdy nie mieli do$wiadczenia mistycznego.

To wszystkie uwagi w zwigzku z mistyka wedlug ks. Daniela Olszew-
skiego. Warto jednak zebraé wszystko, co tu powiedziano i jasno okreslié,
jak rozumie sie doswiadczenie mistyczne i mistyke Oto6z uwzgledniajac
historie tematu, zarazem pilnujgc konsekwencji i niesprzecznosci sformuto-
wan, doswiadczenie mistyczne mozna okreslié jako nagle, nie wywolane
przez nas, swiadome i bezposrednie doznanie Boga w fakcie Jego istnienia.
Trzeba jeszeze odroznié doswiadczenie mistyczne od objawienia prywatnego,
poglebienia wiedzy o Bogu wywolanej darem madrosci, ekstazy. Mistyka
wobec tego bylaby teologiczng teorig doswiadczenia mistycznego. Natomiast
okreslenie stan mistyczny, bedacy przejawieniem sie w czlowieku poglebio-
nych zwigzkéw z Bogiem, proponujemy zastapié starym, pieknym termi-
nem sSwietosé.

.3 A§ceza. Ks. D. Olszewski wydaje sig¢ przyjmowaé to, co zauwaza
Juz w pierwszych wiekach, czyli ,rozréznienie miedzy meczenstwem krwa-
wym i niekrwawym?”. To drugie polega na praktykowaniu ascezy i wyrze-
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czen w zyciu codziennym (s. 97). Jest to — dla naszego autora — to samo,
co ascetyzm. Np. sw. Bazyli zauwazy! przesadny ascetyzm (s. 98), a ,zastuga
Sw. Benedykta z Nursji jest, ze przesadny ascetyzm w Europie powolj za-
czgl ustepowaé miejsca ascezie umiarkowanej” (s. 100—101). Ks. D. Olszew-
ski przeciwstawia asceze kontemplacji i zwiazanej z nig mistyce. Pisze bo-
wiem, iz ,utrzymuje sie opinia, ze devotio moderna... reprezentowala pro-
gram reformy obyczajow na drodze ascezy i medytacji; okazala sie natomiast
mniej korzystna — w przeciwienstwie do mistyki spekulatywnej — dla do-
$wiadczenia mistycznego (mistyke spekulatywng wedlug ks. Olszewskiego
reprezentuje glownie Mistrz Eckhart, s. 103). A w innym miejscu pisze, ze
jezuici po przybyciu do Hiszpanii w 1540 r. w obawie przed inkwizycja re-
prezentowali tendencje do interpretowania ¢éwiczen duchownych Ignacego
Loyoli w sensie bardziej ascetycznym, niekorzystnym dla modlitwy
mistycznej.

Trudnos§ci. W zwigzku z tym wszystkim wynikaloby, Ze zycie reli-
gijne czlowieka, gdy nie jest ani kontemplacja, ani mistyksy, jest tylka
asceza, polegajaca na wyrzeczeniach w Zyciu codziennym. Byloby to zupelnie
stuszne, gdyby nie zostala tutaj utozsamiona asceza i umartwienie. Wiasnie
umartwienie polega na wyrzekaniu sie¢ przez czlowieka tego, co przeszkadza
rozwojowi powigzan z Bogiem. Przy takim zdefiniowaniu wyrzeczen w zy-
ciu codziennym mozna przyja¢ teze naszego autora, ze to, co nie| jest mi-
styka w zyciu religijnym czlowieka, to musi byé asceza. Tak pojeta asceza
obejmowalaby zaréwno modlitwe, jak i dary Ducha Swigtego, laske uczyn-
kowsg i umartwienia. Nie mozna natomiast zawezi¢ Zzycia religijnego poza
mistyka i kontemplacjg jedynie do wyrzeczen z motywow religijnych. Byloby
to, rzecz jasna, zbytnie uproszczenie.

Gdyby zatem przyjaé proponowane przez nas rozumienije ascezy, to
w rozdziale o historii ascezy i ascetyki musialaby znalezé sie koniecznie pro-
blematyka modlitwy, a wigc historia teorii modlitwy, jej form i odmian
w roznych okresach i roéinych Srodowiskach., Dobrze wigc sie stalo, ze ks.
D. Olszewski poswiecil caly rozdziat dziejom modlitwy.

4. W warstwie historycznej recenzowanego rozdzialu dziwi zupelne po-
miniecie Ewagriusza Pontyjskiego. Opierajgc sie na informacjach patrologéow
nie moina pomingé tej postaci. Patrologowie sadzg (H. Marrou, M. Staro-
wieyski, J. Szymusiak), ze Ewagriusz, zyjacy od r. 345 do 399, usystematy-
zowal nauczanie Ojcow pustyni. Dokonal podzialu zycia religijnego na trzy
drogi: oczyszczajacg, oswiecajgeca 1 jednoczgcg, Akcentowal Ewagriusz
aktywnosé czlowieka, polegajgcg wedlug niego na niszczeniu namietnosci az
do uzyskania stanu, ktory nazwal apathea. Teologia ascetyczna Ewagriusza
cieszyla sie przez calg starozytno$§é wielkim uznaniem $rodowisk monastycz-
nych. Ponadto Ewagriusz rozwingt az do herezji najbardziej dyskusyjne tezy
Orygenesa i walnie przyczynil si¢ do potepien orygenizmu. Z tego jednak
nie wynika, Ze nietrafne sy jego analizy rozwoju zycia religijnego.

5 Literatura. Ks. D. Olszewski podajgc przy koncu rozdzialu lite-
rature przedmiotu napisal: ,,Z polskich prac zasluguja na uwage..” i wy-
mienil XIV tom W nurcie zagadnien posoborowych, redakcji B. Bejzego
pt. Chrzeicijaiska duchowo$§é, ksiazke E. Werona Teologia 2ycia we-
wnetrznego ludzi $wieckich oraz prace zredagowane przez W. Stomke
Mistyka w 2yciu czlowieka, Drogi S$wieto$ci, Swigto$é na Swieckiej drodze
2zycia. Wymienione prace mozna zgrupowaé w trzech tematach: teologia
zycia wewnetrznego, dzieje zycia wewnetrznego i jego teorii oraz popularne
ujecia zagadnien ascetycznych i mistycznych. Postaramy sie uzupelnié¢ te
literature w zgodzie z przyjetymi wyzej tematami.
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W pierwszej z wymienionych grup nalezy wymienié prace calosciowo
ukazujgce katolickg teologie zZycia wewnetrznego:

1.J. Woroniecki, Pelnia modlitwy, Poznan 1924.

Autor wyjaénia i charakteryzuje w swej pracy modlitwe ujetg od stro-
ny czlowieka. Omawia wiec modlitwe dziekczynienia, uwielbienia, przebla-
gania i blagania. Zarazem charakteryzuje modlitwe prywatng, przyklady
modlitwy Jezusa, Matki Bozej i $wietych.

2. A. Zychlinski, Teologia Zycia wewnetrznego, Krakéw 1931, (wyd.
II — Kielce 1947, wyd. III — w tomie Rozwazania filozoficzno-teclogiczne),

Jest to wyklad zycia religijnego wedlug $§w. Tomasza z uwzglednieniem
tradycji wyrazajgcej sie¢ w teorii trzech drég zycia wewnetrznego.

. Zychlinski, Pelnia umiejetnoéci $wietych, Poznan 1943, (jest
to wyd. III).

Autor w kroétkiej rozprawce ukazuje, na czym polega zycie wewnetrzne
i Swietosé.

4. A, Zychlinski, Rozwazania filozoficzno-teclogiczne, Poznan-War-
szawa-Lublin 1959.

Ksigzka stanowi zbidér rozpraw autora na réine tematy teologiczne, m.in.
takze na temat zycia wewnetrznego i kontemplacji.

5. R. Garrigou-Lagrange, Trzy okresy 2ycia wewnetrznego, Po-
znan 1960.

Jest to pelny wyklad ascetyki i mistyki z uwzglednieniem wszystkich
klasykow zycia wewnetrznego, Mistyke Garrigou-Lagrange ujmuje w spo-
s6b bonawenturianski, w czym przypomina ujecie ks. Olszewskiego.

Po 1982 roku ukazaly sie¢ prace, do ktorych ks. D. Olszewski nie mogt
dotrzeé., PostanowiliSmy jednak uzupeilnié¢ te bibliografie pracami wydanymi
po 1982 roku.

5. M. Gogacz, Filozoficzne aspekty mistyki, Warszawa 1985.

Doswiadczenie mistyczne ujete w metafizyce $w. Tomasza umieszczone
zostajer w kontek$cie calego zycia religijnego. Jest to pelne ujecie katolickiej
mistyki.

6. M. Gogacz, Modlitwa i mistyka, Krakéw-Warszawa 1987.

Jest {0 pelny wyklad ascetyki i mistyki. Autor po$wigca wiele miejsca
mistyce.

W drugiej grupie az dziwi zupelne pominiecie prac profesora Karola
Gorskiego. Ten nieprawdopodobny fakt pozostawimy bez komentarza, Wy-
mieAmy wiec prace K, Gérskiego z historii ascetyki i mistyki:

1. K. Gérski, Od religijnosci do mistyki. Zarys dziejéw zycia we-
wnetrznego w Polsce, t. I: 966—1795, Lublin 1962.

Jest to praca podstawowa dla dziej6w duchowosci w Polsce i wyjscio-
wa dla dalszych badan nad historig ascetyki i mistyki w Polsce.

2. K. Go6rski, Dzieje zycia wewnetrznego w Polsce. Wiek XIX i po-
czqtek XX w., w: Roczniki Teologiczno-Kanoniczne TN KUL, t, 11: 1964, 2.4,
s. 5—50.

Jest to zestawienie autoréw literatury na temat zycia religijnego
z XIX w. i z poczatku XX w.

. 3. K. Gorski Teologia ascetyczno-mistyczna, w: Dzieje teologii kato-
lickiej w Polsce pod red. M. Redowicza t. III, cz. 1, Lublin 1975,
s. 301—336.

Jest to krotki, erudycyjny zarys dziejow teologii Zycia wewnetrznego
w Polsce.

4. K. Gorski, Duchowo$é chrzeécijanska, Warszawa 1978.

Ksigzka stanowi przeglad autoré6w i szk6l. Zawiera bogaty material
erudycyjny i ogromng literature.

1980 5. K. Goérski, Studia i materialy z dziejéw duchowosci, Warszawa
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Praca stanowi prezentacje szké6t duchowosci w Polsce i oméwienie re-
prezentatywnych dla tych szkoél tekstéow ascetycznych i mistycznych,

6. L. Buyer, Wprowadzenie do 2ycia duchowego, przelozyla L. Rut-
kowska, Warszawa 1982.

Teologia zycia wewnetrznego =zostala ukazana w tle dziejow teologii
ascetycznej i mistycznej.

W ostatnim czasie ukazala sie ksigzka, bedgca zbiorem prac K. Gor-
skiego:

7. K., Gorski, Zarys dziejow duchowosci w Polsce, Krakow 1986.

Do prac popularnych, przeznaczonych dla czytelnika, pragngcego posze-
rzy¢ swe wiadomosci z mistyki, ascetyki oraz ich dziejow, zaliczylbym:

1. A, Zychlinski, Wtajemniczenie w umiejetno$é swietych, Poznah
1938, (wyd. II).

Ksigzeczka ta stanowi popularne zaprezentowanie tresci rozprawy pt.
Pelnia umiejetnosci Swietych.

2. L. Grignion de Montfort, O prawdziwym nabozZenstwie do
Najswietszej Maryi Panny.

Dzieto sw. Ludwika jest zarysem teologii niewolnictwa i nabozehAstwa
do Naj$wietszej Maryi Panny.

3. T. Merton, Nikt nie jest samotng wyspq, tt. M. Morstin-Gorska,
Krakow 1960.

Jest to zarys zycia religijnego, powolania, modlitwy.

4. C. Marmion, Sponsa wverbi, t&. M. TyszkiewiczOwna, Warszawa
1961.

Dzielko to bardzo oddzialywalo. Kontemplacja, zycie religijne i modlitwa
s3 zwxazane Scisle z teologig Trojcy Swigtej.

5.D. Barsotti, Misterium chrystianizmu, ti. siostry benedyktynki,
Poznan 1964 (II wyd — 1974).

Rozwazania o zyciu wewnetrznym, ktore bardzo oddzialuja na koncep-
cje zycia religijnego.

6. M. Gogacz, On ma wzrastaé¢, Warszawa 19656 (wyd. II — 1973,
wyd. III — 1975).

Jest to pierwszy esej religijny w Polsce powojennej. Zarysowane tu sg
szczegblowe zagadnienia z Zycia religijnego.

7. T. Merton, Posiew kontemplacji, tt. M. Morstin-Gdrska, Krakéw 1982.

Jest to mesystematyczne omowienie centralnych tematow ascetycznych
i mistycznych.

Podsumowujac trzeba przede wszystkim zauwazyé, ze ks. Daniel Olszew-
ski jako jeden z nielicznych historykow Kosciola uwzglednia w swoich pra-
cach problematyke dziejow zycia religijnego. Juz w wydanym w 1982 r.
podreczniku do historii Kosciola poswieca duzo miejsca dziejom duchowosci,
czego brakuje innym podrecznikom historii Kosciola, raz po raz pojawiaja-
cym sie na rynku wydawniczym w Polsce. Wszystkie wiec niedokladnosei,
ktore w tej recenzji wyloniliSmy, nie moga nam przystonié tego zasadni-
czego faktu.



