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ELEMENTY HEGLOWSKIEJ FILOZOFII CZLOWIEKA

Niemiecki muyséliciel, Georg Wilhelm Friedrich Hegel (1770—
1831), nalezy do tych, ktérzy wycisneli trwale pietno na ideowo-filo-
zoficznym obliczu wspédlczesnosci. Jego rola w zakresie filozoficznej
antropologii jest réwniez znaczgca, zwlaszcza w zakresie problema-
tyki antropogenezy i koncepcji wolnosci. Dlatego oba wspomniane
problemy bedg przedmiotem rozwazan.

Antropologia jako antropogeneza

Antropologia Hegla w znacznej mierze odpowiada dzisiejszej
psychologii', ogniskuje bowiem uwage na pojeciu duszy. Autor
Fenomenologii ducha skoncentrowal sie na zagadnieniu antropoge-
nezy, w mniejszym za$ stopniu na istocie czlowieka.? Cponowal
przeciw klasycznej koncepcji cztowieka, uznajgcej trwalo$é ludzkiej
natury. Takie ujecie czlowieka koliduje z pryncypiami dialektycz-
nego panteizmu, dlatego uznane zostalo za ahistoryczne.® Hegel za-
sadniczo nie podwazatl istnienia bytowej istoty czlowieka, kwestiono-
wal natomiast jej statyczny profil.

Co wspoéltworzy nature wspdlczesnego czlowieka? , Pierwsza
naturg czlowieka jest jego bezposredni, zwierzecy byt”* Czlowiek
wywodzi si¢ genetycznie ze $wiata materialnej przyrody, ktéra je-
dnak transcenduje. Ludzka cielesnosé ,,odzwierciedla w sobie du-
cha”® Czlowiek jest ,duchem, tzn. czyms$ dla siebie”®. Jestestwa
czysto materialne egzystujg bez $wiadomosci swego trwania, cztowiek

. 'G. W. F. Hegel, Enzyklopddie der philosophischen Wissenschaften
im Grundrisse, wyd. F. Nicolin i O. Péggeler, Hamburg 1959,
§ 387, 317; A. J. Schmerz Natur und Geist. Zum Problem des Menschen
in der Philosophie Hegels, Bonn 1971, 11—12.

2J. Juszezak, L’anthropologie de Hegel 4 travers la pensée moder-
ne, Paris 1977, 256.

3Por, G. W, F. Hegel, Wyklady z filozofii dziejow, t1. J. Grabow -
ski i A. Landman, Warszawa 1958, t. I, 140.

4 Tamze, 60.

5G. W. F. Hegel, Wyktady o estetyce, tt. J. Grabowski
i A, Landman, Warszawa 1966, t. II, 14.

§ Wyktady z filozofii dziejow, t. II, 161.

4 — Collectanea Theologica



50 ks. STANISEAW KOWALCZYK

natomiast dostrzega sens swej egzystencji — istniejac ,,dla siebie”.
Duchowy wymiar czlowieka sprawia, ze — mimo swej skoficzonosci
— jest obrazem i podobiefistwem Boga i sam w sobie [jest] zréditem
nieskonczonosei” 7.

Do istoty cztowieka jako bytu duchowego nalezg dwa atrybuty:
rozumnos$é i wolnosé. Hegel, nawigzujgc do klasycznego okreslenia
czlowieka jako animal rationale, eksponuje w naturze ludzkiej wio-
dacg role mysli ®. Dzieki niej mozliwa jest samo$wiadomosé oraz po-
znanie prawdy o $wiecie. Rozumnosé¢ jest bytowsg podstawsg wolno-
Sci, ktdra jest ,najwyzszym powolaniem ducha” ’.

Hegel, uznajgc ontologiczne datum ludzkiej natury dzi§ istniejg-
cej, uwypukla zarazem aktywno-dynamiczny profil bytu ludzkiego.
Takie spojrzenie na czlowieka wynika z dialektycznej natury bytu,
ktérej integralnym elementem jest moment negacji inicjujacy pro-
ces rozwoju . Czlowiek, jako istotna mys$laca i wolna, zdolny jest do
wyjscia ,,ponad i poza siebie”. Moze sie $wiadomie rozwijac¢ i dosko-
nali¢, ale zdolny jest takze ,siebie zburzy¢” . ,,Duch nie pozostaje
nigdy w spoczynku, lecz znajduje sie w cigglym, sf~le naprzéod da-
zgcym ruchu” ¥, Natura ludzka jest wiec w ustawi.inym rozwoju,
jej trwalym elementem — opartym na wolnosci — jest fenomen
przeksztalcen wystepujacy w roéznorodnej formie: tesknoty, niepo-
koju, walki, opozycii®®. Wszelki statyzm jest obcy naturze ludz-
kiego ducha.

Autor Encyklopedii nauk filozoficznych, méwac o antropologii,
rozpoczyna od eksplikacji pojecia dauszy. Dusza (Seele) jest przej-
Sciem od domeny materii do domeny ducha (Geist). Dusza wylania
sie z natury, cho¢ nie jest jej epifenomenem, gdyz jest rezultatem
autokreacji ducha absolutnego. Hegel, charakteryzujgc dusze, wy-
réznit istnienie ,,duszy naturalnej” **. Jest to psychizm obecny w ca-
tosci kosmosu, ale rézny od starogreckiej koncepcji ,,duszy $swiata”.
Z ,duszy naturalnej” wylaniajg sie dopiero dusze indywidualne:
zwierzece, calkowicie wlgczone w materialng przyrode, oraz dusze
ludzkie uzdolnione do dzialan wolnych. , Dusza naturalna” dyferen-
cjuje sie w zaleznosci od wielu czynnikéw: klimatu, pér roku, pici,
wieku itp. Dlatego réznig sie dusze np. Araba, Greka, Anglika czy

7 Tamze, 179.

8 Enzyklopidie, § 48, 72—73; Wyklady o estetyce, t. I, 134—135; Wykta-
dy z filozofii dziejow, t. I, 106.

9 Wyklady o estetyce, t. I, 165.

10 Enzyklopddie, § 381 i 388, 313, 318.

G W. F. Hegel, Fenomenologia ducha, tt. A, Landman, War-
szawa 1865, t. II, 153.

12 Fenomenologia ducha, Warszawa 1963, t. I, 18.

13 Wyktady o estetyce, t. I, 165.

14 Enzyklopddie, § 391, 320. Por. J. N. Findlay, Hegel. A Re-exami-
nation, New York 1958, 290—297.
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Niemca *, Koncepcja ,,duszy naturalnej” nie zostala zarysowana
jednoznacznie, stanowi ona rodzaj duszy-tworzywa. Jej wlasciwoscia
jest percepcja zmyslowa. Indywidualne ,,dusze czujace” majg zdol-
no$¢ czucia i samoodczuwania, lecz pozbawione sg samoswiadomo-
$ci'®. Ostatnia wlasciwo$¢ jest dopiero atrybutem ducha ludzkiego.

Zanim podjeta bedzie charakterystyka indywidualno-subiek-
tywnego ducha ludzkiego, nalezy naszkicowaé¢ koncepcje czlowieka
jako zlozenia ducha i ciala. Hegel zdecydowanie odcinat sie od kar-
tezjanskiego dualizmu, oponujgc przeciw rozumieniu duszy jako mo-
nady czy samodzielnej substancji ,,Cialo i dusza to nie rézne ele-
menty, ktore sie spotykaja ze sobg, lecz jedna i ta sama totalnosc”
ontyczna . One nie istniejg uprzednio w izolacji, aby dopiero péz-
niej zwigzaé sie ze soba. Niemiecki panteista, uznajgc potrzebe ,,o0d-
roznienia duszy i ciala”, réwnoczesnie mowi o ich ,,jedno$ci”’, a na-
wet ,,tozsamosci”. Dlatego ich relacji nie nalezy rozumieé¢ jako opo-
zycji niematerialnosci i materialnosci, lecz jako ontyczng i funkcjo-
nalng calo$é dwu aspektow. Wszelkie dziatania ludzkie majg dwojaki
aspekt: materialny i psychiczny '8, Aktywnos¢ czlowieka jest jedna,
choé wewnetrznie zrdéznicowana i dwuaspektowa. Ciato i dusza nie
funkcjonuja w separacji, lecz wzajemnie sie przenikajg i ubogacaja.
Stad Hegel stwierdza: ,,Cialo jest istnieniem wolnosci [ducha], a mo-
je odczuwanie dokonuje sie w nim’” **, Dlatego naruszanie ciala, np.
w formie tortur, jest takze niszczeniem ducha ludzkiego. Nie ma
duszy odciele$nionej, z drugiej strony cialo czlowieka jest zawsze
ludzkim ciatem. Zagadnienie relacji miedzy cialem a duszg zawiera
elementy tajemnicy *.

Dzieto Encyklopedia mauk filozoficznych, po wyjasnieniu po-
jecia duszy, podejmuje analize pojecia ducha. Jest to kategoria cen-
tralna w systemie Hegla. Rozwéj ducha ludzkiego dokonuje sie na
dwojakiej drodze: wewnetrzno-teoretycznej i zewnetrzno-praktycz-
nej *. Pierwsza droga to poglebiajgca sie stopniowo interioryzacja
ludzkiego poznania, ktorego punktem wyjSciowym jest percepcja
zmystowa: tak zewnetrzna (przez organy ciala), jak wewnetrzna
(zwigzana z pamiecig zmystows). Na terenie poznania zmyslowego
brak jeszcze pelnej $wiadomosci roli podmiotu, dlatego jego pun-
ktem finalnym jest aktywnosé rozsgdku (Verstand) intuicyjnie roz-

15 Enzyklopddie, § 392—394, 321—322.

16 Enzyklopddie, § 403—408, 328—338.

17 Wyktady o estetyce, t. I, 199.

18 Por, Enzyklopddie, § 389, i 401, 319, 327; E. Harris, Hegel’s Theory
of Body and Soul, w: Akten des XIV. Internationalen Kongresses fiir Philo-
sophie, Wien, 2.-9. September 1968, Wien 1970, t. II, 41—45,

G, W.F, Hegel, Zasady filozofii prawa, t. A, Landman, War-
szawa 1969, 67.

20 Enzyklopddie, § 389, 319.

2 Enzyklopddie, § 443, 357.
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poznajacego sfere zjawiskowa Swiata. Kolejnym etapem ludzkiego
poznania jest aktywnos¢ rozumu (Vernunft), ktéry odkrywa swiat
podmiotu #. Subiektywny duch ludzki jest wéwczas konfrontowany
z przedmiotem: bgdZ zewnetrznym wobec podmiotu, badz z sobg
jako przedmiotem. W ostatnim przypadku jawi sie juz samoswia-
domosé, tj. swiadomos$¢ wilasnej jazni. Proces ludzkiego poznania
obejmuje w ten sposdb nastepujgce fazy: poznanie zmyslowe, in-
tuicyjny poglad funkcjonowania wyobrazni i pamieci, a wreszcie fe-
nomen my$li %, Ten ostatni, zwigzany z formowaniem sie réznych
dziedzin kultury, jest nieskonczonym procesem samopoznania
ducha.

Drugg formg rozwoju ducha jest jego eksterioryzacja, zwig-
zana z domeng uczué, dgzen, pragnienia szcze$cia oraz szeroko
rozumianym czynem czlowieka. Dialektyka rozwoju bytu w sposdb
szczegllny manifestuje sie w aktywnosci cziowieka jako istoty ro-
zumno-refleksyjnej. ,,Czlowiek bierze siebie samego w posiadanie
i staje sie wlasnos$cig samego siebie i w swym przeciwienstwie do
innych. To wziecie w posiadanie polega réwniez na tym, by to,
czym czlowiek jest zgodnie ze swym pojeciem (jako mozliwose,
zdolno$é czy dyspozycja), uczynié rzeczywistoscig” *#. Wypowiedz ma
wyraznie profil ontologiczny, a nie tylko moralno-perfekcjonistycz-
ny. Czlowiek jest bytem zdolnym do samokierowania i samorozwo-
ju bytowego. Dokonuje sie to nie tylko poprzez wewnegtrzne de-
cyzje, ale przede wszystkim przez czyn zewnetrzny. Arystoteles
uznawal prymat esse przed agere, Hegel opowiedzial sie za prio-
rytetem dzialania wobec bytu. Taks interpretacje, w odniesieniu
do bytu ludzkiego, sugeruje wypowiedz z Fenomenologii ducha:
»Czyn jest tym a tym, a indywidualny czlowiek jest tym, czym
jest jego czyn. (..) Nalezy raczej czyn tylko uwaza¢ za jego [czlo-
wieka] prawdziwy byt, a nie jego posta¢” *. Jest to aktywistyczno-
-procesualna koncepcja osoby ludzkiej, traktowanej jako efekt au-
tokreacji ducha: bezposrednio ducha subiektywnego, a posrednio
boskiego logosu. W kazdym razie jest to podwazenie stabilno$ci
ludzkie] natury, gdyz za jej ,istote” uznana zostala aktywnos¢ *.
Czyn to ,prawdziwa rzeczywistos¢” czlowieka.

Odmiang czynu ludzkiego jest praca. Hegel przypisal jej fun-
kcje ontologiczno-kreacyjng w odniesieniu do osobowosci cziowieka.
,Praca ksztaltuje” go; ,pracujaca $wiadomos¢ dochodzi do tego,

22 Enzyklopiddie, § 422—438, 352—354; Ch. Berry, Hume, Hegel and
Human Nature, The Hague, 131—134.

23 Enzyklopddie, § 445—465, 359—3178.

24 Zasady filozofii prawa, 73.

25 Fenomenologia ducha, t. I, 365.

2% Fenomenologia ducha, t. 1I, 33, 38—39. Dialektyka dotyczy oczywiscie
takze aktywnosei czlowieka, dlatego jej efektem sa ,jakosciowe skoki”
w samorozwoju ducha. Zob. Fenomenologia ducha, t. I, 18.
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ze oglada byt samoistny jako siebie samg” *. Ta apoteoza twoérczej
roli pracy zostala rozwinieta przez wspéttwoércdw marksizmu. He-
glizm zapoczgtkowal teorie, ze zewnetrzny czyn czlowieka — pra-
ca — jest fundamentalna formag aktualizacji bytu ludzkiego jako
rozumnego i samoswiadomego.

Drugim funktorem antropogenezy, w interpretacji Hegla, jest
zycie spoleczne. Autor Fenomenologii ducha wyjasnia to nastepu-
jaco®. Czlowiek uczlowiecza sie poprzez samos$wiadomosé, ktéra
w pelni powstaje dopiero w relacjach spotecznych. Duch subiekty-
wny dostrzega swoja jazn w kontekscie innych swiadomosci —
ludzi, wsrod ktérych wyréznia swych przyjaciél, wrogdéw, zwierz-
chnikéw, poddanych itp. Konkretny czlowiek, a taki tylko jest
realnym czlowiekiem, egzystuje w ramach spolecznych struktur.
One wlasnie konstytuujg nature czlowieka. Hegel $wiadomie zrywa
z arystotelesowska koncepcjg czlowieka jako istoty juz uformowa-
nej, do ktoérej relacje zycia spolecznego jedynie dolgczajg. Niemie-
cki mysliciel posiadal inng koncepcje czlowieka, mianowicie w miej-
sce tradycyjno-substancjalnej proponowal koncepcje relacyjno-pro-
cesualng. Czlowiek, jako osobowos¢ konkretna, ma by¢ ontycznie
konstruowany poprzez spoleczenstwo. Fundamentalng formg zycia
spolecznego jest panstwo, dlatego ono spelnia role kreacyjna wo-
bec ludzkiej osoby. Stwierdza to jednoznacznie Hegel, piszac:
»,Wszelkg wartosé, jakg czlowiek posiada, wszelkg rzeczywistose
duchowg zawdziecza on jedynie panstwu” *. Hominizacja jest wy-
jasniana jako efekt socjalizacji. Nie jest to tylko dynamiczna in-
terpretacja bytu ludzkiego, lecz jego podporzadkowanie strukturom
spolecznym.

Hegel, wyjasniajgc relacje miedzy indywidualnym czlowiekiem
a spoleczno$cig, bazowal na zalozeniach swego systemu. Rozwdj
ducha_ absolutnego prowadzi poprzez fazy ducha subiektywnego
i ducha oblektywnego pierwsza z nich dotyczy jednostek ludzkich,
druga odnosi sie do zycia spolecznego. Spolecznosé jest wyzsza
formg rozwoju boskiego logosu, dlatego ,najwyziszym obowigzkiem
[jednostek] jest by¢ czlonkami panstwa” ®*. Panstwo jest uciele-
$nieniem idealéw moralnych oraz instytucji prawno-administracyj-
nych, realizacjg najdoskonalszej wolnosci, ,,substancjg” jednostek
ludzkich, a wreszcie ,boskg istota w jej ziemskiej postaci” *. Glo-
ryfikacja spoltecznosci panstwowej laczy sie u Hegla z jej deifika-

27 Fenomenologia ducha, t. I, 226.

2 Tamze, 214—228. Por, Q. Lauer, Essays in Hegelian Dialectic, New
York 1977, 173—189. Autor caltkowicie solidaryzuje sie ze stanowiskiem He-
gla, nie dostrzegajac zagrozen zwigzanych ze skrajnym kolektywizmem.

2 Wyktady z filozofii dziejéw, t. I, 59.

% Zasady filozofii prawa, 239.

3 Wyktady z filozofii dziejow, t. I, 59—60, 70, 78—79.
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cjg. W takiej optyce antropologicznej czlowiek jednostkowy traci
swg podmiotowo$¢ na rzecz spotecznoscei.

Pozostaje do omédwienia heglowska koncepcja niesmiertelnosci,
ktéra z kolei laczy sie organicznie ze swoistg interpretacja $mierci.
Dla autora Fenomenologii ducha $mieré nie jest identyczna zna-
czeniowo z unicestwieniem, tj. brakiem istnienia. Otéz rozwdj ab-
solutnego ducha zawiera fazy tak pozytywne, jak negatywne, kto-
re s ze sobg organicznie powigzane. ,Zyciem ducha nie jest takie
zycie, ktére leka sie $mierci i ucieka przed zniszczeniem, chcge
pozostaé nieskazone, lecz takie zycie, ktére potrafi Smier¢ wytrzy-
maé 1 w niej sie zachowaé. Duch odnajduje swojg prawde tylko
wtedy, iezeli w absolutnym rozdarciu odnajduje siebie samego” *.
Smier¢ jest negatywng fazg zycia, a nawet — ostatecznie — jego
ubogaceniem. Hegel preferowal ogdlnesé przed jednostkowoscia, dla-
tego $mieré¢ indywidualnego czlowieka zostala odczytana jako na-
wrét do peini bytu — zwigzanej z uprzednim istnieniem pojecio-
wo-0ogllnym. Smieré jest ,zakonczeniem prac, ktérych jednostka
jako taka podjela sie dla spolecznosci, i jej najwyzszg praca” ®.
Jest ona zanikiem zycia jednostki na rzecz egzystencji ogélu —
kolektywu, w tym lezy jej sens pozytywny. Fazg wstepng rozwoju
Loskiego logosu byl etap ogdlnosci, dlatego Smieré jednostki jest
interpretowana jako nawrét do tego, co pierwotne i fundamentalne.
W proponowanej eksplikacji $mier¢ traci wymiar tragiczny, przy-
najmniej na plaszczyznie ontologicznej. Jest ona powrotem ducha
subiektywno-indywidualnego do ducha absolutnego, wlgczeniem sie
w niego az do utraty swej tozsamosci. Hegel, rezygnujgc z teorii
indvwidualnej niesmiertelnosci, glosil koncepcje kolektywnej nie-
$miertelnosci. W tej panteistycznej interpretacji smieré traktowa-
na jest jako definitywny koniec indywidualnego cztowieka, ktérego
przeznaczeniem jest apersonalne trwanie w duchu absolutnym.

Konsekwencjg heglowskiego rozumienia indywidualnego czlo-
wieka byla jego desubstancjalizacja i depersonalizacja. Wprawdzie
mysliciel omawiany opisujac czlowieka sporadycznie korzystal z ka-
tegorii osoby *, lecz rozumial jg specyficznie. Oto charakterystyczna
wypowiedz: ,Swiadomosé czlowieka oznacza, ze jednostka ujmuje
siebie jako osobe, tj. siehie w swej jednostkowosei jako co§ w sobie
cgolnego, zdolnego do abstrakcji i wylaczenia wszystkiego, co szcze-
gélne, a wiec jako co$§ w sobie nieskonczonego” ¥. Osobg jest wiec
byt wprawdzie jednostkowy, ale ujety w aspekcie ogdlnosci. Jest

32 Fenomenologia ducha, t. I, 43—44.

33 Fenomenologia ducha, t. II, 18, Por. J. Choron, Death and Western
Thought, New York 1963, 151—155.

3¢ Enzyklopddie, § 488 i 490, 392,

35 Wyktady z filozofii dziejow, t. I, 106.
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to kolektywistyczne rozumienie osoby, dlatego Hegel nazywa osoba
spolecznosci rodziny i panstwa *. Depersonalizacja idei czlowieka
jest nieuchronng konsekwencjg panteizmu jako odmiany monizmu.

Dialektyka wolnoSei i koniecznoSci

Niezwykle trudnym w eksplikacji elementem heglowskiej an-
tropologii jest problem wolnosci. Wielu autoréw sadzi, ze filozoficz-
ny system Hegla nie daje podstaw do afirmacji wolnosci czlowieka.
Wolnoé¢ jest sensowna tylko na terenie logiki uznajgcej prawo
niesprzecznos$ci bytu . Dialektyka sprzecznosci, nierozerwalnie
zwigzana z panlogizmem niemieckiego mysliciela, wyklucza wol-
nos¢ jako mozliwo$¢ realnego wyboru. Dlatego niektérzy komen-
tatorzy heglizmu redukuja idee wolnosci do logicznej relacji®.
Ostatnie stanowisko jest dyskusyjne o tyle, ze heglowskie rozu-
mienie logiki i pojecia odbiega od arystotelesowskiej interpretacji
obu kategorii Dla autora Nauki logiki relacja pojeciowa byla za-
razem relacja realno-bytowa. Bardziej zasadne jest stanowisko tych
auteréw, ktorzy uznajg istnienie wolnosci w systemie Hegla, choé
wprowadzajg semantyczne rozréznienia. Mianowicie wyroéznia sie
dwie koncepcje wolnosci: 1. wolno$¢ jako wybdr jednej z wielu
alternatyw dokonany przez wiadze psychiczng rézng i wyzsza od
intelektu; 2. wolno$¢ jako determinacja siebie, dokonana w spos6b
rozumny, ale w pewnym sensie takze konieczny ®. Hegel niewatpli-
wie przeczyl istnieniu wolnosci w pierwszym znaczeniu, lecz akce-
ptowal drugie rozumienie wolnosci. Wolno$¢ tak pojmowana to
przede wszystkim cecha ducha absolutnego, ktéry zdolny jest do
samourzeczywistniania sie i autokreacji *.

Charakteryzujgc heglowska koncepcje wolnosci, nalezy rozgra-
niczy¢ wolnosé absolutu i wolno$é czlowieka *. Ta ostatnia ma nie-
watpliwie systemowe uwarunkowania, mianowicie powigzana jest
z teorig autokreacji absolutnej idei. Wstepnie charakteryzujgc kon-

3% Por. tamze, 63—64; Fenomenologia ducha, t. II, 55—57.

3% Th. Ebert, Der Freiheitsbegriff in Hegels Logik, Miinchen 1969,
219—220. Autor heglowskie pojecie wolnosci 1gczy z kategoria ,zaposredni-
czenia” jako elementu dialektycznego rozwoju bytu. Por. tamZe, 149 nn.

8 P Reisinger, Die logischen Voraussetzungen des Begriffs der
Freiheit bei Kant und Hegel, Frankfurt am M. 1967, 313—321.

3% G. Noél, Logique de Hegel, Paris 1933, 145—1486.

49 E Schmidt, Hegels Lehre von Gott, Giitersloh 1952, 223,

41 Wolno$é absolutu w interpretacji Hegla omawia A. Chapelle, He-
gel et la religion, Namur 1967, t. II, 166—170. Wolnos¢, rozumiang jako atry-
but cziowieka, analizuja: Z. Kuderowicz, Heglowska dialektyka wol-
nodci, w: Antynomie wolnoéci. Z dziejow filozofii wolnosci, Warszawa 1966,
274—296; tenze, The Concept of Freedom in Hegel’s Philosophy, Reports
on Philosophy 1(1977), 3—9; J. Tischner, Swiat ludzkiej nadziei, Kra-
kow 1975, 139—143, Korzystamy z niektérych analiz Z. Kuderowicza.
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cepcje wolnosci Hegla, mozna powiedzie¢, zZe jest ona zwigzana
ze swoistym determinizmem, racjonalizmem, dialektykg rozwoju
bytu oraz teizmem. Niemiecki myéliciel znajdowal sie pod widocz-
nym wplywem Barucha Spinozy, dlatego usilowal zespoli¢ idee wol-
nosci i konieczno$ci. Nie bylo to réwnoznaczne z przyjeciem skraj-
nego determinizmu jako wylacznej bazy doktrynalnej w celu wy-
jasnienia tajemnicy wolnosci. U Spinozy wolno$é polegata na po-
znaniu praw przyrody i kierujgcych nig mechanizméw, co ujawniato
konieczno$é podporzgdkowania sie im. Hegel idee konieczno$ci takze
Iaczyt z faktem funkcjonujacych w naturze determinant, ale w swej
interpretacji wolnosci wyszedl poza determinizm holenderskiego
panteisty. Po prostu funkcje rozumu ujal bardziej pozytywnie, wi-
dzge w nim szanse tworczego samorozwoju. Charakterystycznym
rysem heglowskiego determinizmu byt réwniez jego socjologizujacy
charakter, zwigzany z rozréznieniem i przeciwstawieniem woli jed-
nostkowej i ,,woli ogélnej” *2.

Heglowska koncepcja wolno$ci ma profil racjonalistyczny, 13-
czgc realizacje wolnosci z funkcjonowaniem intelektu. ,,.Swiadomo$¢,
ktora mysli (...), jest samowiedzg wolnosci” . , Niewiedzgcy nie jest
wolny” #. , Trescig wolnosci [jest] rozumowos¢ w ogodle: np. etycz-
nos¢ w dzialaniu, prawda w mysleniu” ®. ,,W pojeciu otwarlo sie
przeto krolestwo wolnosci, Pojecie jest czyms$ wolnym” *. Wypo-
wiedzi te sa wyraznym potwierdzeniem skrajnej racjonalizacji kon-
cepcji wolnosci. Skoro zatem korzeniem wolnosci jest rozum, to
rozrost wolnosci jest konsekwencjg rozwoju wiedzy i coraz bardzie]j
racjonalnego wyjasnienia rzeczywistosci. Intelektualne poznanie po-
zwala zrozumie¢ mechanizm przyrody, co z kolei umozliwia kie-
rowanie nig. Dzieki refleksyjnej mysli czlowiek jest takze zdolny
do odczytania znaczenia wlasnego bytu i zycia, a wiec odnalezienia
sensu istnienia. Zycie ludzkie nie jest woéwczas bezmyS$lne, lecz
ukierunkowane przez wybierane $wiadomie cele ¥, Racjonalny cha-
rakter wolnosci, w interpretacji Hegla, laczy! sie takze z uzdolnie-
niem czlowieka do przelamywania bariery fizyczno-biologicznych
potrzeb, uniezalezniania sie wobec przyrody, co umozliwia wkra-
czanie w $wiat $wiadomosci i ducha *. Reasumujgc mozna powie-
dzie¢, ze ,,treécig wolnosci jest rozumowoseé”, dzieki ktoérej czlowiek

42 Fenomenologia ducha, t. II, 182.

4 Fenomenologia ducha, t. I, 230.

4 Wyktady o estetyce, t. I, 166.

45 Tamze, 165.

% G, W. F. Hegel, Nauke logiki, tt. A. Landman, Warszawa 1968,
t. II, 355.

4% G, W. F. Hegel, Vorlesungen tber die Philosophie der Religion, w:
Sdmtliche Werke, wyd. H. Glockner, Stuttgart 1928, t. XVI, 26; Enzy-
klopddie, § 483—484, 389.

48 Enzyklopddie, § 482, 388.
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potrafi przelamywac¢ obco$¢ $wiata, zrozumieé¢ go, a nawet odnalezé
w nim swa role .

Autor Fenomenologii ducha, rozwigzujgc problem wolnosci, zde-
cydowanie dystansowa? sie od klasyczno-tradycyjnej teorii wolnosci
woli. Sadzil mianowicie, ze do istoty wolnosci nie nalezy alterna-
tywnos¢ szeregu mozliwosci oraz niekonieczno$¢ wyboru. Hegel te-
orie wolnosci woli utozsamial z indeterminizmem, konsekwencja
ktérego bylby bezruch i brak dynamiki zyciowej czlowieka. Jego
koncepcja wolnosci zazebia sie Sci$le z procesualng koncepcjg bytu,
rozwijajgcego sie poprzez dialektyke sprzecznosci. Nawet najdosko-
nalsze poznanie nie jest jeszcze ,,zywsg wolnoscig”, ktoérg mozna
osiggnag¢ jedynie przez dzialanie, do$wiadczanie siebie i otaczajg-
cego nas $wiata, a wiec przez wyjscie z ograniczen wlasnego ,ja”.
Dlatego Hegel byl przekonany, ze ,,wolno$¢ jest sama w sobie ne-
gatywnoscig i jako taka musi przed nami wystapic” *. Jezeli wiec
zabraknie doswiadczenia negacji, rozdwojenia, roztamu itp., to be-
dzie to wolno$¢ abstrakcyjna — idea wolnosci, ale nie wolnosé ,,wy-
konywana”. Punktem docelowym ekspansji bytu nie moze by¢ jed-
nak etap negacji, lecz etap ostatecznej syntezy — osiggalny po-
przez przezwycigzenie zaistnialego rozdwojenia. Dramatem scepty-
cyzmu jest to, ze zatrzymal sie na momencie rozdwojenia, rezy-
gnujgc z poszukiwania jednosci®. W takiej postawie istnieje grozba
wyalienowania i zagubienia czlowieka, ostatecznie wiec utrata
wolnosci.

Innym rysem heglowskiej koncepcji wolnosci jest jej powia-
zanie z fenomenem ducha, cho¢ rozumianego w kontekscie pante-
izmu. Do tego doktrynalnego kontekstu nawigzuje wypowiedz:
»W rezultacie tego wszystkiego zaistnial duch jako wolnos¢ abso-
lutna. Duch ten to samowiedza, ktdra wie, ze jej pewnos$¢ siebie
samej stanowi istote wszystkich duchowych mas zaréwno s$wiata
realnego, jak i nadzmyslowego” *2. Cala rzeczywisto$¢ jest interpre-
towana jako rozwdj ducha absolutnego, gcznie ze swiatem czlowie-
ka. Zreszta wlasnie czlowieczenstwo jest etapem, w kiérym wol-
no$¢ eksterioryzuje sie w sposéb szczegblny. ,,Wolnos¢é jest naj-
wyzszym powolaniem ducha”®, to jest bytu bedacego podmiotem.
Tylko taki byt jest zdolny ,,by¢ u siebie samego” *, réwnoczesnie
za$ ,naprawde wyzbyé¢ sie swojego Ja” *, dokona¢ ,,wewnetrznego
przewrotu” i traktowaé¢ swiat dyspozycyjnie bez poddawania sie

49 Wyklady o estetyce, t. I, 165.

50 Fenomenologia ducha, t. I, 234.

5iTamze, 235—240. Czlowiek w swym doSwiadczeniu wolnosci przeiywa
etap ,Swiadomosci nieszcze§liwej”, ale powinien to byé jedynie etap.

%2 Fenomenologia ducha, t. II, 182,

58 Wyktady o estetyce, t. I, 165.

54+ Fenomenologia ducha, t. I, 231,

55 Tamze, 260.
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w jego niewole **. Hegel widzial wiec w wolnoSci umiejetnosé we-
wnetrznego wyzwolenia sie, przelamania istniejgcej sytuacji — tak
pana, jak niewolnika, przekraczania wlasnej skonczonosci. Krotko
moéwigc: rozwd6j wolnosci jest rozwojem ducha . Autor dziela Fe-
nomenologic ducha rozréznil wiele odmian wolnosci: jedne z nich
laczg sie z domeng ducha subiektywnego, czyli jednostkowego czlo-
wieka, inne ducha obiektywnego, czyli formowania sie grup spo-
lecznych. Uwzgledniajgc pierwszy aspekt, mozna méwi¢ o wolnosci
w interpretacji stoikow, sceptykéw itd. Nowa wyzsza forma wol-
nosci pojawia sig w zyciu spotecznym: rodziny, panstwa, Ko$ciota %.
Wolnos¢ 1gczy sie z funkcjonowaniem prawa, moralnosci, domeng
sztuki, religii i filozofii. Filozofia starogrecka data ludzkosci ,,wol-
no$é szczeseia i geniuszu”, chrzescijanstwo dalo cos wigcej — ,,abso-
lutng wolnos¢ w Bogu” *. Nie byla to wiec elitarna wolnosé Swiata
an-ycznego, lecz wolnos¢ uniwersalna obejmujgca swym zasiegiem
kazdego czlowieka.

Heglowska koncepcja wolnosci laczy sie dialektycznie z ka-
tegorig koniecznosci. Partykularyzacjg i potwierdzeniem tego jest
problem relacji pomiedzy wolnoscia indywidualnego czlowieka
a ,wolg ogdlng”. Hegel, méwigc o czynach poszczegbinych ludzi,
przyznal im wolno$¢ dziatania. Stwierdzal mianowicie, ze ,to, co
w $wiadomej woli czlowieka wystepuje jako jego interes osobisty,
przypisujemy wolnosci” . Wolno$¢ uznawal réwniez wéweczas, kie-
dy wskazywal na odpowiedzialno$é czlowieka za jego postepowanie.
»Jednostki w tej mierze, w jakiej korzystajg ze swej wolno$ci, po-
noszg tez wine za zepsucie moralne i religijne oraz za oslabienie
etyki i religii; czlowiek ,,umie odréznia¢ to, co dobre, od tego, co
zle” ®. Uznanie wolno$ci i odpowiedzialnosci czlowieka przez He-
gla zdaje sie $wiadczyé, ze nie przyjmowal zniewalajacej determi-
nacji czlowieka przez czynniki zewnetrzne.

Jezyk Hegla zmienia sie wowezas, kiedy moéwi o ,,woli ogol-
nej” czy ,duchu s$wiata”. Wola ogdlna to ,wola wszystkich jed-
nostek jako takich”, zwigzana ze strukturg bytu spolecznego. ,Pra-
wo ducha $wiata jest wyzsze od wszelkich uprawnien jednostko-
wych” #, Wolnos¢ jednostek zanika wiec na rzecz wolnosci ducha
obiektywno-spolecznego. Na tym to wlasnie etapie ,niepodzielona
substancja wolnoéci absolutnej wstepuje na fron $wiata i zadna

56 Fenomenologia ducha, t. II, 180; Vorleswidgen iiber die Philosophie
der Religion, dz. cyt., t. XVI, 25—26.
57 Enzyklopddie, § 386, 315.
8 Enzyklopddie, § 485—487, 390—391.
58 Wyktady z filozofii dziejow, t. 11, 180.
60 Wyktady z filozofii dziejow, t. I, 39.
61 Tamze, 51.
62 Tamze, 56.
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sila nie moze sie jej przeciwstawic¢” . Hegel, uznajgc nieuchronnosé
realizacji uniwersalnych celéw historii, akceptowal potrzebe cal-
kowitego podporzadkowania sie im jednostek. Dlatego méwil o ,,bez-
litosnej” koniecznosci, kolidujgcej z prawami serca, a nawet o ,,dru-
zgotaniu” indywidualnych ludzi przez konieczne prawa historii *.
Ontologiczna konieczno$¢ wymaga akceptacii jej na terenie zaréw-
no nauk szczegélowych jak filozofii. Skoro koniecznos$é¢ jest ,ry-
tmem” rzeczywistosci, to zadaniem nauki jest odezytanie trendéw
koniecznosci dziejowej. Takg umiejetno$¢ w sposdb szczegdlny po-
siadajg czolowi aktorzy proceséw historycznych. ,,Wieley ludzie
w historii to wlasnie tacy ludzie, ktorych cele partykularne zawie-
raja ire$¢ substancjalna wyrazajagca wole ducha swiata” ® W ich
dzialaniu nastgpila identyfikacja woli indywidualnej i ogélnej. ,,Byli
to ludzie my$lgcy, orientujacy sie w tym, co jest konieczng potrzeba
i nakazem epoki” *. Determinizm historyczny Hegla lgczy sie z op-
tymistyczng interpretacjg ludzkich dziejdw. Dlatego méwi sig o usta-
wicznej zmianie ,ku coraz lepszemu” ¥, a historie ludzkos$ci okresla
sie ,,jako posuwajgcy sie od szczebla do szczebla rozwéj zasady, kto-
rej trescig jest $wiadomos$é wolnosci” ®. Tak wiec wolno$é jedno-
stek splata sie u niego dialektycznie z koniecznoscig praw rzgdza-
cych strukturami spolecznymi i procesami historycznymi. Zrédet
optymizmu niemieckiego myséliciela nalezy szuka¢ niewagtpliwie
w jego przekonaniu, ze dzieje $wiata to dzieje ducha absolutnego.

Wnioski koncowe

Niewgtpliwy jest fakt decydujgcego wplywu heglowskiej an-
tropologii na wspdiczesne nurty filozoficzno-spoleczne, zwlaszeza
na marksizm. Zardéwno twoércy materializmu dialektycznego, jak
wspalczesna literatura w niewielkim stopniu uwzgledniajg fakt, ze
marksistowska koncepcja czlowieka jest w znacznej mierze kon-
tynuacja antropologii Hegla. Od niego zapozyczone zostalty weztowe
tematy marksizmu: pracy, zycia spolecznego, wolnosci i koniecz-
nosci, historii, autokreacji czlowieka. Heglizm i marksizm 1gczy nie
tylko wspdlncta problemoéw, ale takze czesta zbieznesé sposobu ich
rozwigzywania. To heglizm jest filozoficznym zrédiem takich ele-
mentéw marksistowskiej anfropologii jak: dynamiczno-dialektyczne
rozumienie ,natury” ludzkiej, autokreacja czlowieka przez prace
i zycie spoleczne, koegzystencja wolnosci i koniecznosei w dzialaniu
bytu ludzkiego, racjonalizacja idei wolnosci, socjocentryzm ontolo-

63 Fenomenologia ducha, t. I, 182,

6¢ Fenomenologia ducha, t. I, 412—413; Nauka logiki, t. II, 302.
6 Wyktady z filozofii dziejow, t. I, 45.

5 Tamze, 46.

&7 Tamze, 81.

88 Tamze, 85.
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giczny i akcjologiczny. Oczywiscie wymienione teorie mialy odmien-
ny kontekst systemowy w heglizmie, mimo to niewatpliwie zostaly
od niego przejete.

Heglizm jest niezwykle trudny w eksplikacji i interpretacji,
dlatego rowniez kazda préba oceny jego jest ryzykowna. Szczegé-
lowe twierdzenia z zakresu antropologii budzg najczesciej istotne
zastrzezenia, niemniej mozna w niej odnalez¢ trafne intuicje.
Nalezy do nich ukazanie potrzeby aktywno-dynamicznego rozumie-
nia ludzkiej osoby. Godny zaakcentowania jest fakt, iz Hegel za-
inicjowal dynamiczng koncepcje czlowieka jeszcze przed pojawie-
niem sie przyrodniczej teorii ewolucji K. Darwina. Stusznie on
réwniez sugerowal, ze czlowiek — choé¢ jest ,,obrazem Boga” —
musi byé wyjasniany w lgcznosci z otaczajagcym go Swiatem nie-
ozywionym i ozywionym. Trudno rowniez kwestionowaé takie idee
jak teleologizm, optymizm i progresywizm przy wyjasnianiu feno-
menu ludzkiego. Niewatpliwym pozytywem filozofii czlowieka He-
gla jest podkreslenie wagi problemu pracy, dotad w nurcie filozofii
klasycznej tematu marginalizowanego. Wiele cennych sugestii wy-
powiedzial niemiecki myS$liciel na temat relacji czlowieka do sze-
roko rozumianego czynu. Arystoteles dzialanie (actio) zaliczyl do
drugorzednych kategorii akcydentalnych, co bylo konsekwencja je-
go statycznej koncepcji czlowieka. Tymczasem czyn, !acznie z pra-
cg, jest wainym czynnikiem w aktualizacji ludzkiej osoby.

Heglowska koncepcja wolnosci réwniez zawiera interesujace
elementy, miedzy innymi doskonale ukazuje aktywizujacg funkcje
wolnosci w zyciu czlowieka. Tradycyjny nurt filozofii zbyt jedno-
stronnie ujmowal wolnosé, akcentujac przede wszystkim jej ne-
gatywny aspekt — brak przymusu oraz mozliwos¢ wyboru. Do-
piero wspolczesna mysl chrzescijanska rewaloryzuje pozytywny
aspekt wolnosci, tzw. wolnos¢ autonomii i wewnetrznej doskona-
losci ®. Hegel trafnie zauwazyl, ze wolnos¢ jest nieustannym wy-
sitkiem wyzwalania si¢ z presji czynnikéw zewnetrznych i wewne-
trznych. Wolnos¢ to ciggle decydowanie si¢ na prawde, przezwy-
ciezanie poprzednich zalaman i ograniczen, ostatecznie wigc jest
poglebieniem wlasnej egzystencji ™. Tradycyjne zwulgaryzowane ro-
zumienie wolnosci jest nazbyt pasywne, ignorujace potrzebe we-
wnetrzno-moralnego trudu w rozwoju wolnosci bytowej. Hegel
przypomniat (i zarazem przejaskrawit) fakt, ze autentyczna wolnosc
moze zawiera¢ etapy negatywne. Cho¢ odrzucit on metafizyczng
koncepcje wolnosci woli, to jednak dostrzegl funkcje psychologicz-

# Jdea wolnosci autonomii wystepuje w Nowym Testamencie oraz oma-
wiana jest przez $w. Tomasza z Akwinu (S. th. I, q. 83, a. 2, ad 3), poZniej
jednak byla pomijana. Por. S. Kowalczyk, Wolno§¢ — naturg, powota-
niem i prawem czlowieka, Chrzescijanin w Swiecie 10(1978) nr 1, 47—62.

0 Enzyklopddie, § 87, 108; § 244, 197, § 552, 438.
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no-aksjologiczng wolnosci. Dlatego wlasnie uznawal odpowiedzial-
nos¢ czlowieka za jego czyny.

Sygnalizowane wyzej pozytywne rysy heglowskiej antropologii
nie moga jednak przestoni¢ licznych i zasadniczych zastrzezen, ja-
kie ona budzi tak w zakresie oceny immanentnej, jak problemowo-
-przedmiotowej. Oceniajgc filozofie czlowieka, nalezy stwierdzi¢, ze
niektoére jej elementy nie sg wzgledem siebie koherentne. Cho¢ przyj-
mowal on dialektyke sprzecznosci, to jednak nie rozumial jej jako
absurdalnos$¢ bytu czy gnozeologiczny relatywizm. Z tego wzgledu
ocena immanentna jest zasadna. Na tej plaszczyznie mozna pod ad-
resem niemieckiego panteisty zglosi¢ wiele zastrzezen. Ograniczy-
my sie tylko do bardziej istotnych. Teoria panlogizmu zawiera dwie
tezy: 1. duch absolutny inicjuje rozwdéj rzeczywistosci i ,,daje” czio-
wiekowi bytowo$¢; 2. przyroda i czlowiek urealniajg idee absolutng.
Obie tezy wzajemnie sie podwazaja, co wydaje sie nieuniknione
w metafizyce panteizmu. Sugeruje ona bowiem, ze absolutna idea
tworzy czlowieka i zarazem jest przez niego urealniana™. Kim
wiec jest wlasciwie czlowiek: stworzeniem czy Stworeg?

Hegel, analizujgc byt ludzki, faktycznie przyjmowal dwie od-
mienne koncepcje indywiduum. Raz moéwil o empirycznej jednostce
ludzkiej, widzge w niej zespét uczué¢, okreslony temperament, kon-
kretne wiasciwosci itp. Innym razem pisal o jednostce jako total-
nosci, ujmujgc jg w aspekcie systemowo-ontologicznym . Ludzka
jednostka ujmowana byla w rdéznych aspektach: bytowym, etycz-
nym, religijnym, historycznym. Otdéz poszczegdlne ujecia nie kore-
luja ze soba znaczeniowo. Konsekwencjg tego jest chwiejnos¢ He-
gla odnosnie do problemu wolnosci: raz uznawal wolno$¢ czlowieka,
a innym razem sugerowal determinizm historycznych proceséow.
Jest to poniekad zrozumiate: kiedy Hegel mowil o spoiecznej od-
powiedzialnosci czlowieka, to nie kwestionowal jego wolnosci. Kie-
dy jednak ludzkie indywiduum bylo interpretowane jako ,,moment”
autokreacji absolutnego ducha, to wola jednostkowa ginela na rzecz
historycznego determinizmu ,,woli ogélnej”.

Szczegdlne zastrzezenia budzi heglowska koncepcja zla moral-
nego. Hegel, majgc na uwadze plaszczyzny etyczng i psychologicz-
no-spoteczna, dostrzegal potrzebe kwalifikacji moralnej czynoéw czlo-
wieka i uznawal jego odpowiedzialnos¢. Kiedy jednak odwolywal
sie do ontologiczno-systemowych zalozen panteizmu, to zlo trakto-
wal jako nieuchronng negatywna faze transformacji realnego swia-
ta ., Zlo jawilo sie wowczas jako nieunikniona opozycja i dopelnie-
nie bytu, tym samym wiec traktowane bylo apersonalnie. Hegel

1 Por. Nauka logiki, t. I, 203; Vorlesungen iiber die Philosophie der
Religion, t. XV, 210.

2 Zwraca na to uwage J. Juszezak, dz. cyt., 257.

3 Zasady filozofii prawa, 143—144, 302,
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4]

jako panteista zdawal sie¢ zapomina¢, iZ moralne zlo pojawia sie
w sercu czlowieka. Depersonalizacja zla podwaza sens norm etycz-
nych i postulaty pedagogiki, tym samym wiec dziala destrukcyjnie
na zycie spoleczne.

Heglowska antropologia jest kontrowersyjna réwniez w aspek-
cie merytoryczno-przedmiotowym. Fundamentalnym jej brakiem
jest podwazanie indywidualno-osobowego wymiaru czlowieka: jego
autonomii dzialania, wolnosci woli, indywidualnej nie§miertelnosci
duszy. Laczy sie z tym ewidentny ontologiczny kolektywizm ™, re-
zultatem ktérego jest miedzy innymi bezkrytyczna gloryfikacja
panstwa, a nawet jego deifikacja. W marksizmie kontynuowany
jest ten kult kolektywu, cho¢ miejsce panstwa zajela klasa. An-
tropologia Hegla lansuje model ,nowego czlowieka”, kreowanego
przez dialektyke przemian bytowo-spolecznych, czesto walke, prace
i historie. Czlowiek taki wyrasta ponad ,prywatng” moralnosc.
Hegel, pomimo swej genialnosci, dogmatycznie uwierzyl w pozy-
tywna role historycznego determinizmu, bedacego swoistym znie-
woleniem czlowieka. Takie stanowisko jest rownoznaczne z aktem
nieufnosci wobec czlowieka jako wolnej osoby.

ELEMENTS OF HEGELIAN PHILOSOPHY OF MAN

The first part of paper proves a thesis that Hegel conceived anthropo-
logy as anthropogenesis. The auctor discusses the following problems: He-
gelian concept of subjective Spirit (Geist), relation between a body and
a soul in the human nature, hominisation as a resultat of action and so-
cialisation. The second part of article explains a relation between freedom
and necessity in the philosophical thought of Hegel. He rejected the classi-
cal sense of ,free will” but accepted a freedom conceived as a spontaneity
of action and necessity of existential expansion. Hegelian conception of
freedom is rationalistic, pragmatist, connected with historical determinism
and with a theory of pantheism. The last part of paper gives a critical
estimation of Hegelian anthropology in two aspects: logico-immanent and
objective.

-

7} Ontologiczny kolektywizm 1Igczyl si¢ u Hegla z akceptacjg indywi-
dualizmu ekonomicznego, konsekwencjg czego byla akceptacja szeroko rozu-
mianego prawa wlasnosci.



