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ks. TADEUSZ BRZEGOWY, TARNOW

TEOFANIE HISTORYCZNE NA SYJONIE

Sanktuaria Izraela byly zakladane w miejscach objawienia si€¢
Boga i na przyszlosé pozostawaly one jako miejsca szczegélnie pre-
destynowane do takich objawien. Wystarczy wspomnie¢ teofanie
przeiyta przez Salomona w Gibeonie (1 Krl 3), przezycia Eliasza
na Swietych gérach Karmelu i Synaju (1 Krl 18 i 19) czy wizje
Amosa w Betel (Am 9,1—6). Mozna juz wiec przez analogig przy-
puszezaé, ze podebnie bedzie z sanktuarium Syjonu.

1. Teofanie inaugurujace sanktuarium Syjonu

Syjon stal sie sanktuarium Jahwe przez przeniesienie i zain-
stalowanie tutaj Arki Przymierza (2 Sm 6). Czy dadzg sie tu za-
uwazy¢ jakie$ elementy teofanijne?

Psalm 132, méwige o sprowadzeniu przez Dawida Arki na Sy-
jon, ukazuje ten akt jako tryumfalng procesje Jahwe do miejsca
Jego odpoczynku: ,Powstan (qimah) Jahwe, na miejsce Twego
odpoczynku, Ty i Arka Twojej mocy!” (w. 8). Werset ten podejmuje
znane z Ksiegi Liczb 10,35 powiedzenie: ,,Powstan Jahwe, i niech
sie rozproszg Twoi nieprzyjaciele!” Zawolanie to wigzalo sie z unie-
sieniem sie stupa obloku nad Arks, co bylo znakiem do wymarszu
,.mnéstwa zastepoéw izraelskich” (w. 36), ktérym przewodzi sam
Jahwe Zastepéw. Jak wiec podczas marszu po pustyni wszystko,
zwlaszcza wyruszenie w dalszg droge, zalezalo od decyzji Jahwe,
co wiecej bylo Jego dzielem, tak i wyruszenie Arki z Kiriat Jearim.

Opowiadanie 2 Sm 6 ilustruje te suwerenng obecnos¢ Jahwe na
Arce Przymierza dwoma epizodami: porazenie Uzzy (ww, 6—38) i bio-
gostawienstwo dla domu Obed-Edoma (ww. 10—12)% Kiedy jeden
z syn6éw Abinadaba, Uzza, wyciggngl reke i podtrzymal Arke Boig
na klepisku Nakona, ,,wtedy zaplonelo gniewem oblicze Jahwe prze-
ciw Uzzie, i uderzyl go tam Bég, tak ze umarl”. Osobowa obecnosé
Jahwe jest podkreslona przez termin panim, oblicze Boga. Skutkiem
tego zadzialania Jahwe bylo to, ze Dawid ,,ulgk! sie” (jare’) Jahwe
i nie mial juz odwagi prowadzié Arki do Miasta Dawidowego. Jest
to jeden z typowych skutkéw teofanii: przerazenie, drienie wsrad
tych, ktérzy do$wiadczaja objawienia sie mocy Bozej?® Drugi epi-

1 Por. R. A, Carlson, David, the Chosen King: a Traditio-historical
Approach to the Second Book of Samuel, Stockholm 1964, 77—85.

2 B, Pax, Epiphneia, Miinchen 1955, 136n; H. P. Stdhli, j fiirchten,
THAT I, 772—174.
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zod podkresla blogostawienstwo, jakie sprowadza obecno$é Jahwe.
Zamieszkanie Arki u Obed-Edoma napelniloe blogostawienstwem
(berak Pi) jego i caly jego dom. To blogostawienstwo Dawid zro-
zumial jako znak laskawosci Boga i z radoscig sprowadzit Arke do
Jerozolimy. Dawid prowadzit Arke przy akompaniamencie okrzy-
kéw ludu (teréicah) i grania rogéw (36far), co od razu przypomina
scenerie teofanii synajskiej (por. Wj 19,16).

Kronikarz w swoim opowiadaniu o sprowadzeniu Arki (1 Krn
13—16) zatrzymal obydwa epizody z Uzzg i Obed-Edomem (13,7—
14) i podkres$lit sakralnosé pochodu przez nakaz uprzedniego oczysz-
czenia sie uczestnikéw (15,12) oraz przez pomnozenie wzmianek
o okrzykach i trgbach (15,16.24.28; 16,6). Za$ po ustawieniu Arki
w namiocie i zlozeniu ofiar Dawid polecil lewitom wielbié Boga
hymnem, ktéry Kronikarz przytoczyt w 1 Krn 16,8—36. Jest to
kompozycija zlozona z fragmentéw psalméw 96,1b—13a; 105,1—15;
106, 1.47.48. Znamienne jest, Zze znalazly sie tutaj wyrazne watki
teofanijne: ,wielki jest Jahwe i wzbudza lek” (w. 2b); ,,majestat
1 blask przed Jego obliczem, potega i jasnos¢ w Jego przybytku”
{(w. 27); ,,zadrzyj przed Jego obliczem cala ziemio!” (30a); ,uniech
sie cieszy niebo i ziemia raduje” (31a); ,niech szumi morze... niech
sie weselg pola... przed obliczem Jahwe, bo nadchodzi (ki-ba’) aby
osadzi¢ ziemie” (ww. 32—33). Tak wiec przez zamieszczenie owego
hymnu XKronikarz zinterpretowal sprowadzenie i zainstalowanie
Arki na Syjonie jako wielkyg teofanie Jahwe-Kréla calej ziemi®.

Miejsce sanktuarium jerozolimskiego zostalo wyznaczone przez
wydarzenia na klepisku Arauny Jebusyty (2 Sm 24 i 1 Krn 21).
Po dokonaniu spisu ludnosci Dawid uswiadomil sobie zlo$¢ owego
postepku i ,,zadrzato serce Dawida” (2 Sm 24,10). Dawid zwraca
sig¢ teraz do Jahwe z usilng proébg o darowanie grzechu: , A teraz
odpus¢, prosze, grzech stugi swego”. Dalej czytamy, ze , Dawid
wstal rankiem” i ,stalo sie slowo Jahwe przez proroka Gada”.
Zdaje sie to wskazywaé, ze Dawid poszedt na modlitwe do kaplicy
palacowej — jak w 2 Sm 7,18 — i tam spedzil noc oczekujgc znaku
taskawosci Bozej. I rzeczywiscie rankiem nadeszlo slowo od Pana.

Wtiasciwa jednak teofania nastapila w trakcie, kiedy szalala
zZaraza niszczgea Izraela: ,,Aniotl Jahwe znajdowal sie przy klepisku
Arauny Jebusyty” z rekg wyciggnietg przeciw Jerozolimie (2 Sm
24,16). Tutaj wida¢ pewien wysitek narratora, aby ukazaé Aniola
jako réznego od Jahwe: Bég moéwi do Aniota, daje mu polecenie
(w. 16). W wersji Kronikarza ten Aniol unosi sie w powietrzu
miedzy niebem i ziemig i w reku trzyma obnazony miecz (1 Krn
21,16) % Ale Dawid zobaczywszy Aniola, pada na twarz i wola:

3S. Virgulin, Libri delle Cronache, Roma 1975, 168; L. Randel-
lini, Ii Libro delle Cronache, Torino-Roma 1966, 186—191,

4R, North, The Chronicler: 1—2 Chronicles, Ezra, Nehemiah, w: Je-
rome Commentary 1, 412; R. de Vaux, Les Institutions de I’ Ancien
Testament, Paris? 1967, t. 2, 143,
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,Niech Twoja (Jahwe) reka obréci sig¢ raczej na mnie” (2 Sm 24,17).
Wedlug Kronikarza polecenie wybudowania oltarza na klepisku wy-
daje Aniol (w. 18), ale w 2 Sm 24 jest to slowo samego Jahwe
(w. 19). Cale opowiadanie osigga swoj szczyt w stwierdzeniu, ze Da-
wid naby? klepisko i zbudowal tam oltarz oraz zainaugurowat
kuit (2 Sm 24,24—-25).

Opowiadanie 2 Sm 24 jest powszechnie w egzegezie uwazane
za hieros logos jerozolimskiego sanktuarium?® Stanowi ono czest
pewnej wiekszej sekeji, ktdra M. Noth ® okreslit jako ein Konglome-
rat von Zusdtzen (rozdz. 21—24), dolaczonej do Ksiegi Samuela
juz po jej napisaniu. Rzeczowo rozdziat 24,1—25 nawigzuje do 21,1—
14, ktora to jedno$¢ zostala rozdzielona przez pdZniejsze dodatki.
Niemniej opowiadanie rozdz. 24 ,jest w sobie catkowicie zamkniete”
i pelne starozytnych watkow, tak ze trzeba tu widzie¢ jakie§ stare
zrédlo z czas6w Dawida czy Salomona’?. Pierwotne rysy Aniola
Jahwe w 2 Sm 24 wskazujg, ze jest on elementem integralnym tego
starego zrédia, a nie zapozyczeniem z Kronikarza, jak postulowal
Rothstein 8. Analiza obydwoch wersji kaze wnioskowaé, Zze Kroni-
karz wykorzystal wlasnie to stare kanoniczne Zrédto 2 Sm 24 i zad-
ne inne’. Nieraz mozna tez spotkaé sie z opinia, ze 2 Sm 24 przed-
stawia zhebraizowang i zwigzang wtornie z Jahwe wersje przed-
izraelskiego, kananejskiego hieros logos sanktuarium na klepisku
Araun ' gdzie Aniol Jahwe zastgpit kananejskie béstwo El-Eljo-
na*, Jest to jednak opinia nie udowodniona. Natomiast jest jasne,
ze Malak Jahwe z 2 Sm 24 bardzo przypomina znane ze starych
tradycji Pentateuchu objawienia Aniota Jahwe (Rdz 32,31; Lb 22,22nn
(J), ukazanie sie tajemniczego meza z dobytym mieczem w Gilgal
(Joz 5,13—15) czy Aniola Jahwe w Bokim (Sdz 2,1—5) 2.

Tak wiec kult w sanktuarium jerozolimskim zostal zainauguro-
wany w miejscu specjalnej teofanii i na wyrazny rozkaz Bozy,
przekazany Dawidowi przez proroka Gada (2 Sm 24,18—19).

5 W. Fuss, II Samuel 24, ZAW 74 (1962) 145—164,

8 M., Noth, Die iiberlieferugsgeschichtliche Studien, Darmstadt3 1957,
43, n. 3, Bible de Jérusalem, ad locum,

7G. von Rad, Theologie des Alten Testaments, Miinchen® 1969,
t. 1, 57.

8§ W. Rothstein, Die Biicher der Chronik, Tibingen4 1923, 369. 389.

9L, Randellini, dz cyt, 231

WG, W. Ahlstr6ém, Der Prophet Nathan und der Tempelbau, VT,
11(1961) 117.

U H Schmid, Jahwe und die Kulttraditionen von Jerusalem, ZAW
67 (1955) 175; H. Schmidt, Der heilige Fels in Jerusalem, Tiibingen 1933,
34. 86.

 J Touzard, Ange de Yahweh, DBSuppl I, 253: ,Le mot mal’akh,
a lorigine et jusqu’a Pexil (Kosters, Buchanan Gray), n’aurait désigné que
Vapparition de Yahweh; il n’aurait pas été employé pour désigner des mes-
sagers célestes, distincts de Yahweh; selon Marti, il aurait eu dans ces
contextes, le méme sens que la Face de Yahweh”,
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Wyrazna teofania mnaznaczyla rowniez zbudowanie i poswiece-
nie Swigtyni Salomonowej. Momentem kulminacyjnym uroczystosci
bylo przeniesienie Arki Przymierza z namiotu do Swiatyni i jej
zlozenie w Miejscu Najswietszym (1 Krl 8,1—9). I wtedy nastgpita
teofania: ,,A kiedy kaplani wyszli ze sanktuarium, oblok (canan)
wypelnil Swiatynie Jahwe. I nie mogli kaplani pozostaé i pelnié
sluzby z powodu tego obloku, bo Kabod Jahwe napelnita Swigtynie
Jahwe” (ww. 10—11).

Opis tej teofanii bardzo przypomina wypowiedzi Pantateuchu
o sanktuarium pustyni, zwlaszcza opis Wj 40,34—35. Totez egze-
geci, jak M. Noth, J. Gray i in., uwazajg opis ¥ Krl 8 za echo czy
wprost zapozyczenie z tamtego kaplanskiego opisu Namiotu Spotka-
nia ®*. Celem dodania tego fragmentu byloby wykazanie, ze Swig-
tynia Salomona zostala przez Boga uznana w taki sam sposéb jak
kiedy$ sanktuarium pustyni. Jednakze przy dokladniejszym poréw-
naniu tych dwéch tekstow jawi sie pewna rdznica w spojrzeniu na
objawienie sie Boga, a konkretnie dotyczy ona sposobu operowania
pojeciem kebdd Jahwe.

Pojecie kebéd Jahwe jest u Izraelitéw znane od bardzo dawna,
a przejete prawdopodobnie od Kananejczykéw. W tekstach z Uga-
rit rdzen kbd wyraza okazywanie glebokiego szacunku i czci przed
tronem najwyzszego boga El albo przed innym boéstwem ™. Od
strony znaczenia w wyrazie kabéd kryje sie idea cigzaru, powagi,
czei 1 w tym sensie stowo odnosi sie do ludzi czy narodéw (Rdz 31,1;
Iz 16,14; 17.3; 21,16; 5,13). Kabod jako przymiot Jahwe to Jego
potega, znaczenie i czes¢, ktore dajg sie w Swiecie zauwazyé, dost-
rzec, pozna¢ zmyslami. Ona przepelnia cale stworzenie (iz 6.3)
i staje sie obowigzkiem ludzi i anioléw. Wezwanie do oddawania
chwaly Jahwe stanowi osnowe Ps 29, w ktérego centrum znaiduje
sie El-hakkabdéd — Bo6g Majestatu (w. 3). Dokladniejszy opis tej
kebéd Jahwe znajduje sie w Ps 97,1 nn. Ten majestat Bozy napelnia
caly wszech$wiat stajgc sie czym$ niemal namacalnym, tak ze
»wszystkie ludy widzg Jego chwale” (w. 6).

Jakiego$ specjalnego znaczenia nabiera okreslenie kebdéd Jahwe
w dokumencie kaplanskim (P) i u Ezechiela. Tutaj kabdd jest ja-
kims$ mocno ustalonym elementem tradycyjnym, ktory juz nie ma
nic wspélnego z burzg (jak w Ps 29). Jest to po prostu ,,forma uka-
zywania sie Jahwe Izraelowi, zmierzajgca do objawienia szczegdlo-
wych decyzji jego woli, zalatwieniu waznych spraw, itp.” **. Doku-

8 M. Noth, Konige 1. I. Konige 1—16, Neukirchen 1968, 180n;
J. Gray, I—II Kings, London? 1870, 210.

# C. H. Gordon, Ugaritic Textbook, 49:1:10; 51:I1V:26; VIII:28—29;
2 Aqht V:20,30; 'nt III, 7; VI, 20. Por. HL Wildberger, Jesaja I—I2,
Neukirchen 1972, 249n; C. Westermann, kbd — schwer sein, THAT I,
805.

5 G. von Rad, Theologie des AT, I, 253; tenze, kabdd im AT,
TWNT 11, 245; M. Weinfeld, kabdéd, TWAT 1V, 34.
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ment kaplanski zaprezentowal historie Izraela i ludzkosci jako nas-
tepstwo, cigg objawien Bozych za posrednictwem Noego, Abrahama,
Mojzesza. Wydarzenia synajskie wprowadzajg pod tym wzgledem
wyrazng nowo$é. Z chwilg sporzgdzenia Przybytku kebdd Jahwe
wypelnila sanktuarium i odtgd samoobjawienie Jahwe, Jego obec-
no$é oddaje sie niejako do dyspozycji Izraela, spelnia sie wiec obiet-
nica dana ojcom, ze Jahwe chce byé Bogiem| Izraela (Rdz 12,7).
Przez wprowadzenie pojecia kebéd Jahwe P zazebilo wydarzenia
wedréwki po Synaju z prawydarzeniem na Synaju. I stusznie
C. Westermann ** sgdzi, ze ,kebdd Jahwe byto dla P czyms, co byle
zar6wno doswiadezalne w obu sposobach stawania sie, a mianowicie
kultycznym i historycznym: majestat, samoobjawienie sie Boga”.

Juz w starych tradycjach opowiadajacych o objawieniu sie Bo-
ga obok terminu kabdéd wystepuje drugi: canan, oblok, chmura .
W chmurze spowijajacej gére Synaj dostrzegal i poznawal Izrael
moc, majestat i wspaniato$¢ Jahwe, ktéory w niej by? obecny. Jest
prawdopodobne, ze to idea ciezkosci opadajgcej chmury burzowej
zblizala ten obraz do kebéd Jahwe: ,I stalo sie, dnia trzeciego...
ze chmura ciezko zalegla (kabed) ponad gérg” (Wj 19,16).

Jednakze w omawianym opisie objawienia Jahwe w Przybytku
Wj 40,34—35 P =zastosowalo pewne ciekawe rozréznienie: ,Oblok
okrywal Namiot Spotkania, a Chwala Jahwe napelnila Przybytek”.
Tutaj kabdd staje sie ognisty i Swietlistg substancjg Boga **, ogniem
pozerajagcym, kiéry musi by¢ osloniety ciemng chmurg przed ocza-
mi ludzkimi, aby czlowiek w zetknieciu z Chwalg Boga nie utra-
cit zycia.

Za$ w opowiadaniach 1 Krl 8,10.11 obydwa wyrazy kabdéd
1 canaen wystepujg wprawdzie razem, ale samodzielnie i niezaleinie,
co dowodzi, ze owe wiersze nie sg zapozyczeniem od P, lecz naleza
do pierwotnego stanu tekstu 1 Krl 8. By¢ moze mamy tutaj naj-
starszy tekst, w ktérym te dwa slowa bezposrednio i réwnorzednie
zesta»‘\;ione w réowny sposéb ukazujg i ukrywajg tajemniczg obecnosé
Boga .

8 C. Westermann, THAT I, 810.

7 Por. M. Kokot, Oblok w Starym Testamencie jako znak zbowczej
mocy Boga dziatajgcej w historii Izroela, Seminare, Krak6w-Lad 1981, 5—
22; X. Léon-Dufour, Oblok, STB, 589—591.

® Dlatego okre$lenie podane przez S. L.acha, Ksiega Wyjécia, Po-
znan-Warszawa 1964, 346, wydaje sie za ogodlne: ,Kebdd Jahwe w teofanii
na Synaju moina okreslié jako polege Boza, jakag Jahwe dal przezyé
Izraelitom dzieki ogladaniu przez nich niezwyklych zjawisk, chcgc ich
przez to skloni¢ do przestrzegania Jego praw i# dajgc im rekojmie swej
pomocy, jesli dochowajg zobowigzan przymierza”. Dla poréwnania F. Zo-
rell, Lexicon hebraicum Veteris Testamenti, Roma 1968, 345: ,,kebéd Jah-
weh — extraordinaria manifestatio luminosa Dei praesentis in temporibus
magni momenti in historia populi Israel.. ipsa Dei essentia (Ex 33, 18. 22;
Ps 113, 4; Sir 42, 17)”.

¥ M. Weinfeld, TWAT 1V, 32, Por. J. Schreiner, Sion-Jerusa-
lem Jahwes Konigssitz, Miinchen 1963, 150.
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Kronikarz w swoim opisie dedykacji Swigtyni zamieszcza teo-
fani¢ w tych samych okolicznosciach i terminach co jego Zrédio,
2 Krn 5,11a.13b—14 por. 1 Krl 8. Lecz co jest ciekawe, Kronikarz
wprowadza jeszcze jedng teofanie na zakonczenie ceremonii dedy-
kacji. Pod koniec mowy dedykacyjnej Salomon — inaczej niz
w 1 Krl 8,54—61 — zwraca sie do Boga slowami wzigtymi z Ps
132,8, aby Jahwe wziagl w posiadanie Swigtynie. Po zakonhczeniu
tej modlitwy ,spadl ogien z nieba i strawil catopalenia i ofiary,
a kebéd Jahwe wypelnita dom” (2 Krn 7,1). Nastepuje uwaga, ze
kaplani nie mogli wejs¢ do Swigtyni z powodu Chwaly Panskiej
i ze wszyscy Izraelici widzac (ro’im) zstgpienie (jarad) ognia i Chwaty
Jahwe, upadli na twarz na dziedzincu w gescie adoracji (w. 2—3).
Ten ogien z nieba, to nic innego jak piorun, zeslany przez Boga na
znak akceptacji ofiary. Tak bylo z ofiarg Aarona (Kpl 9,24), Gedeo-
na (Sdz 6,21) i Eliasza na Karmelu (1 Krl 18,38).

Nie da sie dzi$ rozstrzygnaé, czy Kronikarz myslal rzeczywiscie
o dwéch odrebnych teofaniach przy okazji dedykacji Swigtyni. Jest
mozliwe, ze w jego relacji pierwotnie byla tylko jedna teofania
konicowa (7,1nn), a pierwsza zostala wprowadzona ze Zrédia 1 Krl 8.
Ale jest jeszcze bardziej prawdopodobne, ze Kronikarz opowiedziat
jakby ,na raty” jedno wydarzenie teofanijne: napelienie Swigtyni
Chwatg Jahwe, dla ktérej kaptani nie mogli wejéé do domu Panskie-
go, i drugie, spuszczenie przez Jahwe ognia dla zapalenia ofiary .

2. Przezycia teofanijne prorokéw na Syjonie

Wainym rozwinigciem tego objawienia kebdd Jahwe w Swia-
tyni Syjonu sg wizje prorokéw Izajasza (rozdz. 6) i Ezechiela (rozdz. 1;
10; 43). Nie do rozstrzygniecia jest pytanie, czy chodzi tu o realng
teofanie, czy o prorocka wizje. Pytanie to zresztg nie ma wickszego
znaczenia dla naszej kwestii. Wazne jest, ze przezycia obu prorokéw
wigzg sie najscislej ze Swigtynia jerozolimska.

Rozdziat 6 Izajasza nalezy do najwspanialszych fragmentow
Biblii . Wyjgtkowo$¢ wizji inauguracyjnej, przygotowujacej powo-
tanie Izajasza, polega na tym, Ze jej przedmiotem jest sam Bég
i Jego otoczenie ®. Opowiadanie ma forme osobistego wspomnienia

20 Kwestie krytyczne tego tekstu sg do$é zawile. Zob. L. Randellini,
Cronache, 321; M. Noth, Uberlieferungsgeschichtliche Studien, 117;
A. M. Brunet, Paralipoménes (Livres de) ou des Chroniques, BDSuppl
VI, Paris 1960, 1253. R. Mosis, Untersuchungen zur Theologie des chro-
nistischen Geschichtswerkes, Freiburg 1973, 248, n. 71.

2t §,, Alonso-Schokel, Die stilistische Analyse bei den Propheten,
VTSuppl 7, Leiden 1960, 158; G. von Rad, Theologie des AT, II, 72n.

2 Podobnie zbudowana jest relacja o widzeniu proroka Micheasza, syna
Jimli w 2 Krl 22, 19nn, i opowiadania te pozostajg niewagtpliwie w jakim$
tradycyjnym zwiazku. Por. H. Wildberger, Jesaja, 234—236.



TEOFANIE HISTORYCZNE NA SYJONIE 27

Izajasza: ,,W roku Smierci kréla Ozjasza ujrzalem (ra’iti) Pana sie-
dzgcego na wysokim i wynioslym tronie” (w 1), ...,bowiem Kréla-
-Jahwe widzialy oczy moje” (w. 5b) ®. Jednak opisu samego Jahwe
brak, jakby prorok nie $mial podmesc oczu do gory, a tylko widzi
jak ,,tren szaty Jego napelnial Swiatynie” (w 1b).

Uzyty w opisie termin hékal zdaje sie¢ wskazywa¢, ze prorok
znajduje sie u wejscia do gléwnej sali SW1qtyn1 ktéra nosi takie
wiasnie miano w opisach budowy Swiatyni, i patrzy w kierunku
Debir, gdzie na tronie z cherubdéw zasiada Jahwe-Krdl. W dalszym
opowiadaniu to miejsce zdarzenia jest wyrazone za pomocg terminu
bajit (w. 4b), ktory réwniez nalezy do terminéw okreslajacych
ziemsksa $wigtynie Jahwe. Dalszymi aluzjami do miejsca zdarzenia
zdaja sie réwniez byé uwagi o oltarzu (kadzenia) z rozzarzonymi
weglami, o drganiu futryn drzwi® i wypelnieniu domu dymem
(casan). Serafini otaczajgcy tron $piewaja ,,Swiety, Swiety, Swiety
Jahwe Zastepow. Cala ziemia pelna jest Jego Chwaly” (w. 3). Tak
wiec mamy dos§é kompletny zestaw tzw. Theophanieschilderungen:
dym, trzesienie ziemi, z ktérege pochodzi drzenie fundamentéw
Sw1atyn1 i Kabod, mamfestama Jego istoty. Jezeli teraz jest powie-
dziane, ze ta Kabod napetnia caly Swiat, to punktem jej wyijscia
jest SW1atyma

Wizja powoianiowa Ezechiela stanowi niewgtpliwie nawigzanie
do wizji Izajasza, ale i jej ciekawe rozwiniecie, o ile kebéd Jahwe
przybiera tu ksztalty postaci ludzkiej*. Oryginalne jadro obszerne-
go bloku powolaniowego Ez 1—3 stanowi wielka teofania 1,4.4—
12.22--28 ¥, Opis uderza nas bogactwem szczegélow ale odnoszacych
sie do zjawisk zewnetrznych, drugorzednych, najpierw postrzega-
nych przez zmysly, a surowg powsciggliwosciy w opisie samego
Boga. Autor maluje w zywych barwach dolng cze$é obrazu, ale
gdy dochodzi do gérnej, wyraznie brak mu slow i poprzestaje je-
dynie na jakimg$ przyblizeniu. Transcendencje oglgdanej rzeczywis-
tosci wyraza prorok przez powtarzajace sie zwroty: ,,coé jakby po-
dobienstwo”, ,,co$ co wyglada jak...” %,

Opis teofanii zaczyna sie od zwrotu ,I ujrzalem” (w. 4), po
czym idzie bogaty orszak zjawisk towarzyszacych teofanii: huragan
(rdah s°carah), gesta chmura (canan gadol), pioruny (‘e$ mitlaqqa-

= Konnte das «Sehen» an sich auch vom innern Sehen gemeint sein,
zeigt 5 (..} eindeutig, dass Jesaja an eine ,visio corporalis” denkt, wie immer
diese von uns gedeutet werden mag” — H, Wildberger, Jesaja, 243.
Trzeba jednak pamigtad, ze sposéb otrzymania objawienia, strona psychiczna
samego przezycia spotkania z Bogiem u wielkich prorokéw, w tym rdéwniez
u Eliasza, nie odgrywala zadnej roli. O. Grether, Name und Wort Gottes
im Alten Testament, Giessen 1934, 88.

24 Biblia Poznanska: ,fundamenty drzaly w posadach”.

B C Westermann, THAT I, 805.

2% G, von Rad, Theologie des AT, I, 253, n. 24.

7 . Cortese, Ezechiele, Roma 1973, 47.

2 5. Homerski, w: Biblia Poznanska, t. 2, 1064.
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hat)® i blask (nogah) otaczajgcy wszystko wokolo. W srodku tego
Swietlistego zjawiska blyszczy jakis polyskliwy punkt ktéry dopiero
w przyblizeniu ukazuje swoje rysy: ,Na tym, co bylo podobne do
tronu, znajdowalo sie co$, co mialo wyglad czlowieka... Takie bylo
widzenie podobienstwa Chwaly Jahwe” (w. 26.28). Pojawienie sie
Chwaly Bozej ucisza szalejgcag burze, ktérej miejsce zajmuje piekna
i uspokajajaca tecza, co przypomina , powiew lekkiego szmeru” na
Horebie (1 Krl 19). Gdy to prorok ujrzal, padl na twarz w gefcie
adoracji.

Inauguracyjna wizja Chwalty Jahwe ma swéj dalszy cigg w roz-
dzialach 8—10, opowiadajgcych o ukaraniu Jerozolimy. Duch Pan-
ski przeniést Ezechiela do Jerozolimy i postawil go przy bramie
péinocnej Swigtyni, ,,a oto tam (byla) Chwala Boga Izraela, taka
sama, jakg widzialem na réwninie” (Ez 8,4). Wtedy Bég ukazuije
prorokowi grzechy Jerozolimy i wydaje ja na zniszczenie, a Swig-
tynie na zbezczeszczenie. W tym czasie ,,Chwala Boza unioslta sie
znad cherubdéw, na ktérych si¢ znajdowala i (zatrzymala sie) na
progu Swiatyni” (9,3). Aniolowie wykonujg sad nad Jerozolima.
Rozdzial 10 przynosi znéw szeroki opis teofanii w scenerii prawie
identycznej z rozdzialem pierwszym (10,1.3—6.8—17.21—2), z tym,
ze teofania dokonuje sie w Swigtyni i na jej dziedzincu. Gdy Chwata
Jahwe byla na progu Swigtyni, oblok i blask wypeily Swiatynie
i dziedziniec wewnetrzny (w. 3—4). , Nastepnie odeszla (jase’} Chwa-
la Jahwe znad progu Swiagtyni i zajela miejsce na (tronie) cheru-
béw” (w. 18). Po czym cheruby rozwinely skrzydla i uniosty Chwale
Jahwe ku wschodniej bramie Swigtyni (w. 19) i wreszcie ,,odeszla
(calah) Chwala Jahwe spo$réd miasta i zatrzymala sie na goérze,
ktora jest na wschéd od miasta” (11,23). N tym samym pojezdzie-
-tronie z cherubéw pojawi sie¢ Chwala Jahwe ponownie, by powréeié
do nowej Swiatyni, Ez 43,2—4.

Wizja Ezechiela stanowi wiec final tego, co mialo miejsce
w dniu dedykacji za Salomona w r. 966 prz. Chr. Wtedy Chwala
Jahwe napelnila dom Panski i w nim pozostala. Izajasz w r. 640
widziat jak ta sama Chwala Jahwe ze Swigtyni rozprzestrzeniala
sie na caly swiat. I tak bylo az do roku 591, do tego smutnego fi-
nalu, spowodowanego przez glupote i przewrotnosé Izraelitéw, kidrzy
nie poznali Boga mieszkajacego wsréd nich (por. Iz 1,2—3). I dla-
tego Bég opuszcza Jerozolime i to stanowi dla niej najwiekszg kare.
Zas okres miedzy tymi dwiema datami 966 i 591 byl jedna nieprzer-
wang teofania, promieniowaniem Chwaly Jahwe ze Swigtyni. Jak

2 Zwrot hebrajski ’e§ mitlaggahat (Ptc. fem. Hitp. od lagaeh) jest dosé
niezwykly. F. Zorell, Lexicon hebraicum VT, 40ln, tlumaczy go przez
»ignis sese prehendens, i.e. vel fulguratio continua wvel fulgura hic illue
micantia” (Ex 9, 24 et Ez 1, 4)”.
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wiec sanktuarium pustyni bylo przediuzeniem tecfanii synajskiej
na calty okres wedrowki Izraela, tak Swigtynia jerozolimska stala sie
przedtuzeniem Namiotu Spotkania Boga z Izraelem w okresie mo-
narchii.

3. Cudowne wybawienie Jerozolimy w r. 701_

Wsrod teofanii historyeznych w Jerozolimie szczegdlne miej-
sce zajmuje wydarzenie roku 701, kiedy to oblegajace wojska asy-
ryjskie zostaly niespodziewanie zmuszone do odwrotu od bram Je-
rozolimy *, O wrazeniu, jakie zdarzenie to wywarto na Izraelitach,
$wiadcza obszerne relacje temu po$wiecone i przekazame na kartach
ST. Jest znamienne, ze z uplywem czasu pamieé o tym wydarze-
niu nie zacierala sie, lecz stawala sie jeszcze zywsza. W czasie wo-
jen machabejskich obroficy wiary i obyczajéw ojezystych zachecali
sie do mestwa wspomnieniem jak to Aniocl Panski pobit 185 tysiecy
Asyryjczykéow u wrot Jerozolimy (1 Mch 7,41; 2 Mch 8,19; 15,22).
Piszagcy w tym samym mniej wigcej czasie Syracydes ujgl catosé
wydarzenia niezwykle lapidarnie i trafnie: ,,Za dni jego (Ezechiasza)
przybyl Sennacheryb i poslat Rabsaka. Ten podnidst swg reke prze-
ciw Syjonowi i w pysze swojej sie chelpit.. Wzywali Pana milosier-
nego... i Swiety z nieba wnet ich wystuchal i wybawit przez Iza-
jasza. Porazil obdz Asyryjezykéw, wytracit ich Jego Aniol” (Syr
48,18—21). Jest to epifania o tyle specjalna, ze zjawiska widzialnego
nie ma w ogdle: jest tylko jakies§ nadzwyczajne, niespodziewane
dzialanie, ktére przyniosto jednym kleske, a drugim ocalenie. Ito
co sie stalo, zostalo pojete jako dziatanie samego Boga, jako obja-
wienie sie Jego zbawczej mocy. Dlatego tutaj istotne staje sie pytanie
o sam fakt, o samo historyczne zdarzenie, w ktérym byli zaangazowani
konkretni ludzie. To za$ pytanie moze by¢ rozjasnione tylko przez
analize relacji biblijnych i §wiadectw pozabiblijnych.

Stary Testament przekazuje relacje o zdarzeniach r. 701 na
trzech miejscach: 2 Krl 18,13—19,37; Iz 36—38; 2 Krn 32,1—23. Opo-
wiadanie w Ksiedze Izajasza mozemy okreslié jako ,,powtérzenie”
za 2 Krl. Prorok Izajasz odegral niezwykle donioslg role w owych
wydarzeniach, i dlatego nie dziwi fakt, ze redaktor wlgczyt do Ksie-
gi Izajasza historie tak gleboko zwigzang z postannictwem proroka *.
Z drugiej strony wyraznie widaé, ze autor Ksigg Kroélewskich ob-
ficie skorzystal z tradycji izajanskich *. Kronikarz, ktéry szeroko

30 Zob. J. Jelito, Historia czaséw Starego Testamentu Poznan 1961,
240—242; M. Noth, Histoire d’Israél, Paris 1970, 275—276; S. Herrmann,
La storia d’Israele, Brescia 1977, 344—347; L. Stachowiak, Imperium
neoasyryjskie a Juda w II potowie w. VIII, RTK 29(1982) z. 1. 29—44.

31 O, Eissfeldt, Einleitung in das AT, Tlbingen3 1964, 395n;
H. Haag, La Campagne de Sennachérib contre Jérusalem en 701, RB
58 (1951) 348—9.

2 M. Noth, Uberlieferungsgeschichtliche Studien, 85, n. 7.
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opisal dzialalnos¢ religijno-reformatorskg Ezechiasza, teraz zamiesz-
cza opowiadanie zwiezle przy zachowaniu kolejnosci wydarzen jak
w 2 Krl. Swiadezy to, ze Kronikarz opiera sie zasadniczo na zrédle
kanonicznym, choé¢ ma do dyspozycji jeszcze jakie§ inne zrédio
(por. 2 Krn 32,1—8.23.27—29) ®, Tak wiec jako tekst podstawowy dla
owych wydarzen trzeba uzna¢ 2 Krl 18,13—19,37 3,

Dla syntetycznego spojrzenia ma calo$é relacji dobrze bedzie
ujac ja za G. Riciottim * jako dramat w dwéch aktach z podzialem
tego ostatniego na dwie sceny:

I Akt: 2 Krl 18,13—16 opowiada o kompanii Sennacheryba
przeciw miastom palestynskim i Jerozolimie. Ezechiasz zgodzil sie
na zaplacenie wielkiej daniny 30 talentéw zlota i trzystu talentéw
srebra oraz uznanie zwierzchnosci Sennacheryba, za ktorg to cene
ocalit Jerozolime od zniszczenia.

I Akt: relacjonuje rozwoéj wypadkéw wokoél Jerozolimy w dwéch
scenach:

Scena 1: 2 Krl 18,17—19,9a. Sennacheryb wysyla z Lakisz,
gdzie mial swoj obdz, trzech wysokich urzednikéw w celu naklo-
nienia Ezechiasza do poddania Jerozolimy. Dzieki interwencji pro-
roka Izajasza, Ezechiasz nie poddaje sie i wystannicy wracajg z ni-
czym do swoich, ktérzy juz przeniesli sie do Libny. Réwnoczesnie
z postancami dotarla do Libny wiadomos$¢, ze faraon Tirhaka wy-
ruszyt z Egiptu przeciw Asyryjczykom.

Scena 2: 2 Krl 19,90—(20—34)37. Sennacheryb wysyla do
Jerozolimy drugie poselstwo z pismem wzywajacym do bezwarunko-
wego poddania Jerozolimy. Ezechiasz modli sie do Jahwe o ocalenie,
a Izajasz zapewnia o klesce Asyrii. Rzecz konczy sie nadzwyczajng
interwencjg Jahwe: ,, Tejze samej nocy wyszed! (jasa’) Aniol Jahwe
i pobil w obozie Asyryjczykoéw 185000 ludzi. Rano kiedy wstali,
oto wszyscy byli martwymi ciatami” (w. 35—36). Sennacheryb $piesz-
nie zwingl obdz i wrécit do Asyrii, gdzie spotkata go $mieré z reki
wiasnych synow w éwigtyni Nisroka.

TrzeZzwa i zwiezla relacja 2 Krl 18,13—16, ktdéra przedstawia
wyjatek Rocznikéw Judy *® znajduje potwierdzenie w Rocznikach
Asyryjskich., Tekst zachowany na tzw. Pryzmie Taylora® méwi
0o wyprawie Sennacheryba przeciw Judzie, oblezeniu 40 miast pa-

¥ L., Randellini Cronache, 460n; R. de Vaux w BJ, 497, n. 4.

4 Por. J. Gray, I—II Kings, 657nn.

3% G. Riciotti, Dzieje Izraela, Warszawa 1956, § 494,

% J W. Wevers, I—II Books of the Kings, w: The Interpreter’s
One-Volume Commentary on the Bible, wyd. Ch. M. Laymon, Nashville-
-New York 1971, 204; J. Gray, Kings, 672—675,

3% ANET 287—8; AOT 352; B. Lemaire-D. Baldi, Atlas biblique,
Paris 1960, 148, fot. 180; A. Parrot, Biblia i starozytny $wiat, Warszawa
1968, 136—137;, M. Peter, Wyklad Pisma Swietego Starego Testamentu,
Poznan$ 1978, 185—187,
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lestynskich i ich zdobyciu, uprowadzeniu wielkiej liczby jencow
i zdobyczy. I dalej: ,, Jego samego (Ezechiasza) zamknalem w miescie
krolewskim Ur-sa-lim-ma jako ptaka w Kklatce”. Ezechiasz opusz-
czony przez najemnikéw zaplacil Sennacherybowi danine, wysyla-
jac jg do Niniwy. Do tego dochodzg pomniejsze inskrypcje z patacu
krolewskiego w Niniwie %, z Nebi Yunus ® i plaskorzezba z Niniwy
ukazujgca zdobycie Lakisz *, Tak wiec wedlug danych asyryjskich
Ezechiasz mialby ocali¢ Jerozolime przez zabiegi polityczne. Czy
wobec tego opowiadania biblijne nie przedstawiajg jakiej§ kultowo-
-legendarnej wersji tego samego wydarzenia, wersji bez 2zadngzj
wartoéci historycznej? #* Przeciw takiemu stanowisku {rzeba za
R. de Vaux % stanowczo powiedzieé, ze uratowanie Jerozolimy po-
przez zaplacenie daniny nie moglo da¢ podstaw do powstania owej
mocnej tradycii o cudownym ccaleniu miasta Swietego.

Rozwigzywanie wszelkich niezgodnosei tekstow biblijnych
i $wiadectw pozabiblijnych przez odmawianie wiarygodnosci pisa-
rzom biblijnym byloby zupelnie nierozsgdne. Starozytne zapisy
Swieckie tez nieraz grzeszg przesads, fragmentarycznoscia, czy
tendencyjnoscig. W naszym konkretnym przypadku widaé réwniez,
ze Roczniki Asyryjskie nie méwig wszystkiego o losach wyprawy
do Palestyny, a wiec nie ma mowy o zdobyciu Jerozolimy, dlaczego
wbrew zwyczajnej prakiyce Asyryjeczykow wzgledem zwycieZzo-
nych Ezechiasz zostal pozostawiony na tronie, dlaczego Asyryjczy-
cy tak $piesznie wrdécili do Niniwy, ze nawet nie odebrali haraczu
od Ezechiasza na miejscu.

Starozytny historyk Herodot ® cytuje pewng historie jako za-
styszang ,,0d Egipcjan i ich kaplanow” o wyprawie Sennacheryba
przeciw Egiptowi. Faraon Seto, pokrzepiony przez béstwo podczas
nocnej wizji w §wiatyni, wyruszy! na wyprawe i rozbit cboz w Pe-
luzjum. ,Kiedy tam przybyli, opadly wrogéw noca myszy polne
i tak pogryzly im kolczany, luki, a do tego jeszcze imadla do tarcz,
ze gdy w nastepnym dniu uciekali, ogotoceni z broni, wielu z nich
padto”. Myszy w relacji Herodota moga wyrazaé¢ to samo zjawisko,
co w relacji biblijnej zawarto w ,,przejsciu Anicta Panskiego”, tj. za-
raze. Jozef Flawiusz* pisze, ze kleske Sennacheryba spowodowaly
wojska egipskie i epidemia. Réznica wiec jest tylko w ujeciu przy-
czyny zjawiska: gdy Herodot i Flawiusz przypisuja kleske Asyrii
przyczynie naturalnej, to autor natchniony odnosi jg do przyczyny
nadprzyrodzonej. O zwigzkach myszy z epidemia swiadcza plagi jakie

38 ANET 288.

3% ANET 288.

46 ANEP 372; B. Lemaire-D. Baldi, Atlas biblique, 148, fot. 182.
41 G, von Rad, Theologie des AT, 1I, 173.

2 R de Vaux, Jérusalem et les Prophetes, RB 73 (1966) 499.

3 Herodot, Dzieje, Warszawa 1954, 182 (II, 141).

4 Flawiusz, Ant. Jud, X, I, 5.
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nawiedzily Filistynow po porwaniu Arki Przymierza (1 Sm 5,6nn;
8,1nn).

Pozostajg jednak pewne trudnosci natury geograficznej i chro-
nologicznej. Nazwa geograficzna ,,Peluzjum” (gdzie s wrota kraju)
w niezhyt troszczacej sie o Scisto$¢ tradycji mogla oznaczaé sze-
rzej kraj lezacy na péinocny wschéd od Delty, a wiec Palestyne.
Z punktu widzenia chronologii, Tirhaka, o ktorym moéwi 2 Kril 19,9,
w roku 701 nie byl jeszcze faraonem i nie moégt dowodzi¢ wyprawsg.
Dlatego wielu autoréw przyjmuje drugg kampanie Sennacheryba
w Palestynie okoto r. 688 prz. Chr.* i cudowne uwolnienie Jero-
zolimy umieszcza w trakcie tej kampanii. Ale Zroédila asyryjskie
milczg na temat takiej ewentualnej wyprawy Sennacheryba przeciw
Egiptowi. Jednak z historii Egiptu wiemy, ze Tirhaka (egipskie
imie¢ Taharka) dowodzil armia juz za swego poprzednika Szabata-
ki* i mozna wcigz widzie¢ wszystkie wydarzenia opisane w2 Krl
18—19 w czasie tej samej kampanii roku 701%. I trzeba nam sie
zgodzi¢, ze 2 Kroléw i Herodot méwig o tym samym wydarzeniu.
A poniewaz zalezno$¢ Herodota od Biblii jest wykluczona (i odwrot-
nie), jedynym wytlumaczeniem tej zgodnosci $wiadectw jest to
samo historyczne wydarzenie 8. Za$ jego przebieg w najwiekszym
skrécie mégt wygladaé nastepujgco:

Po spacyfikowaniu panstw fenickich i okregu Jafy Sennacheryb
oblegt Lakisz i inne miasta Judy. Z Egiptu nadciggnal z odsiecza
faraon Szabataka, ktorego Sennacheryb zmusit do ucieczki w bit-
wie kolo Elteke (Roczniki Asyryjskie). Teraz Ezechiasz zaofiarowal
okup Asyryjczykom za odstgpienie od oblezenia Jerozolimy, co tez
Sennacheryb przyjal. Ale Egipt, ktéry byl wowczas bardziej po-
jeciem geograficznym niz politycznym, wystawit nowa armie pod
wodzg Tirhaki, kréla Etiopii. Wobec decydujgcej rozprawy z Egip-
cjanami Sennacheryb chcial by¢ bezpieczny w Palestynie i, lamiac
poprzednie porozumienie, zazgdal od Ezechiasza bezwarunkowego
poddania miasta. W $lad za pierwszym poselstwem wystal niebawem
drugie ze specjalnym listem, co $§wiadczy o pospiechu z jakim dzia-
lal. Wtedy nastgpita zaraza w obozie asyryjskim, co zmusilo Senna-
cheryba do szybkiego odwrotu .

4% Albright, Bright, Leewen, de Vaux i in.

4% M. Marciniak, Historia starozytnego Egiptu, w: Starozytny Egipt,
red. A. Szczudtowska, Warszawa 1976, 122; J. Janssen-H. Brun-
ner, Tirhaka, HaagBiLex, 1758.

4 A, Parrot, Biblia i starozytny $wiat, 138.

8 G, Riciotti, Dzieje Izraela, § 497.

4 Tamze, § 495; A. Rolla, Libri dei Re, Roma 1979, 316n. L. Sta-
chowiak w cytowanym artykule dyskutuje réine rozwigzania, by w kon-
kluzji pozostawié rzecz zupelnie oftwarty: ,Mozna i nalezy oczywidcie
dociekaé, w jakim sensie dane te odzwierciedlaja rzeczywisty przebieg wy-
padkéw, ale badania te sg trudne, gdyZz autorzy nie s historykami lecz
teologami (sic!). Dlatego tez naleiy stwierdzié, ze posiadane Zr6édia nie po-
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Interwencja Boza, wyrazona identycznie w ksiegach Krolow
i Izajasza i z bardzo malymi odchyleniami u Kronikarza *, ujeta
jest w znane terminy teofanijne. Postaé¢ ,, Aniota Jahwe” jest iden-
tyczna z mal’ak Jahwe z licznych tekstow teofanijnych ®. Czynnosé
jego przybycia wyraza tez dobrze znane w tych kontekstach stowo
»wyszedY’ (jasd). Celem przybycia jest ukaranie bluzniercow,
a przez to samo ocalenie miasta Swietego i Izraela. Toy Boze wkro-
czenie jest odpowiedzig na usilng modlitwe kréla Ezechiasza, ktéry
rozdarlszy szaty, udal sie do Swigtyni Jahwe (2 Xrl 19,1) i tam
,przed Jahwe”, a wiec u wejscia do Miejsca Najswietszego, rozwingt
list Sennacheryba. Ezechiasz tak sie zwraca do Boga: ,,Jahwe, Boze
Izraela ktoéry zasiadasz na cherubach... nakton Twego ucha i uslysz,
otworz Twoje oczy i zobacz... A teraz Jahwe, Boze nasz, wybaw nas
(jase’ Hi) z jego reki! I niech poznajg (jada’) wszystkie krélestwa
ziemi, ze Ty sam jeste§ Bogiem, o Jahwe!” {19,14—19). Jahwe wigc
ma tak zadzialaé, by wszystkie narody przekonaly sie, ze ON jedynie
jest Bogiem. Odpowiedzig slowng na te modlitwe jest wyrocznia
wygloszona przez Izajasza: krol asyryjski , nie wejdzie do tego mias-
ta ani nie wypusci tu strzaly... Otocze opiekg to miasto i ocale
przez wzglad na mnie i przez wzglgd na Dawida, mego stuge” (19,32—
34) .

A skad ,,wyszedl” Aniol Jahwe? Ezechiasz modli sie w Swig-
tyni, co znaczylo ,przed obliczem Jahwe”, i wzywat ,zasiadajgcego
na cherubach”, a wiec w Miejscu Najswietszym na Syjonie. Jest
znamienne, ze wsrdd licznych wezwan skierowanych do Boga przez
Ezechiasza nie ma wezwania ,,Przyjdz!” Bég zywy (El haj — w. 16)
dziala wlasnie stad, gdyz ON TU JEST.

W czasach machabejskich jeszcze raz objawila sig naocznie
moc Boza, ostaniajgca Swiatynie i miasto §wiete (2 Mch 3,7—40).
Kiedy Heliodor wszedl do Swigtyni, aby zagarng¢ jej kosztownosci,
zwalaja w sposoéb zadowalajacy rczwiaé wszelkich trudnosci chronologicz-
nych. Z tego powodu osgd B. S. Childsa (Isajah and the Assyrian Crisis,
London 1967, 120), ze dzi$ trudno, a nawet niepodobna osiggnaé historycznego
rozwigzania bez nowych oczywistych danych pozabiblijnych utrzymuje
w pelni swa aktualno§é” (art. cyt., 43).

5 2 Krn 32,21 w miejsce 185006 pomordowanych méwi o ,zabiciu
wszystkich dzielnych wojownikéw i dowddcoéw wraz z naczelnikami”. ., Aniol
Jahwe” ze Zrodla kanonicznego staje sie u Kronikarza ,,Aniolem wystanym
przez Jahwe”, co przypomina kronikarskie opracowanie ukazania sie Aniola
Jahwe na klepisku Ornana. Por. L. Randellini, Cronache, 464—6.

51 In jedem Fall setzt der Vorgang das Vorhandensein einer schon
verhidlinismissig festgeprégten Vorstellung von dem Engel Jahwes als dessen
Selbstvertreter voraus.. Der Engel Jahwes ist Jahwe selbst, der in mens-

chlicher Gestalt den Menschen erscheint” — G. von Rad, Theologie des
AT, I, 299--300; R. Ficker, mal’ak — Bote, THAT I, 907.
2 F, Schnutenhaus, Das Kommen und Erscheinen Gottes im Alten
Testament, ZAW 76 (1964) 3.

33 Spo$rod kilku wyroezni izajanskich, zebranych w 2 Krl 19, 2034, ta
jedna jest wyraZnie zwigzana z oblezeniem Sennacheryba, por. Bible de
Jérusalem, al locum.
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,witedy Wiladajacy duchami i kazdg potegg dokonal wielkiego obja-
wienia (epifdneian megdlen)”, tak ze wszyscy uzurpatorzy ,,uderzeni
mocg Bozg padali bezsilni i strwozeni” (w. 24). Jest i tutaj znamien-
ne, ze kiedy Heliodorowi ukazali sie Aniolowie (w. 25—26), to zaraz
dalej autor méwi o ,,objawieniu sie Wszechmocnego Pana” (w. 30) *.
Objawienie sprawilo, ze ,,poznanc wyraznie moc Boga” (w. 28),
a Heliodor skiada ostatecznie wyznanie: ,,bo na tym miejscu napraw-
de dziata jakas$ moc Boza” (w. 38).

Mozna wigc ten przeglad zakonczy¢ konkluzja, ze od sprowadze-
nia Arki Przymierza az do konica istnienia Swigtyni jerozolimskiej
miejsce to bylo uprzywilejowane jako miejsce objawien Boga. Ta
Swadomosé, oparta na tak licznych faktach, musiata by¢é w Izraelu
bardzo mocna. Ostatnim Swiadectwem tej wiary jest scena z Za-
chariaszem, ktéry wszedl do Swiatyni, aby zlozyé ofiare kadzielna.
Ale skoro wyszedl ze Swiatyni i zachowywal sie nieco dziwnie, sto~
jacy na dziedzincach lud bez zadnego komentarza zrozumial, ze
Zachariasz musial mie¢ w Swigtyni widzenie —et cognoverunt quia
vistionem vidisset in Templo (Ek 1,22).

LES THEOPHANIES HISTORIQUES DANS LE SANCTUAIRE
DE JERUSALEM

Selon la loi de Moise le sanctuaire ne peut pas étre érigé en Israél gue
dans le lieu ot Dieu a manifesté sa puissance ou sa volonté, donc dans le
lieu d’une théophanie (Ex 20, 22—26). Les sanctuaires des Patriarches et des
Juges commémorent les grandes manifestations de Yahvé. La méme régle
se vérifie dans le sanctuaire du Sion, fondé aux temps et par la décision de
David.

Les trois événements sont décisifs pour la fondation de ce sanctuszire:
le transfert de larche d’alliance (2 Sm 6), la construction de I'autel sur
Taire d’Arauna (2 Sm 24) et la dédicace du Tempie (1 R 8). Tous ces actes
sont marqués par les apparitions divines. Au cours de la dédicace la gloire
de Yahvé a rempli visiblement le Temple pour y résider d’une maniére du-
rable. Dieu assis sur le trone des chérubins dans le Temple a été contemplé
par les prophétes Isaie (ch. 6) et Ezechiel (ch. 1—3). Cette présence pro-
tectrice de Dieu se manifesta puissamment 'an 701, quand 'Ange de Yahvé
avait anéanti l'armée ennemie sous les murs de Jérusalem. Finalement le
Seigneur jaloux offensé par Vidolatrie des habitants de Jérusalem quitta
son Temple et le livra a la destruction.

Le Temple de Jérusalem était considéré toujours comme lieu spéciale-
ment privilegié par la présence divine et prédestiné aux manifestations de
Dieu. Cette conscience a di étre trés forte chez les pieux Israélites et elle
dpit étre prise en considération dans linterprétation des psaumes théopha-
niques.

F. Gryglewicz, Ksiegi Machabejskie, Poznan 1961, 282, komen-
tuje, ze te roznice i rozbieino$é zauwazyli dopiero egzegeci, a autor nie
ktadl na nig nacisku. Wydaje sie jednak, Ze autor 2 Ksiegi Machabejskiej
S§wiadomie i celowo podjal w tym miejscu teofanijny jezyk starych tradycii
izraelskich.



