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JEROZOLIMA — STOLICA POMAZANCA PANSKIEGO
W SWIETLE PSALMOW

Na caltym sarozytnym Wschodzie monarchiczne ustawienie $wia-
ta bogoéw z Bogiem Najwyzszym jako krélem bylo odbiciem porzad-
ku monarchicznego na ziemi. Ziemski monarcha byl dla poddanych
przedstawicielem boga, jego kaptanem i naturalnym synem. Izrael,
ktéry uwazal sie za naro6d Wybrany przez Jahwe i za jego specjalne
dziedzictwo, zaczal tez doé¢ wczesnie nazywac¢ Jahwe swoim Krélem.
Jahwe, quqc w szczegolny spos6b Krélem Izraela, ,naszym Kro-
lem”, byl réwnoczesnie uwazany za kréla wszystkich narodéw i ca-
lego swiata. Wydaje sie, ze Jerozolima ze swojg teologiag Boga Naj-
wyzszego (Rdz 14) odegrala role posredniczki w procesie przejecia
przez Izraela tej ideologii i pozostala przez nastepne stulecia uprzy-
wilejowanym osrodkiem teologii krélestwa Jahwe. Zbudowana na
Syjonie Swigtynia zostala natychmiast pomys$lana jako krélewska
rezydencja Jahwe, ktory tutaj, w Miejscu NajSwietszym zasiadal
niewidzialnie na tronie z cherubéw. lzrael wierzyl, ze Jahwe spe-
cjalnie wybral Syjon na swoja rezydencje i konsekwentnie patrzyl
na Syjon jako na $wietg Goére Boza, a na Jerozolime Jako na Swiete
Miasto Jahwe.

Ale ten sam Izrael przybral — w pewnym do&¢ péinym mo-
mencie swej historii — strukture monarchiczng -jako forme organi-
zacyjng swego panstwa ', Teraz ten sam tytul okreslal ziemskiego
kroéla i Wielkiego Kréla, Jahwe Zastepéw. I dynastia Dawidowa zna-
lazla swojg siedzibe réwniez na Syjonie, w najblizszej gcznosci ze
Swigtynia. Nasuwa sie wige pytanie, jak osoba kréla, jak dynastia
krélewska tkwila w tej boskiej sferze Miasta Swietego?

1. Wybrany Bozy krol na wybranej Gérze Bozej

Odpowiedz na postawione pytanie daja tzw. psalmy krélew-
skie !, ktére w terminach pelnych uczucia, zachwytu, wdziecznosci,
a czasem zatroskania i watpliwosci, ukazujg cate bogactwo pojeé

1 Noth, Gott, Konig, Volk im Alten Testament, w: Gesammelte Stu-
dien, Minchen 3 1866, 216: ,Die auffilligste geschichtliche Tatsache im Blick
cauf das Konigtum: in Israel ist die, dass Israel erst sehr spit dazu gekom-
men ist, diese Einrichtung zu schaffen”. Por. H. J. Kraus, Theologie der
Psalmen, Neukirchen-Vluyn 1979, 137.

2 Co do liczby tych psalméw nie ma dzi§ wigkszych watpliwodei i za-
licza si¢ tu nastepujgce Psalmy: 2; 18; 20; 21; 45; 72; 89; 101; 132; por. L.
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zwigzanych z dynastiag Dawida na Syjonie. Juz pobiezna analiza tych
utworéw pokazuje jak gleboko religijng i boskg byla instytucja
i osoba kréla na Syjonie. Bardzo trafnie ujmuje te atmosfere psal-
moéw kroélewskich G. Fohrer?, kiedy méwi: ,,Bég, a nie krol stoi tu
na pierwszym planie. Jak oczywiscie nie ma w psalmach hymnéw
na cze$¢ krola czy samowychwalania sie krola, tak w kultycznych
piesniach kroélewskich nie tyle sie méwi o potedze i doskonatoiciach
kréla, co o obietnicach Bozych jemu udzielonych, o taskach, o kt6-
re Boga prosi, o dobrodziejstwach, za ktore dziekuje”. Tak wiec
w psalmach tych ,,Bég zajmuje miejsce centralne, a krél jest osobg
drugoplanowsg jako Bozy wybraniec”*. Mozemy do tego dodaé, ze
w tych psalmach krél z dynastii Dawidowe]j jawi sie jako dzielo
Boze, jako owoc Bozego wybrania i taski, a wiec bardzo podobnie jak
Syjon. I to wlasnie zespala najscislej z Syjonem, to sprawia, ze
kr6l znajduje swoje miejsce w samym centrum tej boskiej sfery
Syjonu.

Te idee sformulowal niezwykle czytelnie Psalm 2, 6:

Lecz Ja wyswiecitem mojego kroéla
na Syjonie, gérze mojego sankfuarium,

Psalm 2 stanowi pod wzgledem formy wypowiedZz kroéla z dy-
nastii Dawidowej w dniu jego intronizacji, ktory wobec buntu pod-
bitych ksigzat, pragngcych zrzuci¢ z siebie jarzmo obcego panowa-
nia, przypomina wyrocznie Boza., Wiersz 6 jest wlasnie zacytowa-
niem wypowiedzi samego Jahwe skierowanej do krdla: wa’ant
nasaktt malki’al sijjén har qodsit. Wyrocznia ta, doskonale zrytmi-
zowana i dzwiekowo zharmonizowana, wybija z wielka emfazg pod-
miot dziatajacy, uwypuklajage w ten sposéb kontrast sytuacji: ksia-
zeta sie buntujg, a to przeciez sie sprzeciwia woli samego Jahwe®,
Uwage zwraca dalej sufiks 1. os. 1. poj. ,,md6j kroél”, ,moja Swieta
gora” ’, co wskazuje na jednakows przynaleznos¢ do Jahwe Syjonu
i-kréla Dawidowego. Boska czynnos¢ wzgledem kréla wyrazona jest

Sabourin, The Psalms. Their Origin and Meaning, New York 1874, 333—

- 338, E, Lipinski, Psaumes. 1. Formes et genres littéraires, DBSuppl IX
(Par1s 1973) 94—102; G. von Rad, Theologie des Alien Testaments Miin-
chen® 1969, t. 1, 331—-—336

3G, Fohrer (— E. Sellin), Einleitung in das Alte Testament, He1de1—
berg 1t 1969, 291.

4 8. Lach, Teocentryczny charakter Psalméw, RBL 30 (1977) 32.

5 Postawione na poczatku waw ma charakter waw adversativum. Tak sg-
dzag Dahood, Zorell i in; por. P. Joiion, Grammaire de Uhébreu bibli-
que, Rome 1965, § 172 a. Inni ttumacze, jak Kraus, BT, biorg je jako waw
emfatyczne: ,,1ch selbst”, , przeciez ja”.

6 Krytycy dosé czesto poprawiajg (za J. Wellhausenem) te suflksy
(kierujac sig Mss LXX) na 3. osobg i otrzymuJa wypowiedz kréla: ,To ja
zostalem wyswiecony jako jego kr6l na jego swietej goérze”. Nie ma potrzeby
odstepowaé od TM. : i ‘
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w cytowanym zdaniu stowem nasakti, ktore kojarzy sig catkiem na-
turalnie z rdzeniem ndsak, majgcym znaczenie ,,wylaé ofiare plyn-
na, ofiarowac, wsrod oflar wyswieci¢” ?. Thumaczenie to ma jednak
te trudnosé, Ze nie wiemy nic ¢ jakich$ cfiarach plynnych przy
okazji intronizacji krélow na Syjonie, M. Dahood ® proponuje wo-
kalizacje n°sikdti od rdzenia sitk, namascié. Slowo to znajduje
autor w Prz 8§, 23, gdzie madro$t méwi o sobie: ,,0d wiekdw jestem
namaszczona’. Choé¢ ST uzywa dla namaszcezenia sakralnego specjal-
nego slowa maseh, to zna réwniez slowo sik, dla namaszczen kos-
metycznych (Pwt 28, 40). Wystepowanie tego slowa w ugaryckim®
kaze przyjaé jego znajomo$t réwniez w Izraelu . Tak wiec sam
Jahwe ustanowil (LXX katestathén) przez Swiety ryt sakry (na-
maszczenia) swego kréla na swej swietej gérze Syjonie.

Juz to Scisle zestawienie — w wypowiedzi samego Jahwe -—
kréla i Syjonu pozwala przypuszezaé, ze jak Syjon, tak i krél jest
przedmiotem specjalnego Bozego wybrania. I tak jest w istocie.
Wypowiedzi psalméw krélewskich nie pozostawiajg w tym wzgle-
dzie zadnej watpliwosci. Psalm 132, ktory w calosci jest skoncen-
trowany na podwojnym wybraniu Syjonu i dynastii Dawidowej,
tak to wyrazit:

13 Zaprawde Jahwe wybral Syjon,
zapragngl go na swojg siedzibe.

17 Tam (§a.7n:) Wzbudze ;il'a .D'a;«v'id.a.p.oto.m'st.wo (geren),
zgotuje lampe dla mego pomazanca.

Jak w Ps 2, 6 Bég przypominal urcczyscie przeszty fakt usta-
nowienia kréla na Syjonie, tak tutaj Jahwe obiecuje na przysziosc.
swoje staranie o dynastie Dawidowsg, o jej trwalo$é i potege. Je-
zeli w Wypowiedziach prorokéw przyszly krdl mesjaniski nie jest
zbytnio zwigzany z Sygonem (ale tak jest np. u Zachariasza), to
tutaj przez okolicznik ,,tam” mesjanski krol jest ocsadzony na sw1ete]
wybranpj gorze. Tekst hebrajski m0W1 do%owme ,»tam sprawie, ze
wyrosnie (samah Hif) Dawidowi rég” (w 17a). Roég (geren) jest
symbolem potegi i sily i dlatego w jezyku starowschodnim jest
czesto atrybutem krola*. W opisach poczatkéw monarchii izrael-
skiej jest wzmiankowany roég jako naczynie z olejem $wietym do
namaszczenia wybranego kréla (1 Sm 6, 1. 13; 1 Xrl 1, 39). Stowo

7 BJ ,qui ai sacré mon roi”; por, F. Zorell, Lexicon hebraicum Veteris
Testamenti, Roma 1968, 520.

8 M. Dahood Psalms Garden City-— New York 1982, t. 1, 10

9 C. H Gordon Ugantzc Textbook, Rome 1965, tekst ’nt: II 40—41.,

M Dahood, jw, z powolamem sie na E. Kutsch, Salbung als
Rechktsakt im Alten Testament und im Alten Orient, ZAWBElh 87 (Berlin
1963) 7.
11 Por. B. Couroyer, Corne et arc, RB 73 (1966) 510—521.

2 — Colléctanea Theologica
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samah zaréwno w formie czasownikowej, jak i rzeczownikowej se-
mah zapowiada u prorokéw mesjanskiego kréla z dynastii Dawido-
wej (Jr 23, 5; 33, 15; Ez 29, 11; Za 3, 8). W analizowanym Ps 132, 17-
termin geren zosctal postawiony w paralelizmie z mfsiah 1 dlatego
mamy prawo tlumaczy¢ ten termin przez ,potomstweo, odrosl” 2.
Mysl wiec zacytowanego psalmu jest taka, ze na wybranej gorze
Syjon Jahwe zapewnia trwalos¢ wybranej dynastii Dawidowe].

To réwnorzedne wybranie Miasta Swietego i dynastii znalazic
swéj dojrzaly wyraz w psalmie 78:

67 (Jahwe) Odrzucil namiot Jézefa
i nie wybrat pokolenia Efraima,

68 lecz wybral pokolenie Judy,
gére Syjon, ktérg umilowal.

76 I wybral Dawida, swego stuge,
i wzial go od owczych zagrod;
71 sprowadzil go, gdy chodzil za karmigcymi owcami,
aby past Jakuba, lud Jego
i Izraela, Jego dziedzictwo.
72 On ich past w prawosci swego serca
i roztropnie prowadzil swoimi rekoma.

Ps 78 jest ,poetycka prezentacja teclogicznej interpretacji hi-
storii Izraela” *3, Ta historia to dzieje Bozych inicjatyw i rebelii
Izraela, ujete w terminach wybrania i odrzucenia. Cho¢ w psalmie
widoczne sg deuteronomistyczne retusze czy dodatki, to stary poe-
mat wywodzi sie ze $rodowiska jerozolimskiego z czaséw Dawida ™,
Teologia psalmu to teologia dynastii Dawidowej ustalonej w Jerozo-
_ limie. Jak finalem historii swietej w Wj 15 jest obranie przez Jah-

we tronu kroélewskiego na Syjonie, tak w Ps 78 jest nim osadze-
nie na Syjonie Dawida. Jak wybrany jest Syjon, tak samo wybrany
zosta} Dawid. To wybranie wyrazone jest irzema czasownikami:
»wybral” (bahar), ,wzig}”’ (lagah) i ,sprowadzil” (b§ Hif). Dawid
pasgcy owce zostal wybrany jako sluga Boiy na pasterza ludu Jah-
we, na kréla w ,,Jego dziedzictwie”. Tutaj typowo izraelska teolo-
gia wybrania kréla zostala wzbogacona o starowschodnig idee kré-

la-pasterza *,

12 BT: ,wzbudze dla Dawida moc”. Zorell (Lexicon hebraicum, 741)
przyjmuje znaczenie ,germen, surculus”, Podobnie BJ: ,une lignée i David”
i mesjanskie znaczenie terminu geren (tamze, 728). M. Dahood (Psalms 1If,
248) proponuje znaczenie ,lampy w ksztalcie rogu zwierzecia” przez parale-
lizm do ner (lampa). ’

B A F.Campbell, Psalm 78: A Contribution to the Theology of Tenth
Century Israel, CBQ 41 (1979) 7.

1 Tamze, 52, z powolaniem sie na O. Eissfeldta, G. E. Wrighta.

3 E. B. Shafer, The Root bhr and Pre-Exilic Concepts of Chosennes

in the Hebrew Bible, ZAW 89 (1977) 42.
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Jest charakterystyczne, Ze w tych wypowiedziach o wybran-
stwie nie odgrywa wickszej roli ogélnosemicki termin melek —
krol. Autorzy postuguja sie tu chetniej starcizraelskimi terminami
amfiktionijnymi. Tak wiec kréla okreSla sie mianem ,wybranca”:
,Wlozytem na glowe mocarza korone,”® wynosilem wybranica (bi-
Rir) z ludu” (Ps 89, 20). W wierszu 4 tegoz psalmu Dawid jest na-
zwany bahir. Jest to termin teologiczny na oznaczenie meza wybra-
nego przez Boga, a wiec Mojzesza (Ps. 106, 23), Saula (2 Sm 21, 6),
Stugi Jahwe (Iz 42, 1). Idea wybrania Dawida jest oczywiscie obecna
w historycznych opisach jego wyniesienia krélewskiego. Samuel,
patrzge na synoéow Jessego, méwi: ,,Nie wybrat Jahwe zadnego z nich”
(1 Sm 16, 10), ale skoro pojawil sie Dawid, wtedy ,,Jahwe rzekl:
«Wstan 1 namas$é go, to ten»” (w, 12). Swoim wybranstwem w miejsce
odrzuconego Saula szeczyei sie Dawid przed corkyg Saula Mikal:
,Przed Jahwe, ktory mnie wybral w miejsce twego ojeca (...) i uste-
nowil mnie ksieciem (ndgid) ludu Jahwe, Izraela, przed Jahwe be-
de tanczyl” (2 Sm 6, 21). Pod koniec swego zycia Dawid przeméwil
do zgromadzonego w Jerozolimie Izraela: , Jahwe, Bog Izraela, wy-
bral mnie sposréd calego domu ojca mego, abym byt krédlem nad
Izraelem na zawsze (...} A spoSrdod wszystkich synéw moich (...) wy-
bral Salomona” (1 Krn 28, 4. 5).

Tytutem tresciowo bardzo bliskim z bahir, niemal terminem
paralelnym do niego, jest tytul nagid ¥, Etymologicznie termin nd-
9id oznacza kogo$, kto stoi na przedzie, a wiec przelozonego, ksie-
cia ®, Tytul ten jednak ma szczegblne znaczenie w opisach poczat-
kéw monarchii izraelskiej w Ksiegach Samuela-Kroléw *, W hi-
storii Saula i Dawida termin ten zawsze wystepuje w formie mé-
wigcej, ze Jahwe wyznacza, ustanawia, kaze namasci¢ wybranca na
ndgid nad Izraelem, Jego ludem, Jego dziedzictwem. W tych for-
mulach tytul nagid wyraza specjalne wiezy krola z Bogiem lzraela
i nadaje tytulaturze krélewskiej szczegblne zabarwienie religijne .
Godnose ndagid zostala przyznana Dawidowi w urcczystym proro-
cetwie Natana (2 Sm 7, 8), co jest — zdaniem M. Notha — bardzo
wazne, gdyz w ten sposéh przypisano Dawidowi szczegding funkeje

¥ TM ma lekcje ’ezer. Przez analogie do w. 40 za BHS, BJ, BT. Krau-
sem poprawiamy na nezer, tzn, diadem, korona, insygnium krélewskie. Por.
R. de Vaux, Les Institutions de Ancien Testament, Paris 1958, t. 1, 159 nn.

W H Wildberger, bhr — erwihlen, THAT 1, 282.

13 nagid.. titulus modestus ea nota dominii et maiestatis carens quae
vocl princeps, rex inest” — F. Zorell, Lexicon hebraicum, 496 n.

1 Uzyty w ST 44 razy termin nagid w Sm—Krl wystepuje 10 razy: 1 Sm
9, 16; 10, 1; 13, 14; 25, 30; 2 Sm 5, 2; 6, 21; 7, 8; 1 Krl 1, 35; 14, 7; 16, 2 (2 Krl
20, 57). Tylke dwa ostatnie teksty wigza tytul z kim$ innym uniz Saul czy
Dawid (1 Krl 14, 7 o Jeroboamie I; 16, 2 o Baszy). Zob. T. Mettinger,
King and Messiah, Lund 1976, 198—200.

X C. Westermann, ngd — hi. mitteilen, THAT II, 34; W. Richter,
Die ndgid-Formel, BZ NF 9 {1965) 83n.

2%
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w zwigzku pokolen®. W tytule tym zawsze jest zawarta Boza de-
sygnacja i boska godnos¢ desygnowanego oraz jego zwierzchnie
miejsce w ludzie Bozym. Ale jest to zarazem tytul skromny, wolny
od owego odcinania wladzy i majestatu, jaki niesie w sobie tytul
melek 2, Wobec Boga nagid jest tylko sluga, ’ebed Jahwe %, wy-
branym po to, by wykonywac wole sw03ego Pana w ludzie Izraela -
i miedzy narodami **

Desygnowany przez Boga wvbramec otrzymal rehgvmet god-
no$é ndgid przez sakralny ryt namaszczenia: ,,I namascisz go (dm°-
$ahté) na ksiecia nad ludem moim, Izraelem” (1 Sm 9, 1€). Stad
wzigl sie nastepny tytul wybranych przez Boga kréléw: masiah —
pomazaniec. Saul (1 Sm 10, 1) i Dawid (1 Sm 16, 13) otrzymali na-
maszezenie z ragk proroka Samuela, Salcmon od arcykaplana Sa-
doka (1 Krl 1, 39), a Jonasz w Squtyn1 z rak arcykaplana Jojady
(2 Krl 11, 12) Obrzed wskazywal, ze wybrani przez Boga stawali
sie narzedziami w rzadzeniu Jego ludem ¥. Wskutek namaszczenia
wybrany stawal sie uczestnikiem Ducha Jahwe: ,,Wzigl wiec Samuel
rdég z oliwg i namascil go posrodku jego braci. Odtagd Duch Jahwe
opanowal Dawida” (1 Sm 18, 13). Przez ten ryt pomazaniec wcho-
dzit w sfere specjalnej opieki Bozej, stawal sie nietykalnym (por.
1 Sm 24, 7; Ps 89, 21nn; 105, 15). Jak ndgid, tak samo i pomazaniec
pozostaje w najsciSlejszej tgcznosei z Jahwe. Totez tytui ten nigdy
nie wystepuje w formie absolutnej, lecz zawsze w zlozeniach czy to
z imieniem Bozym Jahwe ¥, czy z zaimkiem dzierzawczym ¥. W ze-

21 M. Noth, David -u,nd Israel in II. Samuel, 7, w: Gesammelte Studien,
339n.

22 Zudem lassen die Erziéhlungen von Sauls Aufstieg durch andere Aus-
driicke sehr deutlich erkennen, dass sie zu unterscheiden wissen und unter-
schieden wissen wollen, was Saul durch die Designation Jahwes und was
er durch die Akklamation des Volkes geworden ist: als designierter Jahwes
heisst er nur ndgid, erst das Volk verleiht ihm von sich aus den Konigstitel
melek, so dass die gottliche Weihe und die menschliche Wiirde klar vo-
neinander geschieden bleiben” — A. Alt, Kleine Schriften zur Geschichte
des Volkes Israel, Miinchen 1953, t. 2, 23.

2 2 Sm 7, 5; Ps 78, 70; 132, 10 etc.

24 Biblia Tysigclecia przeklada tytul ndgid w interesujgcych nas tekstach
terminami , wédz” (1 Sm 9, 16; 10, 1 itd.) i ,,wiadca” (1 Sm 25, 30; 2 Sm 7, 8) -
oczywiScie w odniesieniu do Dawida. Ani termin ,wédz” ze swg konotacja
militarng, ani ,,wladca” ze swymi odcieniami potegi, absolutnej wladzy, nie
oddajg znaczenia tytulu nagid. Najlepszym wydaje sie tytul ,ksigze”. Por.
F. Zorell, Lexicon hebraicum, 496 n.: ,antistes, praesul populi”.

251, de la Potterie, Namaszczenie, STB b516.

26  Pomazaniec Jahwe” o Saulu: 1°Sm 24, 7. 11; 26, 9. 11. 16, 23; 2 Sm
1, 14. 16; o Dawidzie: 2 Sm 19, 22; o Sadecjaszu: Lm 4, 20.

27 Pomazaniec mdéj”: 1 Sm 2, 35; Ps 132, 17; ,pomazaniec Twoj”: Ha
3, 13; Ps 84, 10; 89, 39. 52; 132, 10; 2 Krn 6, 42; ,pomazaniec Jego”: 1 Sm
2, 10; 12, 3. 5; 16, 6; 2 Sm 22, 51=Ps 18, 51; Ps 2, 2; 20, 7; 28,8 i jeden raz
,pomazaniec Boga Jakuba” w 2 Sm 23, 1. Por. S. Mandelkern, Veteris
Testamenti concordantiae hebraicae atgue chaldaicae, Graz?z 1955, 87in.; A.
Soggin, maelaek — Konig, THAT I, 913n.

1
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stawieniu z nagid zostal raz uzyty w Ksiedze Daniela 9, 25: masiah
nagid. Jak w tytule nagid, tak i w masiah chodzi nie tyle o wypo-
sazenie we wiladze, co o boskie wybranie. Ps 89, 21 méwi, ze Jahwe -
sam namas$cil kréla olejem $wietym (por. Ps 45, 8). Juz na podsta-
wie tych kilku tytuléw mozna powiedzie¢, ze ideologia krélewska
w Izraelu jest zdominowana przez tajemnice wybrania: ,,der Ge-
salbte Jahwes ist erwahlter Konig im erwahlten Volk” %,

W psalmach kroélestwo izraelskie jest nierozdzielnie zwigzane
z imieniem Dawida. On jest pierwszym wybranym (Ps 89, 4. 21. 36;
132, 1. 10. 17; 144, 10). Krélowie w Jerozolimie sa ,nasieniem”,
potomstwem Dawida, a wiec dziedzicami proroctwa Natana, ktoére
Dawidowi i jego potomkom obiecato wieczne krdlestwo. Dlatego
jest calkiem jasne, ze ci wybrani i postawieni nad dziedzictwem
Jahwe znajduja uprzywilejowane miejsce na $wigtej gérze Bozej,
Syjonie. '

2. Synostwo Boze kroléw na Syjonie

Boze wybranie i sakralne namaszczenie na ksiecia Bozego dzie-
dzictwa dawaly juz krélowi z dynastii Dawidowej specjalne miej-
sce w sanktuarium Syjonu. Ale godnoc$é kroléw na Syjonie nie wy-
czerpuje sie na tych przywilejach. Ich religijna godnosé wyrazata
sie najpelniej w terminach ,,syncstwa Bozego”.

Idea synostwa Bozego krélow z linii Dawida otrzymala swdj
najpelniejszy wyraz w Psalmach 2 i 110. Oba te psalmy krélewskie
zwigzane sg z uroczystos$cig wstgpienia na tron nocwego krola. Roz-
wazanie nalezy rozpoczgé od bardziej czytelnego Ps 2.

Poczatkowa strofa Ps 2 (ww. 1—3) wskazuje wlasnie na in-
tronizacje jako okazje recytacji psalmu. Historia poucza, ze kazda
zmiana na tronie budzila wérdd podbitych narodéw nadzieje na
zrzucenie jarzma obcego panowania i odzyskanie wolnosci. Psalm
jest najlepiej zrozumialy, jezeli sie go bierze jako wypowiedz sa-
mego krdla bezposrednio po obrzedzie sakry . Krél wiec wskazuje
na siebie jako monarche wybranego przez Boga i osadzonego na
Syjonie z mandatem uniwersalnege panowania. W tym celu krél
cytuje stowa, jakie Jahwe skierowal do niego:

7 Niechaj oglosze dekret (hdq) Jahwe!
Powiedziat On do mnie: .
,»LyS synem moim,
Jam dzisiaj ciebie zrodzit.
8 Zadaj ode mnie, a dam ci narody w dziedzictwo
i w posiadanie twoje — krance ziemi”, -
28 H. J. Kraus, Theologie der Psalmen, 137.
2 Por. M. Filipiak, Ps 2 — opis historycznego kréla czy Mesjasza?,
w: ‘Mesjasz w biblijnej historii zbawienia, Lublin 1974, 153 nn.,; E, Lipinski,
Psaumes, 96. e
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Zacytowana przez kréla wypowiedZz Jahwe jest okreslona ter-
minem hogq, co znaczy postanowienie, nakaz, dekret, Nasuwa sie tu
paralela do ,protokolu” intronizacji krélow egipskich, kiedy to
wreczano krolowi ,,dekret”, uwazany za napisany reka samego bo-
ga®. TreScig dekretu w Ps 2 jest najpierw synostwo Boze kréla,
wypowiedziane dobitnie przez uzycie podwojnej formuly: ,Ty$ sy-
nem moim, Jam dzisiaj ciebie zrodzil”’. Wysuniety przed orzeczenie
okolicznik czasu ,dzisiaj” podkregla, ze usynowienie—zrodzenie
dokonalo sie nie w jakiej$ nieokreslonej, mitycznej przesztosei, lecz
dzi$, a wiec w dniu intronizacji. Druga czesé ,,dekretu Bozego” do-
tyczy panowania: osadzony na Syjonie pomazaniec Jahwe (w. 2)
jest juz nie tylko ksieciem (ragid) nad dziedzictwem Jahwe, tzn.
narodem wybranym, lecz jako syn Boga ma panowa¢ nad WoZySt-
kimi narodami az po krance ziemi.

Te same idee odnajdujemy w Ps 110. Cho¢ tytut ,krol” nie
figuruje w tekscie psalmu, jest to niewatpliwie psalm kroélewski
i itronizacyjny. Albowiem jest tu mowa o Syjonie jako siedzibie
krélewskiej, o berle, symbolu krélewskiej wiadzy, o panowaniu nad
narodami i jest zaproszenie do zajecia miejsca ,po prawicy” Jahwe,
a wiec na tronie obok tronu Jahwe (ww. 1—2). Te aluzje pozwa-
lajg nam odtworzy¢ z jakims prawdopodobienistwem ryt korenacji
kr6léw na Syjonie. Zdaniem H. J. Krausa ® ustawiano na czas ko-
ronacji tron krélewski obok Arki, a wiec w Miejscu NajSwietszym,
do czego upowazniala kréla jego godnos¢ kaplanska. Przywolujge
na pamie¢ paralele egipskie i skromne informacje ST (jak chocby
2 Krl 23, 3) mozemy przypuszczaé, ze krél mial swoje svecjalne
miejsce w Swiatyni, ,,przy kolumnie”, byé moze po prawej stro-
nie Arki. Reminiscencjami tegoz rytu mogg by¢ w psalmie wzmian-
ki o wyciggnigciu berla (podanie berta) i o piciu wody (ze Zrédia
Gihon). Jest bardzo mozliwe, ze przy okazji koronacji nowego kré-
la na Syjonie wspominano Melchizedeka, kréla i kaplana Szalem
(Rdz 14), pdzniejszego Miasta Dawida. Przy okazji wstgpienia na
tron skladano zapewne krélowi zyczenia, aby pokonal wszelkich
nieprzyjaciét i by zrealizowal to, co Jahwe obiecal niegdys Dawi-
dowi, ze mianowicie ,utwier dz1 tron jego panowania na wieki”
(28Sm 7).

Nie wiadomo, o jakim konkretnie krélu wyraza sie autor
psalmu. Tradycja, idac za Chrystusem i autorami NT, cdnosila
psalm do Mesjasza. Ale psalm zakorzeniony jest dobrze w historii
Izraela i najwiecej prawdopodobienstwa ma teza, Ze psalm powstal
w zwigzku z Dawidem. I tak brak tytulu ,,krol” moze pochodzié
stad, ze psalm moéwil o Dawidzie zanim jeszcze z jego osobg zwig-
zano ten tytul. Analiza slownictwa wykazala jego ogromne podo-

8 R. de Vauzx, Les Institutions I, 158 nn.
st H. J. Kraus, Psalmen, Neukirchen-Viuyn 1972, 757.
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bienstwo do jezyka literatury z Ugarit: az 71% tego stownictwa
ma odpowiedniki w Ugarit, gdy dla calego Psalterza ten material
wspélny wynosi tylko 29%e %, Totez zdaniem powaznych krytykow
psalm powstal w najstarszym okresie monarchii ®*. W pézniejszym
czasie jest malo prawdopcdobne, by nawigzywano do przedizrael-
skich tradycji Jerozolimy.

Interpretacja psalmu jest niezmiernie trudna z powodu ostrych
przejs¢, urwanych my$li, obrazéw nieledwie zarysowanych, nie-
pewnosci tekstualnych. Totez krytycy dokonujg niezliczonych ko-
niektur, rekonstrukeji, zmian tekstu masoreckiego. Z drugiej strony
coraz wigksza liczba powainych krytykéw opowiada sie za wier-
noscig wobec tekstu hebrajskiego i jego wykladni czy to w Septua-
gincie, czy w Nowym Testamencie. Psalm nalezy titumaczy¢ nie tyle
w $Swietle starowschodnich paraleli, co w Swietle Psalterza i innych
ksiag biblijnych.

Pod wzgledem formy psalm jest wyrocznig, i to podwéjng wy-
rocznig z dwiema rozpoczynajacymi formutami w ww. la i 4a, skie-
rowang do krdla. Pierwsza wyrocznia dotyczy inwestytury krolew-
skiej, a druga godnosci kaplanskiej. H. H. Rowley * dopatrywat
sie w psalmie dwoéch moéwceéw. Pierwszg wyrocznie mial skierowaé¢ do
Dawida Sadok, wynoszgc krdlewskg godno$¢ nowego pana Jerozo-
limy, a drugg mial wypowiedzie¢ Dawid pod adresem Sadoka,
potwierdzaigce jego kaplariskg godno$¢ jako nastepcy Melchizedeka.
Trzeba jednak, z wickszos$ciag absolutng egzegetéw, te propozycje
odrzuci¢ i czyta¢ psalm jako wypowiedz kogo$ z cfoczenia kro-
lewskiego, najprawdopodobniej dworskiego proroka, skierowang
przy uroczystej okazji do kréla.

A oto tekst decydujgcego fragrmaentu Ps 110:

-1 Wyrocznia Jahwe dla pana mego:
- ,»3i3dZ po mojej prawicy,
az potoze twych wrogow
jako podnézek pod twoje stopy”.
2 Berlo twej mocy wyciggnie Jahwe z Syjonu:
»Panuj wposréd twych nieprzyjaciol!
3 Twoje jest panowanie w dniu twych narodzin;
na $wietej gérze z tona jutrzenki
zrodzitem cie jak rose.”

32 Zob. M. Dahood, Psalms III, 112 nn.

3 A Caquot, Remarques sur le Psaume CX, Semitica 6 (1956) 33—52;
R. Tourn ay, Le Psaume CX, RB 67 (1960) 5—41; M. Filipiak, Ps 110 —
Mesjasz: Krél, Kaptan, Zwyciezca, w: Mesjasz w biblijnej historii zbawie-
nia, 229,

34 H, H. Rowley, Melchizedek and Zadok, Gn 14 and Ps 110, w: A.
Bertholet Festschrift, Tiibingen 1950, 461—472, E. Lipiaski (jw. 102) uwa-
za t{o rozwigzanie za mozliwe do przyjecia. Ale por. R. de Vaux, Les Insti-
tutions I, 176; N. Poulssen, Konig und Tempel, Stuttgart 1967, 59.
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Zaproszenie krola do zajecia miejsca .,,po Jego (Jahwe) prawicy”
oznacza dopuszczenie kroéla do partycypacji w uniwersalnym pa-
nowaniu krolewskim Jahwe. Ta wladza pochodzi od "Jahwe i ze
Syjonu, stolicy Jego dynamicznej obecno$ci wposrdéd Izraela. Pod
wyciggnietym bertem krélewskim kraj, a wlasciwie wszystkie kra-
je, zamieniajg sie w okrgg zasiegu wiladzy kroélewskiej. Widomym
znakiem potegi tej wladzy 1 jej zasiegu jest padniecie, a dokladniej
rzucenie przez Jahwe, nieprzyjacielskich kréléw do stép pomazanca
na Syjonie. U podstaw tej wiladzy lezy Boza decyzja wzmocniona
przysiegg (la. 4a), a wiec BoZe wybranie i wyniesienie na fron, po
prawicy Boga” oraz usynowienie kréla przez Jahwe (w. 3).

Wiersz 3 uchodzi powszechnie za crux interpretum. Wedlug
przekazu masoreckiego trzeba by go przelozyé tak: ,,Twéj lud jest
ochoczy, w dniu twej potegi, w blaskach Swietosci, od tona jutrzen-
ki, dla. ciebie rosa twej mlodosci”. Bylby tu zawarty obraz, naj-
ogblniej moéwiage, zgromadzonego wokdt krola ludu, a zwlhaszeza dziel-
nej miodziezy gotowej na rozkazy krola w dniu przyszlej wojny.
Ale wypowiedz jest bardzo porwana i enigmatyczna., Cenne §wiatlo
na sens tej wypowiedzi rzucajg starozytne przekazy. Septuaginta
zaczyna werset od stow mera sou hé arché (Vg tecum principatus),
co zaklada wokalizacje 'immekd n°dibdt, tzn. ,,z toba panowanie” ®,
Dzien intronizacji jest w Ps 2 ukazany jako dzien narodzin kréla do
synostwa Bozego. Odpowiednio do tego zwrot b%jém hélekd w na-
szym wersecie trzeba wokalizowaé b°jém hil°kd, tzn. ,,w dniu twych
narodzin”. Slowo hil, znane w ugaryckim i akkadyjskim (halu),
wystepuje w ST czesto w polaczeniu z jalad (rodzi¢) i oznacza
,cierpieé bolesSci rodzenia”, a stgd ,rodzi¢” *. Wyraz zamykajacy
werset jaldutéka byl inaczej niz w masoreckim wokalizowany przez
liczne manuskrypty hebrajskie, a nadto przez przeklady Septua-
ginty i Peszitty: jlidtika (jak Ps 2, 7), tzn. ,,zrodzilem ciebie”. I tra-
dycja ta zastuguje na szacunek. Tak wiec wiersz 3 moéwi nie o jakims
przysztym ,,dniu” wojny, ale o tym samym co poprzednie wiersze
dniu intronizacji, pojetym jako dzienn zrodzenia kréla przez Jahwe.
To zrodzenie za$ pelne jest tajemniczosei, co podkreslajg poetyckie
cbrazy jutrzenki i rosy. Wyrocznia ta méwi jeszcze cos o miejscu
tego tajemniczego zrodzenia: b%adré gédes. Skoro w wierszu 2 byt
wymieniony Syjon, to uzyte w- wierszu nastepnym stowo godes

3% Tak czytajg m.in, BJ Kraus, Wazne jest, ze lektura taka nie po-
cigga za sobg zadnych zmian tekstu spotgloskowego.

3 Biblia Hebraica Stuttgartensia, W. Bau mgartner (Hebrdisches und
aramdisches Lexikon zum Alten Testament, Leiden 1967) proponujg czytaé
hoélaleka (inf. Polal od hil, hél=rodzi¢) co oczywidcie daje taki sam sens.
Zas Tournay, Coppens wolg tu czytaé hileka (inf. Qal) i znaczenie po-
zostaje to samo (,the active infinitive in a passive sense” — J. Kissane).
Por. 1z 46, 8; Hi 15, 7; 39, 1. :
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normalne w hebrajskim okreslenie $wigtyni ¥, kaze mysle¢ o Swig-
tyni Syjonu. Poprzedzajgcy je zwrot behadré (w blaskach) w 83
manuskryptach hebrajskich ma forme bharré, i tak byt czytany
przez $w. Hieronima ®, Ta za§ forma harré przedstawia sie jako
plurclis maiestaticus na oznaczenie Goéry Swigtyni, Syjonu (por.
Ps 48, 2; 87, 1)*. Wedtug tej lektury zrodzenie kréla do synostwa
Bozego dokonalo sie w dniu intronizacji na Goérze Swigtyni — Sy-
jonie.

Omawiany zwrot 6%adré godes mozna jednak zinterpretowaé
jeszcze inacze], a mianowicie jako pluralis od rzeczownika heder,
oznaczajacego izbe, komnate wewnetrzng, sypialnie®. W 1 Krn
28, 11 termin ten oznacza cele Swigtyni, a w poetyckim tekscie Pwt
32, 25 pluralis hadarim jest synonimem domu. Rzeczownik heder
znany jest w ugaryckim, gdzie oznacza pokdj, budynek, gmach,
a nadto w fenickim i sabejskim *. Gdy sie zwazy na okoliczno$é, ze
w Ps 110 dominuje stare slownictwo kananejskie, to takie znaczenie
stowa wydaje sie najbardziej naturalne: boskie narodziny kréla do-
konaty sie 6%adré gode$, a wiec w gmachu $wigtyni, gdzie celebro-
wana jest sakra kroélewska albo w komnacie (najbardziej wewne-
trznej, czyli w Miejscu Najswietszym), Swigtyni, gdzie intronizowa-
ny krol zajgl miejsce ,,po prawicy Jahwe”. )

Dlatego tez godnos¢ kréla, do ktérego Bog powiedzial ,,TysS sy-
nem moim”, jest niezwykla. Jako intronizowany ,po prawicy -
Jahwe” mogt byé¢ nazywany ,mezem Twojej prawicy” (Ps 80, 18).
Zyskiwal udzial w kroélewskiej wladzy Jahwe i mégt sam byé ty-
tuowany jako ’eljon, ,najwyzszy z kroléw ziemi” (Ps 89, 28). I dla-
tego prorok zwraca sie don tytulem ,pan mdéj” (Ps 110, 1) i do
niego odniesiono bosko-zbawezy tytul ,tarcza” (Ps 84, 10—12;
89, 19), a w Ps 45, 7 krol jest wprost nazwany Elohim ¢,

Nie mozna w tym miejscu pomingé pytania o sens tej formuly
w wierze Izraela. Upraszczajace sprawe niektérzy krytycy ttumaczyli
te forme w sensie bliskowschodniej Konigsideologie, ze mianowi-

3 P. Jolion, Les mots employés pour désigner le Temple dans U’Ancien
Testament, le Nouveau Testament et Joséphe, Recherches de science religieuse
25 (1935) -329—343.

38 Takg wersje przedstawia roéwniez fragment kodeksu z genizy kairs-
kiej. Biedna lekcja TM powstalaby przez pomylenie bardzo podobnych
liter daleth i res.

¥ Tak sadzili Gressmann, Mowinckel, Bentzen, Kissane,
Tournayiin.

4 ¥, Zorell, Lexicon hebraicum, 224. Zaklada to lekture pierwszej litery
heth zamiast he. Propozycja zostala uczyniona przez J. Coppensa, La por-
tée messianique du Ps. CX, EThL 32 (1956) 13.

41J, Aistleitner, Wdorterbuch der ugaritischen Sprache, Berlin 1974,
nr 907,

42 H. J. Kraus, Theologie der Psalmen, 131.
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cie oznacza ona ubdstwienie kréla®. S. Mowinckel * sformulowal
to nastepujgco: ,,Kro6l jest swiety, on jest przepotezny. Ale fo zna-
czy: on jest boski, albowiem $wieto$é i moc sgq wiasciwymi przymio-
tami boskimi i kto je posiada, ten juz nie jest czlowiekiem. Ub6-
stwienie kréla nie jest niedorzecznoscig ani dworskim pochlebstwem,
lecz zywg religia”.

Teologia krola-boga osiggnela w ctoczeniu Izraela najwyzszy
stopien w Egipcie: godno$¢ i wiadza faraona znajduje wyjasnienie
i podstawe w micie o boskim poczeciu i zrodzeniu kroéla. Mit ten
zostal plastycznie przedstawmny w 15 obrazach $wigtyni Hatszepsut
(15901—1480 prz. Chr.) i podobnie w $wigtyni Amenofisa 111 (1413—
1377) w Luksorze *, Cykl obrazow z Luksoru mozemy za Cl. Sche-
dlem % strescié naste;pujaco: przedstawienie zaczyna sie od ukaza-
nia rodzicéw niebieskich i ziemskich faraona, a wiec krolowej Maut-
-mu-ua i krola Tutmozesa IV z boginig Izis, ktéra obejmuje kréolowe,
i z bogiem Amonem. Amon wchodzi do domu krélowe], a dalej
Amon siedzi przed kroélowsg z symbolicznym gestem przedstawia-
jacym akt rodzenia. Na rozkaz Amona bég Chnum formuje przy-
szlego syna. Faraon moégi wiec sie uwazac¢ za rzeczywistego syna
boga na ziemi, co tez kroél-storice Echnaton wyrazil stowami ,,Jestem
twoim synem, ktéry wyszedi z twego ciala” .

Rowniez w Asyrii—Babilonii narodzmy nowego kréla oto-
czone sg specjalng troskg bogdéw, bog formuje ciato kréla w lonie
matki, bogini karmi dziecie swojg piersig, ale nie ma tu idei bos-
kiego poczecia, wcielenia boga. W Kanaanie krolowie sg synami bo-
ga EI, ale nie ma $ladu ubkdstwienia kréla, adoracji pod adresem Zzy-
jacego krola. Jest on wladca z mandatu boga El, ktéry mu przez
wyrocznie przekazuje swojg wole . W Persiji ,,krél byl ufundowany
na religii jak Swiat materialny na Swiecie duchowym. Bog jest pa-
nem absolutnym, a krél jego reprezentantem na ziemi i jako taki
moze sam przybierac tytut bagh (bog)...” **

W wierze Izraela, wyznajgcego jednego Boga, w pordéwnaniu
z ktérym nawet ,,bogowie” sg niczym, i w otoczeniu ktérego nie ma

4 Por. G. Widengern, Sakrales Konigtum im Alten Testament und im

Judentum, Stuttgart 1955.
4“4 Psalmenstudzen II, Kristiania 1922 302.
4 ANET 371; O. Keel Die Welt der altorientalischen Bildsymbolik und

das Alte Testament. Am Beispiel der Psalmen, Einsiedeln 1972, 224, tabl.

333—340.
4 C. Sehed]l, Storia del Vecchio Testamento, Roma 1959—66, t. 2, 187.

471 ANET 371.
. 48 Zasadniczym tekstem jest tu legenda o krélu Kerecie. Zob. C. H.
Gordon, Ugaritic Textbook, Krt: 38 nn; J. Gray, Canaanite Kingship in
Theory and Praxis, VT 2 (1952) 198; W. Tyloch, Odkrycia w Ugarit a Stary
Testament, Warszawa 1986, 62 n.

9 R. C. Zaehner, The Dawn and Twzlzght of Zoroastrianism, New
York 1961, 297 (cyt. za W. H. Brownlee, Le Livre Grec d’Esther et la roy-
auté divine. Corrections orthodoxes au Lim'e d’Esther, RB 73 (1966) 170 n)
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miejsca na zadng boginie-malzonke *°, nie bylo absolutnie miejsca na
boskie poczecie ® i boskie zrodzenie w sensie fizycznym kréla ziem-
skiego. O jakie wiec synostwo i jakie zrodzenie chodzi w odniesie-
niu do kréléow izraelskich?

Nie podlega watpliwosei, ze formuly Psalméw 2, 6 i 110, 3
o synostwie Bozym kréla na Syjonie trzeba interpretowac tgcznie
i w Swietle obietnicy Natana 2 Sm 7%,

Przez usta proroka Natana Bég obiecat Dawidowi, ze mu zbu-
duje na trwale ,dom” (bajit). ,Dom” w hebrajskim to nie tyiko
miejsce zamieszkania, ale takze rodzina, synowie, studzy (Rdz 7, 1;
12, 17; 35, 2 etc.). Czasem termin oznacza szerzej plemie, pokolenie
czy nawet nardd Izraela. W sposdb jednak szezegélny termin bajit
okrefla potomstwo jakiego$ kréla, a wiec dynastie (1 Krl 11, 38;
12, 16; 13, 2 etc)®® Konsekwentnie wiec slowa Natana wyrazais
mysl, ze Bog zapewni Dawidowi dynastie, ktéra bedzie krélowaéd
niewzruszenie, dlugo. Na takie znaczenie terminu ,,dom” wskazuje
objasniajacy je termin zére’ (por. ww. 11 i 12). W jezyku ST zére’
oznacza w sensie przenoSnym potomstwo zaréwno zbiorowe. jak
i jednostkowe (Rdz 3, 15; 12, 7; 13, 15) w sensie bardziej specjalnym
familie (Ezd 2, 53), a w szczegdlnosci dynastie krolewsks (2 Krl
11, 1) _

Wyrccznia Boza zapowiada specjalng relacje miedzy Bogism
i krolewskimi potomkami Dawida: ,,Ja bede mu ojcem, a on bedzie
mi synem” (w. 14). Ta dwuczlonowa formula wypowiada wyrazZnie
obustronnosé, wzajemno$¢ relacii ojcostwa-synostwa. Jaki jest sens
tej formuly? Cytowang formule powinno sig wiasnie przelozy¢ przez
zdanie ,,Ja bede mu za ojea (I°ab), a on bedzie mi za syna (Ibén)”,
Wystarczy wiec rozumiec fo ojcostwo-synostwo w sensie przenos-
nym *, Bog bedzie traktowal potomka Dawida jak syna, a on be-
dzie sie odnosit do Boga z szacunkiem, z miloscig jak syn do ojca.

% Trumaczenie zwrotu mérehem mishar ,z lona jutrzenki” (Ps 110, 3)
w sensie ,z lona (bogini) Szahar” jest niedorzeczne juz z tego powodu, Ze
kananejskie b6stwo Szahar jest rodzaju meskiego. Por. H. Gese, Natus ex
Virginie, w: G. von Rad Festschrift, Miinchen 1971, 81; W. F. Albright,
Yahweh ans the Gods of Cancan, London 1968, 163.

5! Taka niestety idea znalazla sie w przekladzie Cz. Mitosza, Ksiega
Psalméw, Paris 1979, 254: ,Przed jutrzenks, jak rose, poczglem ciebie” (Ps
110, 3).

% Problemy krytyczno-literackie tego tekstu sa liczne i réznorakie. Tu-
taj zaznaczamy tylko, ze z wiekszo$cig uczonych uwazamy 2 Sm 7 za tekst
podstawowy dla calej serii tekstow mesjanizmu krélewskiego ST. Zob. T.
Brzegowy, Prorok Natan i budowa Swigtyni, RBL 40 (1987) 7—14; J.
Obersteiner, Messianismus, BThW 1012—1623,

%8 Jan %iach, Proroctwo o Synu Dawida, w: Mesjasz w biblijnej historii
zbawienia, Lublin 1974, 62; art. Dom w: STB 211 n.

% Por. asyr. Sarri ,potomstwo kroélewskie”; Th. Bauer, Akkadische
Lesestiicke, Roma 1971, t. 3, 35, 42.

% Jan B ach, Proroctwo Natana, 66—88; C. Schedl, Storia del VT
11, 187.
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Takie ojcostwo mialo w Izraelu dilugg historie: przejawiato sie juz
wtedy, gdy Bog wybral sobie naroéd, kszalcil go i troskliwie pro-
wadzit (Pwt 32, 6; Iz 43, 6; 63, 16; Oz 11, 3n; Jr 3, 19 ete.)*. Czy
jednak mozliwe jest, zeby w tej wyroczni, tak uroczystej, Bég obie-
cywal potomkom Dawida na Syjonie tylko fo, co w jakiei$ mierze
odnosilo sie do- wszystkich ‘Izraelitéw? Mamy zapewne prawo
dopatrywaé sie w tej formule czego$ wiccej, a wiec jakiego$ sy-
nostwa przez adopcje, przez zalegalizowanie kréla jako syna Jah-
we. Ale tekst jest bardzo ogélnikewy i jego uscislenia musimy szu-
kat w innych wypowiedziach ST. Takie wilasnie uscislenie formuly
o synostwie Bozym kroléw Dawidowych przynoszg psalmy kroé-
lewskie.

Psalmy dorzucajg do znanej formuly istotne nowe elementy.
Przede wszystkim wzmacniajg formule przez dedanie siéw o zro-
dzeniu: ,, Ty$ synem moim — Jam cie dzi§ zrodzil” (Ps 2, 7; por.
110, 3). To zrodzenie jest obrysowane czasem i przestrzenig. Boskie
zrodzenie nowego regenta dokonalo sie ,dzis”, a wiec wykluczone
jest zrodzenie mityczne, fizyczne. ,,Dzi§” oznacza oczywiscie dzien
intronizacji kréla na Syjonie. Odpowiednikiem tego ,,dzi§” jest
w Ps 110, 3 wzmianka o ,,jutrzence”, co moze znaczy¢ ,,0 Swicie te-
go dzisiejszego dnia zrodzitem cig” ¥. Miejscem zrodzenia jest ,,go-
ra sanktuarium” czy tez ,gmach (komnata) sanktuarium”, a wigc
Swiatynia na Syjonie. To tutaj Jahwe sadza po swej prawicy no-
wego kréla (110, 1), to ze Syjonu Bég podaje (czy wycigga — $alah)
berto regentowi Dawidowemu (110, 2) i oglasza specjalny ,,dekret’:
,»1y$ synem moim, Jam cie dzi§ zrodzil” (2, 7) i ,,dam c¢i w posia-
danie narody”, ,aby$ je past verlem zelaznym” (ww. 8, 9). Jest
wiec oczywiste, ze w relacje synostwa wchodzi tylko krélewski
potomek Dawida, i ze to synostwo jest szczegdlne. Poniewaz
nie wchodzi w gre synostwo mityczno-fizyczne, poniewaz jest to
co§ o wiele wiecej niz tylko synostwo metaforyczne, pozostaje sy-
nostwo przez przybranie, adopcje®. Wypowiedziana przez Boga
w dniu intronizacji formula ,TyS synem moim” jest prawdziwie
slowem stwérezym, ustawiajgcym nowe ,,bycie”, nowg egzystencje
krola ®. Oczywiste jest, ze to orzeczenie synostwa zaklada i obej-

56 O roznych znaczeniach ,synostwa”.szerzej traktuje P. A. Vacecari,
De Messiq ,Filio Dei” in Veteri Testamento, VD 15 (1935) 50—53.

57 H. Gese, Natus ex Virgine, 81.

58 Por. H. Cazelles, II Messia della Bibbia, Roma 1981, 147; H. Gese,
Natus ex Virgine, 80; J. Kiihlewein, bén — Sohn, THAT I, 323. Natomiast
Vaccari, jw., 54, uwaza ze formuta ,,Ty$ synem moim” mowi ,de filiatio-
ne proprie dicta”, a wigc odnosi sie wiasciwie i tylko do Mesjasza. Zob. tez
A. Klawek, Przed jutrzenkq Cie zrodzilem, RBL 1 (1948) 268—271.

5  Der prophetisch-protokollarische Zuspruch «Du bist mein Sohn, ich
selbst habe dich heute gezeugt!» erweist sich als ein schopferisches, eine
neue Existenz setzendes Wort” — H. J. Kraus, Theologie der Psalmen,
142, T. Mettinger (King and Messiah, 261) moéwi o perfectum performa-
tivum stow nasakti i jelidtika. :
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muje akt wybrania. Krol zatem nie wchodzit w sfere Bozg mocg
samej intronizacji, czy mocg wejScia w stan posiadania nahaldh
Jahwe, tzn. Syjonu®, lecz przez specjalne postanowienie Boze,
oglaszajgce i czynigce go synem Bozym.

Nic przeto dziwnego, ze zakres wtadzy krbéla na Syjonie jest
tak szeroki jak wladanie Jahwe, a wigc caly $wiat. Krél staje sie
tez calkiem naturalnie reprezentantem Boga na ziemi
i zarazem Jego kaplanem?® Psalm 110, 4 sformulowal to
w drugiej swej wyroczni calkiem wyraznie:

Poprzysiagt to Jahwe i zalowacé nie bedzie:
»Ly$ kaplanem na wieki na wzér Melchizedeka”.

Ta uroczysta i wzmocniona przysiegg wyrocznia jest bardzo
znamienna, gdyz zaden inny tekst ST nie przyznal zadnemu kro-
lowi izraelskiemu godnoéci kaplanskiej. Wyjasnien tej trudnej wy-
powiedzi podano tez bardzo wiele . Wspomnieliémy juz o propozy-
cji Rowleya® by te drugg cze$¢ Ps 110 rozumieé jako wypo-
wiedziang przez Dawida ,legitymacje kaplahstwa Sadoka” przez
- jego osadzenie w kaplanstwie Melchizedeka. Propozycja mo-
ze ciekawa, ale nie uzasadniona, Za$ M. Dahood *, ktéry uwaza,
ze tekst ten przedstawia problemy nie do rozwigzania, prze-
kiada go nastepujgco: ,Jahwe przysiggl i nie zmieni swego zda-
nia — Ty$ kaplanem Wiecznego zgodnie z jego przymierzem;
jego legalnym krélem, moj panie, wedlug twejej prawicy”. W prze-
kladzie tym zwrot I1¥6lam zostal zinterpretowany jako imie wiasne
z lamed possessivum. Natomiast zlozenie malki-sedeq zostalo ob-
jasnione jako rzeczownik pospolity z przymiotnikiem ,legainy kroél”.
W ten sposob zniknelo z tekstu imie wiasne ,,Melchizedek”. Uwa-
zamy, ze jest to interpretacja zbyt dowolna i zdradzajgca calg
tradycje przekazu tego tekstu, ktorej glownymi Swiadkami sg
Septuaginta i List do Hebrajezykéw 5, 6 i 7, 17°%, Tradycja ta czy-
tala zawsze w Ps 110, 4 imie wlasne Melchizedeka. Za tradycyjnym
rozumieniem zwrotu 1°6lam mozna przytoczyé bardzo mocne za-

6 Tak tu ujmuje H. Gese, Natus ex Virgine, 80.

81 Tout roi oriental est lieutenant de sa divinité en méme temps que
son prétre” — A. Gelin, Idées maitresses de U'Ancien Testament, Paris?
1952, 37; por. A. Cody, A History of Old Testament Priesthood, Rome 1369,
87—101; J. Gray, Canaanite Kingshiv, 204—208.

%2 Por. R. de Vauzx, Les Institutions I, 330; M. N o th, Gott, Kénig, Volk
im AT, 157—191; H, J. Xr aus, Psalmen, 878--—883. . :

8 Melchizedek and Zadok, w: A. Bertholet Festschrift, Tiibingen 1950,
461—472,

8 M., Dahood, Psalms III, 112, 117; por. J. W. Roston, Zammeru
maskil, Filologiczny komentarz do Ksiegi Psalméw, Warszawa 1985, t. 3, 15.

% Dla tradycji rabinicznej zob. Strack—Billerbeck IV, 452—65;
M. Peter, Melchizedek w literaturze judaistycznej, Analecta Cracoviensia
3 (1971) 171—180, ' i
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korzenienie tego zwrotu w proroctwie Natana i {ekstach z nim zwig-
zanych ®. Kiedy bowiem Dawid wysluchal obietnicy, zwréeil sie
do Boga z takg oto modlitwa: ,Racz teraz poblogostawi¢ dom two-
jego stugi, aby trwat przed Tobg na wieki, i dzieki Twojemu blo-
goslawienstwu dom Twojego stugi bedzie blogostawiony na wieki”
{2 Sm 7, 29)%. Zauwazmy, ze i w tym wzgledzie zarysowuje sie
paralelizmn tych wielkich wypowiedzi: obietnica- Natana zapowiada
wieczng godnosé krélewskg potomkéw Dawida, a Ps 118 dorzuca
do tego drugg godnos¢, kaplanska, i réwniez ,na wieki”, W tym
ostatnim zwrocie chodzi nie tyle o czasowg okolicznosé nieskon-
czonoseci, ile o trwalosé, ostatecznoié, nieodwolalno$e tego kaplan- -
stwa .

Jak rozumie¢ to kaplanstwo potomkéw Dawida? Wykonywanie
funkcji kaplanskiej w Izraelu podlegalo pewnej ewolucji. W poz-
niejszych czasach jej sprawowanie bylo zarezerwowane dla zawo-
dowych kaplanéw lewickich. Wyrazem tego rozwoju sg choiby
pisma Kronikarza -czy Septuaginta, ktore zmieniajg informacje
o kaplanskiej godnosci synéw Dawida w 2 Sm 8, 18.% Ale pierwot-
nie w Izraelu ofiare skladal ojciec rodziny czy zwierzchnik szczepu,
a w poczatkowych stadiach monarchii — krélowie. Jednak gdy cho-
dzi o krélow, byly to wypadki bardzo nieliczne i naprawde wyjatko-
we, 1 w tym wypracowal Izrael swojg oryginalng droge na tle
powszechnej praktyki kroléow-kaplanéw na starozytnym Wscho-
dzie™. Ale wyjgtkowa wypowiedz o krdlu-kaplanie, jaka jest Ps
110, odsyla do tradycji Kanaanu, a dokladnie do tradycji jerozolim-
skiej, przez imie Melchizedeka. To zapewne w Jerozolimie prze-
chowywano pieczolowicie wspomnienie o Melchizedeku, krdiu i ka-
planie Szalem, ktéremu Abraham zaplacil dziesiecing i od ktérego
ofrzymal blogostawienstwo (Rdz 14). W dniu intronizacji nowego
krola na Syjonie przypominano tego Swietlanego przedstawiciela
i prekursora Dawidydéw w Jerozolimie. Chodzito w tej historii za-
pewne o stworzenie zwigzkéw miedzy Abrahamem a stolicg tronu
Dawidowego, ktorego istnienie samo opowiadanie juz zaklada, jako
ze Melchizedek jest uwazany za typ, tzn. najznamienitszego po-
przednika Dawidydoéw w Jerozolimie.

Podkreslajac zaptacenie dziesieciny, historia ukazuje Patriar-
che jak sie uniza przed tym, ktéry jest poprzednikiem obecnego
pomazanca. Ale znaczenie tej historii ma jeszcze inny odcien, row-
nie aktualny dla pdézniejszych pokolen. Jest rzecza znang, jak wielka

% 2 Sm 7; 23, 5; Ps 89; 132; zob, E. Jenni, 'slam, THAT II, 238.

87 W perykopie 2 Sm 7 zwrot I¢glam lub ’ad-'élam pojawia sie az 8 razy
w ww. 13. 18. 16. 24. 25, 26, 29. 29.

8 B, Jenni, Das Wort ’elam im Alten Testament, ZAW 64 (1952) 237.

8% Por. T. Brzegowy, Nielewickie kaplanstwo Krolestwa Izreela, RBRL
30 (1977) 235.

 G.von Rad, Theologie des AT I, 335; A. Cody, jw., 107.
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byla przepas¢ miedzy dworem jerozolimskim i miastem Swigtyni
z jednej strony, a ubogg ludnoscig kraju z drugiej strony. To ta
ludnosé ponosita wysokie koszty utrzymania stolicy i panujgcy na
Syjonie nie zawsze cieszyli si¢ popularno$cia wéréd szerokich mas
(por. 1 Sm 8, 1lnn; 1 Krl 12, 4) ™. Jest wiec calkiem mozliwe, ze
tradycja zwracala sie do tej ludnosci, przywigzanej do wiary Pa-
triarchow i uwazajgcej ustréj patriarchalny pokolen Izraela jako
ustanowiony przez Boga, a nie mogacej si¢ pogodzié z nowym po-
rzgdkiem monarchicznym. W Rdz 14 jest calkiem inaczej: Abra-
ham, ktéry nie unizal sie przed nikim oddal poklon Melchizedeko-
wi i zaplacit mu danine. I ten Melchizedek byt juz bardzo bliski
wiary w jednego Boga, ktéra bedzie wiarg pézniejszego Izraela.
A wiec Izraelici i Judejezycy majg az nadto powoddw, by sie pod-
da¢ pomazancowi Jahwe i jemu zlozy¢ daniny. Ale najwazniejsze
jest to, ze Abraham otrzymal blogostawienstwo od poprzednika Da-
wida 1 Dawidydoéw oraz poczuwal sie do $wiadczenia na rzecz krola
Jerozolimy. Rozdzial 14 Genesis ukazuje poprzez blogostawienstwo
i-danine, ze juz Abraham otworzyl sie na to zbawienie, ktére Bog
zwigze pdzniej z tronem Dawida w proroctwie Natana *.
Przeogromna wigc jest godno$¢ i chwata kréla z dynastii Da-
widowe] na Syjonie. Namaszczony przez Boga krol partycypowal
w boskim blasku i $wietle ?®. Rlask (hddar} jest znamieniem kré-
lewskiej godno$ci Jahwe™ i z Jego postaci ten blask rozlewa sie
na Jerozolime (Ez 16, 14), na Syjon (Lm 1, 6) i na krélow (Ps 21, 6;
45, 4. 5; Prz 14, 28). Krél ten moze by¢ nazywany ,,Aniotem Boiym”
(1 Sm 29, 9; 2 Sm 14, 17. 20. 27)” czy nawet wprost Elohim (Ps
45, 7). Bég jednak pozostaje transcendentny i w zadnej mierze nie
jest wcielony w kréla, cho¢ krélestwo Boga i krélestwo Dawida
sg w duzej mierze identyczne: tron Dawida staje sie tronem Jahwe
(1 Xrn 28, 5; 29, 23; 2 Krn 9, 8; 13, 8), bunt przeciw pomazancowi
jest buntem przeciw samemu Jahwe (Ps 2, 2), a wojna krola jest
zarazem wojng Jahwe (Ps 18, 33—44) ", Urzad kréla idzie w parze

" Zob. R, North, Jeroboam’s Tragic Social-Justice Epic, w: Juan Pra-
do Festschrift, Madrit 1975, 191—214; ten e, Social Dynamics from Scul to
Jehu, BThB 12 (1982) 109—119.

"2 . von Rad, Genesi (Capitoli 12, 10—25, 18), Brescia 1971, 53; tenze,
Das juddische Konigsritual, ThL.Z 72 (1974) 218.

7 JLuminosity is considered a divine attribute and is shared in varying
degrees of iniensity by all things considered divire and holy, hence also by
the king himself” — A. L. Oppenheim, A4ncient Mesopotamia: Portrait
of Dead Civilization. Chicago 1964, 176, cyt. za M. Dahood, Hebrew-Uga-
ritic Lexicography, Bib 44 (1963) 357.

“ Pg 96, 6; 104, 1; 111, 3; 145, 5. 12; 1 Krn 16, 27.

% Podobnie tytuluje Estera kréla perskiego Artakserksesa (Est gr. 5, 2a).
Zob, W. H. Brownlee, Le Livre grec d’Esther et la royauté divine, RB

73 (1966) 171 nn.
% W. H Schmidt, Kritik am Koénigtum, w: G. von Rad Festschrift,

Minchen 1971, 453.
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z charyzmatem. Wszystko, co krél czyni, jest ostatecznie tylko
urzeczywistniéniem, wypelnieniem potegi 1 panowania Jahwe.
I wszystko, co on czyni i do czego zmierza, ma swoje najglebsze
podstawy w samym Jahwe,

Ale wszelkie realizacje historyczne jawig sie jako nieadekwatne,
jako nieledwie cien tege, co gloszg psalmy krolewskie. I tak wytania
sie¢ tajemnica, a psalmy te stajg sie proroctwami mesjanskimi albo
proroczg egzegezg wielkiej obietnicy Natana. 1 nie mozna moéwic,
ze mesjanizacja tych psalmoéw dokonata sie dopiero po upadku mo-
narchii judzkiej, dopiero za posrednictwem Septuaginty czy No-
wego Testamentu. Za R. de Vaux? trzeba mocno podkresli¢, ze
»proroctwo Natana i Psalmy 2; 110 czy inne teksty mesjanizmu
krélewskiego niosly w sobie podwodjne znaczenie od samego poczatku
ich redakeji. Kazdy krél z dynastii Dawida byl obrazem i zapowie-
dzig Mesjasza, idealnego kréla przysziosci. Oczywiscie zaden krdl
izraelski nie zrealizowal tego idealu, ale za kazdg nows introniza-
cjg ponawiano wiare, ze kiedys to pragnienie sig spelni. Wszystkie
te teksty sa mesjanskie, gdyz zawierajs zapowiedz i nadzieje zba-
wienia, majgcego sie dokona¢ przez jakiego$ wybranca Bozego”.
I kazde nowe wstapienie na tron kréla w Jerozolimie przezywano
jako zapowiedZ nowych porzadkéw w dziedzinie spraw ludzkich,
spolecznych czy nawet natury (Ps 72; 16; Iz 11, 6nn). Boska doksa
byla w nich ukryta i mogla sie objawi¢ wsrdéd ludzi w kazdym
memencie %,

Wszystko to sprawia, ze w boskiej sferze Miasta Swigtego wy-
brany kr6l Dawidowy zajmowal centralng pozycje, tuz obok Bos-
kiego Kréla tronujgcego niewidzialnie na Syjonie.

3. Boze przymierze z krélami na Syjonie

Juz wybranie Dawida na ,ksiecia” nad ludem Bozym i przy-
branie go przez Jahwe za syna wyznaczato krolom z rodu Dawida
centralne miejsce w Jerozolimie. Ta pozycja ukazuje sie jeszcze
wyrazniej w kategoriach przymierza: spo$réd ludu przymierza Bog
wybiera r6d Dawida i wigze sie z nim specjalnym przymierzem.
Dlatego w sanktuarium przymierza nie moze zabrakng¢ kroéla, kitd-
rego Bog zaszczycil przymierzem.

Przymierze z domem Dawidowym znalazto SWO] poetyckl wyraz
w Ps 89. Ten dlugi, bo zlozony z 53 wersetéw utwor, jest pod wzgle-
dem literackim tak zlozony, ze nowoczesni krytycy, od Gunkela
poczynajac, uwazajg za stosowne rozbija¢ go na dwa, trzy lub czte-

" Les Institutions I, 169,

8 Die Komgspsalmen zeigen das Reich und Amt des Gesalbten nach
seiner — noch verborgenen — gottlichen doxa, die es fiir sie schon jetzt hat
und die jeden Augenblick offenbar werden kann” — G. von Rad, Erwi-
gungen zu den Kdnigspsalmen, ZAW 58 (1940—41) 219 n.
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ry poematy powstdle niezaleznie i w réznych epokach . Z drugiej
jednak strony wida¢, Ze réznorodne cze$ci poematu tworza jakas
kompozycyjng jednos¢ ®. I tak wiersze 2—5 pelnig role wprowadza-.
jaca, zapowiadajgc tematy sekcji hymnicznej (6-—19) i prorockiej
obietnicy dla domu Dawidowego (20—38). Ta za$ sekcja obietnicy
dynastycznej zazebia sie z nastepng lamentacja nad obecnym sta-
nem domu krolewskiego (39—46) nawet zewnetrznie przez dwa
wyrazenia wprowadzajgce ,kiedy$” (Caz w. 20) i ,a ty” (we’attih
w. 39) tak, Ze poszczegblne czeSci psalmu opisujg ,,kiedy$” obietnicy
Bozej i ,potem” oczekiwania na ich wypelnienie . W strofie kon-
cowej zanosi sie do Boga modlitwe, by wspomniat na ucisk i cier-
pienia, jakich krél doznaje od poganskich nieprzyjaciél (47—52).
Ostatni werset 53 stanowi doksologie trzeciej Ksiegi Psatterza i nie
nalezy do tekstu psalmu. Trzeba wiec raczej zgodzi¢ sie z A. Ca-
quot®, zZe poemat nasz przedstawia sie jako psaume complexe
plutof que psaume composite.

Ta w1elowatkowosc psalmu sprawia, Ze trudno jest Jednoznacz-
nie ujaé¢ jego temat. Tak dla przykiladu BJ tytuluje Ps 89: ,hymn
i modlitwa do Boga wiernego”; BT: ,wyniesienie i upadek domu
Dawida”; Sabourin: ,modlitwa o spelnienie Bozej obietnicy danej
Dawidowi”. Od strony formy psalm jest najpierw hymnem (6—19)
ku czci Boga Stworzyciela z licznymi watkami kananejsko-mitycz-
nymi, przypominajgcymi hymn Wj 15. Druga cze$¢ mozna scha- -
rakteryzowa¢ jako wyrocznie prorocksg na korzy$¢ krdla, wyrocznie
krélewsks (20—38). Dalsza czeé¢ to lamentacja i blaganie ucie$nio-
nego (39—46 i 47—52). Réwniez zasadnicze jest pytanie o podmiot
modlgcy sie w psalmie. Wiersze 20-—38 bedace przytoczeniem daw-
nego proroctwa, sg w tym wzgledzie nieokreslone, Ale w ww. 2nn.
jawi sie indywidualny podmiot i powraca on najwyrazniej w lamen-
tacji (ww. 39nn.). Zas w ww. 48nn. ten modlacy sie ukazuje sie
jako sam krél. Trzeba wiec poemat okresli¢ jako psalm krélewski,
modlitwe kréla w godzinie kleski z odwolaniem sie — dla wyjed-
nania Bozej pomocy — do dawnej obietnicy dla domu Dawidowego.
Motywy hymniczne stosowano nieraz w lamentacjach jako $rodek
perswazji %,

Poprzedme ustalenia stwarzajg pewien punkt wyjscia do okre-
§lenia $rodowiska powstania psalmu Opinie B. Duhma o macha-
bejskim powstaniu psalmu juz H. Gunkel odrzucil jako calkowicie

" H. Gunkel, Die Psalmen iibersetzt und erkldrt, Gottingen5 1968,
392, Przeglad wspélczesnych opinii w tej kwestii podaJe L. Sabourln
Psalms, 352—356.

80 J M. Ward, The Literary Form Liturgical Background of Psalm 89,
VT 11 (1961) 321—339

81 A Lancellotti, Salmi, Roma 1977, t. 2, 317.

& A, Caquot, La prophetze de Nathan et ses échos lyriques, VTSup
9 (1963) 221.

% Por. E. Lipinski, Psaumes; 59 n; M. Dahood, Psalms II, 311.

3 — Collectanea Theologica
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nieuzasadniong *. Sam Gunkel dopatruje sie w psalmie cpisu biedy
narodu izraelskiego po niewoli gdzies w V. w. prz. Chr. P. Drij-
vers & okresla psalm jako ,skarge nad zaglada Swigtyni i Dawido-
wego krélestwa’”. Ale przeciez trudno bra¢ wypowiedz o rozwale-
niu ,muréw” i ,twierdz” (w. 41) za stwierdzenie zburzenia Swig-
tyni. Gdyby to autor mial na mys$li, to czyz nie powiedzialby tego
wyrazniej? Ponadto modlacy sie w psalmie nie prosi o przywroce-
nie dynastii Dawidowej — o nig jest spokojny — lecz tylko o zmi-
lowanie dla siebie ®. Skoro w psalmie modli sie sam krél, to trzeba
psalm umieszeza¢ w epoce monarchii judzkiej w Srodowisku jero-
zolimskim. Poniewaz w. 44 zdaje sie czyni¢ aluzje do przegranej
bitwy, a w. 46 méwic¢ o $mierci mlodego kréla, wydaje sie, ze psalm
odzwierciedla sytuacje po $mierci Jozjasza pod Megiddo w 609 r.
Modlacym sie byiby ktéry$ z jego nastepeéw na Syjonie, uginaja-
cy sie pod coraz bardziej dojmujacym obcym panowaniem Egiptu
czy Babilonii ¥, Ale L. M. Ward ® z powodzeniem dowodzi, ze tlem
dia lamentacji Ps 89 moze by¢ rozdarcie monarchii Dawidowej po
$mierci Salomona 1 niezrealizowanie przez Jude wielkich nadziei
uniwersalnego panowania. Wszystkie préoby i do$wiadczenia, na ja-
kie byla wystawiona dynastia Dawidowa od Robocama do Sedecja-
sza, dawaly wystarczajacy tytul do skarg, jakie sg zawarte w ww.
39—b52. Kazda za$ koronacja nowego kréla zdawala sie by¢ najlepszg
okazjg do przypomnienia slawnych obietnic dynastycznych i do
wskazania (réwniez w terminach hiperbolicznych) na imizerng kon-
dycje dynastii na Syjonie.
Oto jak Ps 89 sformulowal przymierze Dawidowe:

4 Zawarlem przymierze (b®rit) z meim wybranym,
przysiagiem (nisba’tl) Dawidowi, mojemu studze:
5 ,,Na wieki utrwale twoje potomstwo .
i zbuduie tron twdj (kis’dka) na pokolenia”. /

20 Kiedys powiedziale§ w widzeniu,
przeméwite$ do Twego przyjaciela *:

8 T, Gunkel, Psalmen, 396.

% P, Drijvers, Uber die Psglmen. Eine Einfihrung in Geist und Ge-
halt des Psalters, Freiburg-Basel-Wien 2 1962, 248.

% A Caquot, jw., 219,

87 M, Noth, Historie d’Israél, Paris 1970, 288 nn; H. J. Kraus, Psal-
men, 617.

8 J M. Ward, jw, 338 n.

8 Tzn, Dawida. Liczne Mss maja lekcje singularis zamiast masoreckiego
hdsidéka. Te ostatnig forme meozna zinterpretowaé, przez analogie do ’‘aba-
dekd (w. 51), jakc pluralis maiestaticus w odniesieniu do kréla. Znaczenie
hastd ,przyjaciel” — za BJ. Por. J6zef B.ach, Hesed ¢ hisid w $wietle Psai-
terza, Analeeta Cracoviensia 10 (1878) 133—150.
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»Jdzielitem pomocy mocarzowi,
wyniostem miodzienca ponad lud *;
21 znalazlem Dawida, mego stuge,
namagcilem go (meahtiw) moim Swietym olejem”.
25 ,,Z nim moja wiernos¢ i moja laska,
w moim imieniu wzniesie sie jego rég.
26 1 wyciaggne jego reke na morze,
prawice jego na rzeki. ‘
27 On bedzie wolal do Mnie: «Ty$§ moim Ojecem,
Bogiem moim i skalg mego zbawienia».
28 Ja go nawet uczynie pierworodnym (b°qdr),
najwyzszym (’eljon) wsréd krolow ziemi.
28 Na wieki dochowam mu swojej mitosci (hasdi)
i przymierze moje (b°riti) z nimi bedzie mocne;
30 ustalitem na wieki jego potomstwo (zar’6)’
i jego tron jak dni nieba.
31 Jesli jego synowie porzucg moje prawo
i nie bedg postepowaé¢ wediug moich sgdéw;
32 jesli zbezszczeszezg moje ustawy
1 nie bedg strzec moich przykazas,
33 to ukarze rézgg ich przeniewierstwo
i plagami ich grzech. :
34 Ale mojej mitodci (hasdi) nie odejme od niego
i nie zawiode w mojej wiernosci.
35 Nie zbezczeszeze mojego przymierza (beritt)
* i nie zmienie stowa danego moimi wargami.
36 Raz przysiagtem (nisba’tl) na mojg sSwietosé
i nie moge skiama¢ Dawidowi.
37 Potomstwo jego (zar’d) trwaé bedzie ‘wiecznie
i tron jego (kis’0) jak slonce przede mna;
38 jak ksiezye, ktory trwa na wieki,
Swiadek wierny na niebie” *.

Do tej szerokiej wersji przymierza Dawidowego dodaé¢ nalezy
zwiezle sformulowanie, tez poetyckie, zawarte w Ps 132:

10 Przez wzglad na Dawida, Twego siuge,
nie odpychaj oblicza Twego pomazanca (mStheka).
11 Przysiaggt (nisba’) Jahwe Dawidowi,
obietnice, ktérej nigdy nie zaniecha:
,»Owoe, ktéry wyjdzie z twoich wnetrznosei,
posadze na twoim tronie.

9 Por. W. F. Albright, Archeologia Palestyny, Warszawa 1964, 291.
U M. Dahood (Psalms 1I, 318) tlumaczy: ,jak ksiezyc bedag zyé jego
potomkowie (dlim==ssgcy, d21e01) i jego tron (ed) bedzie trwaly jak niebo”.
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12 Jesli twoi synowie strzec bedg mojego przymierza,
mojego dekretu, ktory im oznajmie,
takze ich synowie na wieki
bedg zasiada¢ na twoim tronie”.

Obie wypowiedzi psalmiczne odwolujg sie do jednej i tej samej,
uczynionej w przesziosci Dawidowi, obietnicy Bozej. Wszelkg ana-
lize tych wypowiedzi rozpoczaé trzeba od zestawienia z ,history-
czng” wersjg tego wydarzenia, zawartg w2 Sm 7 (i paral. 1 Krn 17).

Historia 2 Sm 7, okreSlana kroétko jako ,,proroctwo Natana”,
nalezy do rozdzialéw o fundamentalnym znaczeniu dla teologii ca-
tej Biblii. Powodem tego ciezaru teologicznego 2 Sm 7 sg zawarte
tam obietnice dynastyczne, przymierze Boga z Dawidem, mesjan-
ski wymiar i zasieg tych obietnic *.

J. Wellhausen ® widziat w 2 Sm 7 kompozycje z czaséw kréla
Jozjasza, a wiec z okresu konicowego monarchii judzkiej. Van den
Bussche *, wyolbrzymiajgc rdznice miedzy masoreckg 2 Sm 7
i wersja Kronikarza a, z powolaniem sie na Septuaginte i fragmenty
kumranskie Samuela, uznal wersje 1 Krn 17 za tekst podstawowy,
stuzacy za baze dla redaktora Ksiegi Samuela. Ale konkluzje te
nalezy uzna¢ za biedng, gdyz wersje Kronikarza, r6znigcg sie nie-
znacznie od Samuela, mozemy wyjasnié zalozemaml teologicznymi
powygnanczej gminy Jerozohmskle;] i racjami stylistycznymi. Wersja
ta jest o wiele wyrazisciej tekstem ,,skonstruowanym” teologicznie *.

Skoro krytyka zakwestionowata starczytnosé wersji 2 Sm 7,
to powstalo pytanie, czy nie sg starsze wersje poetyckie ,,proroctwa
Natana”. 1 tak wilasnie A. Ahlstrém *® uznal poetycky wyrocznie

% Zob. Jan ¥.ach, Jezus Syn Dawida, Warszawa 1973.

98 Die Composition des Hexateuchs und der historischen Biicher des
Alten Testaments, Berlin 1889, 254 n. Roéwniez za deuteronomiczng kompo-
zycje uwaza 2 Sm 7 R. A. Carlson, David, the Chosen. King. Stockholm
1964, 109—127. Ale G. Fohrer (Einleitung in das AT, 241) krytycznie oce-
nia te poglady Carlsona jako nieuzasadnione.

“ H van den Bussche, Le texte de la prophétie de Nathan sur la
dynastie Davidique (II .Samuel VII — I Chroniques XVII), EThL 24 (1948)
354—394. Poglad ten podziela H. Gese, Der Davidsbund und die Zionser-
wdhlung, ZThK 61 (1864) 22. Ale poréwnaj zdecydowane stanowisko R. M o-
sisa (Untersuchungen zur Theologie des chronistischen Geschichtswerkes,
Freiburg-Basel-Wien 1973, 82): ,Der Chr {ibernimmt in 1 Chr 17 den Text
der Natanweissagung und des anschliessenden Gebets Davids aus 2 Sm 7
in seinem vollen Umfang mit nur kleinen Text&inderungen”.

% M. Simon (La prophétie de Nathan et le Temple, Revue d’Histoire
et de Phﬂosopme rehgleuses 32, 1952, 51) nazywa argumentacje van den
Bussche ,,plus ingénieuse que convamcante” Por. Y. Congar, Le mystere
du Temple, Paris 1958, 42; A. Caquot, Peut-on parler de messianisme du
Chroniste?, Revue de Théologie et de Philosophie 99 (1966) 115 nn.

% G, W. Ahlstrom, Psalm 89. Eine Liturgie aus dem Ritual des lei-
denden Koénigs, Lund 1959 182 nn; tenze, Der Prophet Nathan und der
Tempelbau, VT 11 (1961) 113—127
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kultowa Ps 89 za podstawe dla opracowania 2 Sm 7. Troche pézniej
podjat te teze E. Lipifski ¥ ukazujac Ps 89, 2—5. 20b—38 jako
stary poemat kroélewski, powstaly na dworze jerozolimskim, naj-
prawdopodobniej po kryzysie rozdarcia monarchii i by¢ moze po
inwazji faraona Szoszenka. Autorem psalmu bylby dworski poeta
Etan Ezrahita, ktéry w tej smutnej chwili przypomina hasdé Jahwe,
a wiec niecdwolalne Boze obietnice dla potomstwa Dawidowego.
W tym ujeciu 2 Sm 7 bylaby niczym innym jak ,uhistorycznicna”
_ wersjg tamte] wyroczni kultowej. A wobec tego trzeba by przyjac
jakis diuzszy proces tego ,uhistoryczniania” tradycji, ckres ma-
warstwiania sie opowiadania 2 Sm 7. Proéby literackiege rozwar-
stwienia opowiadania podjgt sie L. Rost®, uznajgc ostatecznie
za jadro wypowiedzi prorockiej tylko wiersze 11b i 16: ,,Tobie tez
Jahwe powiedzial, ze ci zbuduje doem: przede Mna dom twé]j i twoje
krélestwo bedzie trwaé na wieki”. W tym spojrzeniu przedmiotem
obietnicy Bozej bylby sam Dawid. Reszta rozdziatu byiaby owocem
dluiszego procesu narastania i ostatecznie pracy Deuteronomisty.

Choé¢ ten poglagd o stopniowym narastaniu proroctwa Natana
mial wielu zwolennikéw *, to dzi§ nalezy go uzpaé raczej za prze-
brzmialy. O wywodach Lipinskiego zdecydowanie negatywnie sie
wypowiedzial Joachim Becker '™ konczgc konkluzja, ze ,,w kazdym
razie Ps 89, 20—38 nie jest starym zZrdéditem dla obydwoch pozosta-
lych opowiadan (2 Sm 7 i Krn 17)”. Przeciw deuteronomistycznej
kompozycji proroctwa Natana Swiadezg argumenty treSciowe: w od-
roznieniu od Deuteronomisty w 2 Sm 7 ,dom Dawida” ma pier-
wszenstwo przed ,,domem Panskim”, sanktuarium narodowe ma tu
swoje znaczenie, ale nic nie wskazuje, by to bylo sanktuarium wy-
faczne; typowy da Deuteronomium termin ,przymierze” w ogole
w opowiadaniu nie wystepuje ™. Wyroeznia o wybraniu miejsca
i osoby musi by¢ kompozycjg wezesniejszg niz dir historia.

Poglady o dlugim nawarstwianiu sie proroctwa Natana zostaly
podwazone przez badania S. Herrmanna'®, ktére wykazaly, ze
2 Sm 7 odzwierciedla do$¢ dokladnie schemat i ideologie dobrze

7 E, Lipianski, Le poéme royal du Psaume LXXXIX, 1—5, 20—38,
Paris 1967.

%8 1, Rost, Die Uberlieferung wvon Thronnachfolge Davids, Stuttgart
1926, 47—49. 53 n.

9% M. Noth, Uberlieferungsgeschichtliche Studien, Darmstad 3 1967, 64 n;
G. von Rad, Theologic des AT I, 53; H. J. Kraus, Kénigsherrschaft Got-
tes im Alten Testament, Tiibingen 1951, 36; ten ze, Psalmen, 822,

0 J Becker, rec. E. Lipinskiego, Le poéme royal, Bib 49 (1968)
275—280. )

101 g Cazelles, II Messia della Bibbia, Roma 1981, 79.

2 5. Herrmann, Die Kénigsnovelle in Agypten und Israel, Wissen-
schaftl. Zeitschr. der Karl-Marx-Universitat Leipzig (1954—55) 34—44, 87—
91. O ustaleniach Herrmanna bardzo pochlebnie wyraza sig¢ G. von Rad,
Theologie des AT I, 52.
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znanej z egipskiego ceremonialu dworskiego tzw. noweli krolew-
skiej (Konigsnovelie). Faraon ma pomyst zbudowaé swigtynie
i zamiar swoj wyjawia jakiemus dostojnikowi. Nastepuje przyzwo-
lenie tego ostatniego oraz legitymacja kréla jako syna boga. Krol
swdj plan wykonuje, sklada ofiary i zanosi modlitwe do boga. Oczy-
wiscie ta piekna nazwa i wyrazna analogia. nie rozwigzuja jeszcze
do konica sprawy pochodzenia 2 Sm 7. Bo przy niezaprzeczalnych
podobiefistwach istniejg tez réznice. Faraon realizuje swoéj plan
zawsze i niezawodnie. Plan Dawida sie nie realizuje i to nie z przy-
czyny doradcy, ale samego Boga. Tak wiec w 2 Sm 7 mamy do
czynienia z imitacjg egipskiej formy, imitacja zewnetrzng, co
wecale nie rzutuje na walor teologiczny ani historyczny opowiada-
nia biblijnego . Zastosowanie jednak formy literackiej znanej
“w Egipcie byloby w Izraelu najmniej prawdopodobne za czaséw Joz-
jasza lub w jakiejkolwiek pdznej epoce monarchii, a jest catkiem zro-
zumiale w epoce Dawide—Salomona, kiedy to wplywy egipskie na
Izraela zaznaczyly sie bardzo mocno, czego dowody mamy w pis-
mach madroSciowych, chotby Ksiedze Przystow czy Piedni nad
Piesniami %,

Do podobnego wniosku doszedl J. L. McKenzie !, ktéry na
podstawie licznych analogii od $wiata antycznego po historie Anglii
wykazal, ze tego rodzaju obietnice dynastyczne pochodzg zawsze
z czasu rozkwitu dynastii, a nigdy z okresu schyiku. Dla dynastii
Dawidowej takim okresem rozkwitu byly czasy Dawida—Salomona.
I nie jest wykluczone, ze Natan wyglosil wyrocznie wobec Dawida
wlasnie w okolicznodciach sprowadzenia Arki na Syjon z zamiarem
zbudowania dla niej $wigtyni®®. Tu mozna przypomnie¢ trafng
uwage M. Simona'”, ze przy wszelkich dywagacjach na temat tej
wielkiej tradycji nalezy ,,da¢ wiecej miejsca osobom, a mniej ideo-
logiom”.

W kazdym razie 2 Sm 7, do ktérej nawigzuje cala seria wczes-
nych i po6zZniejszych tekstow mesjanskich, musimy uzna¢ za bar-
dzo starg i pochodzacg z poczatkdw monarchii jednosé literackg'™.
Oczywiscie to nie znaczy, by$my kompozycje 2 Sm 7 rozumieli jako
ipsissima verba proroka Natana. Raczej trzeba widzie¢ w 2 Sm 7
i Ps 89 dwa refleksy tego samego wydarzenia z tym, Ze Ps 89 jest

3 R de Vaux, Jérusalem et les Prophétes, RB 73 (1966) 484 n.

¢ Por, B, Suis, Les chants d’amour du papyrus Chester Beatty, Bib
13 (1932) 209—227; B. Tournay, Quand Dieu parle aux hommes le langage
de Uamour, Paris 1982, 39—48.

105 J, 1, McKenzie, The Dynastic Oracle: II Sam 7, ThStudies 8 (1947)
187218, i

W06, Cazelles, II Messia della Bibbia, 80.

07 M. Simon, La prophétie de Nathan, 48.

8 (2 Sm 7) eine messianische Grundstelle von unerhérter Nachwirkung.
innerhalb der biblischen Offenbarung” — G. Krinetzki, Die Biicher Sa-
muel, Stuttgart 1976, 37. Por. A. Gelin, Messianisme, DBSuppl V, 1175,
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dalszym ,,echem lirycznym proroctwa Natana” '™ W obu tych wer-
sjach dostrzegamy podobng technike kompozycyjna, ktéra R. A. Carl-
son *® nazwal ting composition i wydzielanie roéznych jednostek
literackich nie ma wickszego sensu. Krytykujac Lipinskiego,
W. H. Schmidt *** powiedzial, ze kempozycje te wymagajg nie tyle lite-
rarkritische Analyse, co iUberlieferungsgeschichtiiche Anaiyse. Jak
sie wigc przedstawia ,,tradycja” owej obietnicy Dawidowej?
Wyrocznia Natana w 2 Sm 7 méwi o ,wielkim imieniu” Dawi-
da, tzn. jego dynastii (domu) przed Jahwe (ww. 9. 11), o pokoju
i bezpieczenistwie Izraela (w. 10), o potomku, ktéry bedzie dla Boga
synem i dla ktérego Bog bedzie ojcem (w. 14), o ustaleniu krélestwa
ktore trwaé bedzie na zawsze (ww. 13. 15), o wiecznej laskawosci
i milosci (hesed) Boga wzgledem potomstwa Dawidowego (w. 15).
Obietnica Boza jest calkowicie darmowa i nieodwolalna: nie zni-
wecza jej ewentualne grzechy potomkdw Dawida. Jes$li potomkowie
Dawida zawinig, zostang skarceni ,rézgg syndéw ludzkich”, lecz
Bog nie cofnie od nich swej laskawosci (ww. 14b. 15). Tre$c tej
wyroczni zostaje trafnie ujeta w tzw. ostatnich slowach Dawids,
ktére apostrofujg wielkg obietnice Natana: ,,Albowiem przymie-
rze wieczne (b°rit ’élam) zawarl ze mna we wszystkim ustalone
i zabezpieczone” (2 Sm 23, 5). I choé w 2 Sm 7 nie wystepuje ter-
min tfechniczny berit, to przeciez jest tam zawartos¢ przyrnierza,
jest tam laskawe postanowienie Boze ustanawiajace na przysziost
nowsa relacje prawng miedzy Jahwe i nosicielami korony na Syjo-
nie %, Gléwne watki wyroczni, podjcte nastepnie w ,modlitwie
Dawida” (ww. 18—29), sa znane z opiséw przymierza Boga z Izra-
elem: w szczegdlnosei jest to wielka taskawosé wzgledem potomlow
objetych paktem, pokrewiefistwo miedzy stronami przymierza na
wz6r ojca i syna, oblubienca i cblubienicy. Formula ,,Ja bede mu
ojcem, a on bedzie mi synem” (7, 14) jest odpowiednikiern formu-
ly przymierza: ,Ja bede im Bogiem, a oni bedg mi ludem” (Wj
19, >—6; Pwt 5, 2; Jr 31, 33). A. Caquot'® sglusznie pyta, czy
Sm 7 nie zastosowano 11terack1ego schematu przymierza, po-
czynaja\, od wersetu: 8: przypomnienie historii wzajemnych stosun—
kow, ustalenia dotyczace przyszloSci, dolaczenie klauzul. 1 co naj-
wazniejsze, stowem Kkluczem w calej wyroczni jest hesed, termin
dobrze zadomowiony we frazeologii przymierza i jego synronim 'Y

0 A, Caqguot, La prophétie de Nathan, 218; R. de Vaux, Les Livres
de Samuel, Paris® 1961, 171,

119 uamd the Chosen King, 124.

MW, H. Schmidt, Kritik am Komgtum 448, nota 15.

2 Por. Jan ¥.ach, Dzielo deute’ronormstyczne w: Wstep do Starego
Testamentu, pod red. S. F.acha, Poznan-Warszawa 1973, 299; G. von Rad,
Theologie des AT 1, 323.

13 A, Caquot La prophétie de Nathan, 218; por. C. Baltzer, Das
Bundesformular, Neukirchen 1980, 2.

14 M, Wexafeld berit, TWAT I, 785.
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Poréwnujac teraz obietnice Dawidowa w 2 Sm 7 i Ps 89, do-
strzegamy nastepujgce zgodnosci: Jahwe wybral Dawida i wyzna-
'czyl na ksiecia w Izraelu (w. 20—21; por. 2 Sm 7, 8); Bog bedzie
z nim (w. 22 — 2 Sm 7, 9) i rozproszy jego wrogow (w. 23. 24 —
2 Sm 7, 9n.); on bedme moégt Jahwe nazywac ojcem (w. 27 —
2 Sm 7 14); jego potomstwo i jego tron trwaé beds wiecznie
w. 30, 37n. — 2 Sm 7, 12n. 16); jesli potomkowie zgrzeszg, zostang
skarceni rézgg ludzka (jak ojciec karci syna, Prz 23, 13n.), ale Bog
nie cofnie od nich swej faski (w. 31—34 — 2 Sm 7, 14n.). Odejscia
za$ od 2 Sm 7 sg nastepujgce: proste stowo Jahwe z 2 Sm 7 starto
sie przysiegg Jahwe (ww. 4. 36), a tre$¢ obietnicy zostala wyrazona
terminami berit — hesed, przymierze — milosé, ktére przez swoje
siedmiokrotne wystepowanie .w psalmie stanowia jego prawdziwy
le tmoti**®. Psalm wyraza niezwykle mocno nieodwolalnosé przy-
mierza (ww. 35. 36) i jego wieczng trwalo$¢ (znowu siedmiokrotnosé
formul ,na zawsze”, ,bez konca”). Gdy 2 Sm obiecywata dynastii
Dawidowej panowanie nad Izraelem i tylko ,,imie jak najwiekszych
ludzi na ziemi”, to psalm rozcigga krélestwo Dawida na caly $wiat,
zawierajac w mm ,morze” (Srodziemne) i ,rzeki” (chyba Eufrat
i Nil) — 2 Sm 7, 8. 9; por. Ps 89, 26. Gdy w 2 Sm 7 obietnica
Dawidowa Wyotepu]e w zw1e;zku z Syjonem—Swiatynia, to w Ps
89 Syjon nie jest wspomniany.

W Ps 132 obietnica Dawidowa jest ukazana réwniez — jak
w Ps 8% — jako przysiega Jahwe. W paralelizmie z ,przysiaglt”
postawﬂ poeta rzeczownik ’emet — , niezawodne, niepodwazalne
stowo” (w. 11a). Kraus *® sgdzi, ze stowo to mozna tutaj oddaé zwro-
tem ,,przysiega wierno$ci”. Wiersz 11 moéwi wyraznie o trwalosci
dynastii, wymieniajgc ,synéw Dawida” i ,ich synéw”. A wiec
z postanowienia Jahwe nie bedzie w Jerozolimie zmiany dynastii,
zaden inny r6d nie bedzie panowaé¢ na Syjonie. Ale najznamien-
niejsze jest kazuistyczne sformulowanie wiersza 12, nakladajgce
potomkom Dawida pewne zobowigzania, od ktoérych wykonania
uzaleznia sie¢ wypelnienie podstawowej obietnicy i trwalosci dy-
nastii, Owe zobowiazania $§ Wwyrazone dwoma terminami beriti
éi dori'". Termin ’é&do:t, uzywany zwlaszeza przez tradycje ka-
planskq w okreSleniach ,,Arka Swiadectwa” czy ,Tablice Swia-
dectwa”, kaze my$le¢ o przymierzu synajskim. W ten sposéb krél Da-
widowy zostal poddany nakazom przymierza synajskiego '8, W Ps 132

5 BJ ad locum; W. Roston, Zammeru maskil II, 384.

us H. J. Kraus, Psalmen, 886.

117 Te anormalng forme rzeczownika pozornie w 1. mn. ’edét z suf. 1 os.
1. poj. ¢ M. Dahood (Psalms III, 246) rozumie jako fenickg forme 1. poj.
na -6t, i dlatego sufiks ¢ jest poprawny.

18 A, Caquot, La prophétie de Nathan, 222. H. J. Kraus (Psalmen,
886 n), uwaza, ze raczej chodzi tu o zobowigzania przymierza Dawidowego,
o jakie$ ,prawo kréla” (Konigsrecht).
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przymierze Dawidowe wystepuje znowu — jak w 2 Sm 7 —
w Scistym powigzaniu z wybraniem Syjonu. Po obszernej wy-
powiedzi o wybraniu Syjonu ( ww. 13—16) psalmista wlgcza wy-
rocznie Boza: ,,Tam wzbudze dla Dawida potomsiwo (geren), zgo-
tuje 1ampe; (nér) dla mego pomazanca” (w. 17). Te dwa symbole
,r0g” i ,lampa” dobrze znane w krélewskiej ideologii, oznaczajg
potege i trwaloé¢ dynastii Dawidowej pod zbawcza protekcjg Jah-
we . Ogstatni z symboli nir/nér, dostownie ,lampa”, ,,pochodnia”,
tak sie zwyczajnie tlumaczy, ze w domu izraelskim pionela zawsze
lamoa, ktora gasla dopiero z wymieraniem famili. Ta lampa, roz-
$wiecajaca ciemnosci, swiadezy o tym, ze dom jest zamieszkany ™.

Przymierze Jahwe z domem Dawidowym jest jaka$ nowg rze-
czywistoScig w historii religijnych doéwiadczen Izraela. Przede
wszystkim jest ono czyms$ nowym w stosunku do przymierza sy-
najskiego. Tamto bylo faktem podstawowym dla dalszych odniesien
Jahwe i Jego ludu. Orzeczenie Boze pod Synajem: ,Ja bede waszym
Bogiem, a wy bedziecie. moim ludem” stworzylo Izraela jako wy-
brany lud Bozy Dwunastu Pokolen. Jak sie ma do tej rzeczywistos-
ci obecne przymierze z jedng rodzing tego ludu? Trzeba sobie bo-
wiem zda¢ sprawe, ze to przymierze Dawidowe bylo przezywane
w Izraelu z wcigz rosngca silg i zwlaszcza w chwilach trudnych
budzilo nadzieje, ze przyjdzie jakis przedstawiciel tej dynastii albo
powrodci jej zalozyciel Dawid, aby jako Odro$l, Pomazaniec, Ksig-
ze Pokoju, odbudowaé Syjon i zasig$¢ tym razem na wieki na tro-
nie Dawidowym **.

Chyba nie ma sensu traktowac tych dwoéch przymierzy jako
zjawisk, si¥ konkurencyjnych i szuka¢ jak L. Rost' Srodowisk
i zwolennikéw jednego czy drugiego przymierza. Przymierze sy-
najskie mialoby byé¢ wlasnoscig Kroélestwa Pélnocnegoe podezas gdy
w Judzie pielegnowano przymierze Dawidowe. Réwniez poszczegd6lni
prorocy mieli byé¢ zwolennikami jednego lub drugiego. Tak wiec
o przymierzu synajskim milezy Amos i Izajasz w poczgtkowym okre-

1% por, 1 Krl 11, 36; 15, 4; 2 Krl 8, 18; Ps 18, 29; Prz 13, 9; Hi 18, 5n
W 2 Sm 21, 17 Daw1d Jest nazwany ,,sw1at1em Izraela”

120 Ff, Gunkel Psalmen, 566. M. Noth (Jerusalem und die zsraelztrsche
Tradition, w: Gesammelte Studzen 179) proponuje znaczenie rzeczownika
ner ,,Neubruch Neuanfang”. Zaréwno von Rad, jak Kraus uwazaja te pro-
pozyc;e za nieodpowiednig,

1 J. D. Levenson (The Davidic Convenant and its Modern Interpreters
CBQ 41, 1979, 205-—219) minimalizuje przymierze Dawidowe, gloszac, Ze ,not all
royal theology was Davidic, and not all Davidic theology was covenantal”
(s. 217), i przecietny Izraelita mdgt sie tym przymierzem tak przejmowaé, jak
przecietny Amerykanin rocznica konstytucji. Levenson uwaza, Ze mesjan-
skosé obietnicy Dawidowej, jaka z nia zwigzal pdiny judaizm i chrzesci-
janstwo, doprowadzily uczonych do przerysowania jege waznosci. Ale wywody
Levensona nie przekonujg. -

122 1, Rost, Sinatbund und Dgvidsbund, ThLZ 72 (1947) 130—134.



492 ks, TADEUSZ BRZEGOWY

sie swej dzialalnosci, za§ Ozeasz i Jeremiasz bazujg wilasnie na tym
przymierzu. Dopiero w czasach reformy Jozjasza mialaby sige do-
kona¢ fuzja tych dwoéch roznych przymierzy ',

Przymierze Dawidowe trzeba rozumie¢ nie jake instytucje kon-
kurencyjna, ale uzupelniajgcg przymierze synajskie. Pierwsze przy-
mierze czynilo wasalem Jahwe lud skonfederowanych Dwunastu
Pokolerr. Kiedy zaistniala nowa sytuacja- polityczna tege ludu,
kiedy przeksztalcil sie on w monarchig, potrzebna byla nowa for-
mutla, ktéra okreslitaby status kréla w narodzie wybranym, w na-
rodzie, ktorego Panem byt Jahwe. 1 tak przez przymierze Dawi-
dowe krolowie na Syjonie stali sie wasalami Jahwe ™. I choé¢ to
nowe przymierze bylo nieodwolalne i bezwarunkowe, to przeciez
nie uwalnialo od zchowigzan przymierza synajskiego. Bezwarun-
kowost dotyczyla przede wszystkim trwaloSci dynastii. Poszczegolni
krélowie bedg jednak traktowani w zaleznodci od postepowania.
Juz wyrocznia Natana postawila to jasno, méwige o ewentualnych
grzechach potomkoéw Dawida i o Bozym karceniu. Ta regula spraw-
dzita sie w odniesieniu do samego Dawida i zaaplikowana zostala
do jego osoby przez samego proroka Natana (2 Sm 12, 1nn.).

Przymierze nie czynilo kréla réownym Bogu. Ono bylo laska-
wym darem, obietnicg, zobowigzaniem **, Tytulem, jaki najbardzie]j
wprost z tego przymierza dla krola wyplywal, byt ’ebed Johwe —
stuga Jahwe . Jak kroélowie bliskowschodni byli na mocy nakia-
danego im przymierza przez krola—suwerena zobowigzani do wier-
no$ci, postuszenstwa, podatku i pewnej stuzby, w zamian za co
mogli liczy¢ na pomoc i protekcje, tak tez w przyblizeniu jest
z krélami dynastii Dawidowej. Momentem wajscia w to przymierze,
ktoére zawsze pozostaje ,przymierzem Jahwe”, jest sakralne nama-
szezenie ¥, W czasie namaszczenia krél otrzymat hog czy édit,
tekst zobowigzan i uroczystych przykazan (por. 2 Krl 11, 17; 2 Krl
.23, 3; Ps 2, 7). Dlatego objety przymierzem krél jest szczego6lnie
zobowu;zany do zachowania ,,prawa i sprawiedliwo$ci”.

28 Tamzie, 132. i

24 Por. R, de Vaux, Le roi d’'Israél, vass al de Yahvé, w: Bible et
Orient, Paris 1967, 287—301. Schedl, Saorza del VT II, 189,

125 Znaczenie termmu ,,przymlerze” (berity na gruncie religijnym ST nie
pokrywa sig ani ze znaczeniem potocznym tego terminu u Izraela, ani ze zna-
czeniem przymierzy politycznych Hetytow, od ktoérych Hebrajczycy zaczerp-
neli forme literacka ,.przymierza wasalskiego”. Zob. A. jankowski, Bi-
blijna teologia Przymierza, Katowice, 1985; M. Weinfeld, Berit — Coven-
ant as Obligation, Bib 56 (1975) 120—128; E, Kutsch, berit — Verpflichtung,
THAT I, 338—352.

123 Ps 78, 70; 89, 4. 21; 132, 10; 144, 10, i proroctwa mesjanskie Jr 33, 21.
22. 26; Ez 34, 23—24; 37, 24.

121 por, E. Cothenet Oncition, DBSuppl VI, 11’7—721 T. Mettinger,
King and Messich, 228 n.
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Zakonczenie

Jerozolima w teologii Psaiterza stancwi sam srodek uniwer-
sum, wokét ktérego w kolach koncentrycznych uklada sig cala
stworzona rzeczywistosc. To centrum jest utworzone przez Obecnosc
Boga na Syjonie, Obecnos¢ osobowg i dynamiczng, promieniujgca
naokoto i uéwiecajaca wszystko, co wchodzi z nig w kontakt. Naj-
blizej tronu Jahwe na Syjonie mieszkat krél z dynastii Dawidowej,
ktérego palac stanowil ze Swigtyniag Jahwe architektoniczng jed-
nos$é¢ (por. Ez 43, 7n). Ta bliskos¢ zamieszkania byla widzialnym
i zewnetrznym wyrazem giebokiej religijnej jednosci, jaka istnizla
miedzy Bogiem i krélami z dynastii Dawidowej. Jak obecno$¢ Jdah-
we uSwiecala Jerozolime, czynigc z niej Miasto Boze, tak laska
obejmowata kazdorazowego krola Dawidowego, czynige zen Po-
mazanca Panskiego. Kazdy z tych Pomazancéw byl, catkiem jak
Syjon, owocem Bozego wybrania i Bozego wyposazenia. Momentem
kenstytutywnym dla tego wyposazenia byl sakralny ryt namaszcze-
nia w sanktuarium Syjonu, mocg ktérego krol stawal sie , ksieciem
ludu Bozego”, synem adoptowanym Jahwe, kaplenem Boga Naj-
wyzszego 1 reprezentantem Boga Izraela i wszystkich narodéw
ziemi., Wszyscy krélowie tej dynastii zostali objeci specjalnym
przymierzem, dzieki ktéremu mogli nazywat Jahwe swoim ojcem
i mieli zagwarantowang Jego szczeg6lna opieke. To wszystko za-
pewniato oczywiscie krolom z dynastii Dawidowe] miejsce uprzy-
wilejowane w sanktuarium Syjonu. Pomazaniec Jahwe, nosiciel
specjalnego wiecznego przymierza, ksiaze dziedzictwa Jahwe i syn
Boga ma swoje miejsce w Swigtyni ludu przymierza tuz koto Arki
Przymierza, ,,po prawicy Jahwe” (Ps 110, 1).

Zaden z kroléw historycznych dynastii Dawidowej nie zrea-
lizowal w pelni ani boskich przywilejéw im udzielonych, ani Bo-
zego panowania, ktorego mieli by¢ narzedziami, ani nadziei ludu
Bozego, -dla ktérego mieli byt posSrednikami zbawienia. Urzeczywi-
stnit to wszystko i w doskonaly sposéb Syn Bozy Dawida, Jezus
Chrystus. I dopiero w owej ,,peini czasu” (Ga 4, 4) okazat sie w ca-
lym blasku istotny zwigzek Pomazanca Panskiego z Jerozolima.
Jezus Chrystus z calg determinacja kroczy do Jerozolimy (Lk 9, 51),
aby tu wykazaé swoje prawa do Swigtyni (Mk 11, 17), aby defini-
tywnie zaja¢ jej miejsce (J 7, 37), aby tu uroczyscie proklamowa¢
swaje wieczne kroélestwo (J 18, 36) i byt sprawcg Nowego i wiecz-
nege Przymierza (Hbr 8; Lk 22, 20 i par.). Nowa Jerozolima, XKos$-
cidl, nie istnieje inaczej jak w oblubienczym zjednoczeniu z Boskim
Mesjaszem (Ef 5, 23), by w konicu jako Jerozolima Niebieska jas$nial
blaskiem Boga wszechmogacego i Baranka (Ap 21). Tak wiec psal-
miczna teologia Miasta Swietego z Pomazancem Panskim zachowuje
w pelni swojg aktualno$¢ i wcigZz czeka na swe ostateczne spel-
nienie.
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JERUSALEM — LA CAPITALE DE L’OINT DU SEIGNEUR

Jérusalem, la Ville Sainte d’Israél, était une réalité religieuse, l'objet
de Yamour, de ’élection et de la fondation divine. A Jérusalem Yahvé a choi-
si son tréne et sa résidence royale. Les ,psaumes royaux” montrent que
Vinstitution et la personne du roi au Sion était également une chose reli-
gieuse et divine. Le roi Davidique, fruit de I’éction et de la grace divine,
se trouve au centre méme de la sphere divine du Sion.

Le rci était sacré sur. la Sainte Montagne de Dieu et par Dieu lui-méme
(Ps 2, 6). Elu par Dieu et sacré dans le sanctuaire le roi devenait le nagid,
le prince du Peuple de Dieu (Ps 89, 21; 110, 3). Par le méme rite de l'onctidn
sacrale le roi devenait aussi fils adoptif de Yahvé (Ps 2, 7; 110, 3). La filiation
divine s’effectuait dans le sanctuaire (behadré qdéde$) au jour de lonction
et de Pintronisation (Ps 110, 3). Par ce rite le roi obtenait le sceptre du
pouvoir universel sur toutes les nations et aussi la dignité sacerdectale ,se-
lon Yordré de Melchisédech” (Ps 110, 4). Avec David et sa descendance royale
Dieu a scellé une alliance étérnelle par laquelle chague roi de cette lignée
entrait en protection divine toute particuliére (Ps 89, 29; 132, 12—17), Par cet-
te alliance le roi Davidique devenait ’ebed Yahvé, le vassal de Yahvé, obligé
tout spécialement & respecter ,la Lol et la justice”, imposées par Dieu
a Israél, et Dieu de son cOté garantissait la durée perpéiuelle de la dynastie
sur le Sion.

Election, filiation divine et alliance avec les rois Davidigues assuraient
tout naturellement une position privilégiée de ces rois dans le sanctuaire
israélite du Sion. L’Oint de Yahvé, le fils de Dieu et son prétre, le prince
. de Thérédité de Yahvé garde sa place dans le Temple du Peuple d’Alliance
tout prés de YArche d’Alliance, ,,a la droite du Seigneur” (Ps 110, 1).



