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rozdziale dochodzg do glosu (Schleiermacher, Ritschl, Herrmann, Maurice,
Wichern, Naumann i in.). Dzieki temu rzeczywiscie zaprezentowano réznorod-
nosé kierunkéw i tendencji etyki protestanckiej XIX wieku.

W ostatniej partii opracowania nieproporcjonalnie diugi wydaje sie wy-
wéd dotyczacy K. Bartha, osadzony na zbyt szerokim tle, podczas gdy wy-
starczylo zreferowaé jego etyczne poglady. Wywéd liczy niemal 20 stron. Tak
szerokie przedstawienie teologii dialektycznej w podreczniku obejmujgcym
dzieje protestantyzmu na przestrzeni niemal pigciuset lat jest malo przydatne,
a nawet zniechecajgce.

Dobrze opracowany zostal problem ,teologii porzadkéw” (Ordnungstheolo-
gie), bedacy préba reprystynacji poglagdéw Lutra oraz ukazania nastgpstw
tego w III Rzeszy. Stusznie napietnowano w zwigzku z tym postawe W. Elerta
(s. 203). W takim konteksécie natomiast zbytecznym wydaje sie szczegélowe
rozwijanie jego doktryny (s. 204—208).

Cho¢ D. Bonhoeffer w pordéwnaniu z W. Elertem zajmuje przeciwne sta-
nowisko, wydaje sie, ze i tej, skadinad cenionej, postaci poswiecono zhyt.
wiele miejsca (s. 211—224). W calej pracy o zadnym z autoréw nie podano
tyle szczeg6low biograficznych. Frey zresztg sam zywi watpliwosci, czy ten
,»Specyficznie niemiecki problem” (s. 225) zasluguje na az takie zainteresowanie
etyki protestanckiej. Mimo podanych przez autora racji usprawiedliwiajacych,
to ujecie wydaje sie zbyt obszernym, zwilaszcza ze zadna spo$réd czterech
koncepcji etyki Bonhoeffera nie zostala przezen w szczegflach rozwinigta,
a tym bardziej wypracowana.

Wysoko nalezy ocenié przeglad, jaki zawiera rozdzial X, a takzie znajdu-
jace si¢ w rozdziale XI podsumowanie, w kté6rym m. in. nakre§lono perspe-
ktywy dzisiejszej etyki protestanckiej.

*Praca powstala na zaméwienie Instytutu Religioznawstwa Uniwersytetu
Jagiellonskiego w Krakowie (s. 9). Jej odbiorcy sa jasno okreSleni: nie sa
to specjaliSci, ktérzy swobodnie poruszaja sie w rozleglej problematyce, lecz
studenci, ktérzy t3 drogg mojg zdobyé podstawowy zaséb wiedzy o dziejach
etyki protestanckiej.

Generalnie oceniajgc prace Freya, trzeba powiedzieé, ze autor podigt sie
nielatwego zadania i w zasadzie, nie liczgc tych w sumie drobnych zastrzezen,
w miare dobrze sie z niego wywigzal. Trudno bowiem na 280 stronach ogar-
ngé i wylozyé prady oraz jednostkowe poglady etyczne, jakie istnialy na
przestrzeni bez mata pét tysigca lat. Prawdy jest, ze opracowanie jest miej-
scami nieréwne w tym znaczeniu, ze obok zwiezlych, a nawet zbyt krétkich
uje¢ wystepujg dluzyzny, ktére w wiekszoéci przypadkéw wskazalismy.

Pozadane byloby alfabetyczne zestawienie wykorzystanej bibliografii,
a zamiast ogélnie wskazanych do poszczegblnego rozdziatu zrédet i literatury
pomocniczej, przynajmniej w miektérych wypadkach, celowe, a nawet konieczne
byloby podanie pelnej, dokladnej dokumentacji w formie przypiséw.

Mimo wskazanych niedoskonalo$ci praca zashuguje jednak na polecenie
jako pomoc dydaktyczna. Indeksy (osobowy i rzeczowy) ulatwiajg poruszanie
sie w materiale. :

ks. Alojzy Marcol, Warszawa-Nysa

Norbert LOHFINK, Unsere Fragen und das Alte Testament. Wiederentdeckte
Lebensweisung, Freiburg-Basel-Wien 1988, Verlag Herder, s. 160 (Herder Ta-
schenbuch, t. 15%4).

Jezuita Norbert Lohfink doktoryzowal sie na Papieskim Instytucie Bib-
lijnym w Rzymie i od 1962 r. wyklada Stary Testament na wyzszej uczelni
w Sankt Georgen we Frankfurcie nad Menem, a jako profesor takie miewa
wyklady w Rzymie, w Jerozolimie i w Berkeley. Wecigz z wielkim zamito-
waniem podejmuje problemy dotyczgce aktualnych zagadnien i szuka ich
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rozwiqzan siegajac po Biblie, po Stary Testament, z ktérym stara sie blizej
zapoznaé szerokie kregi katolikbw ustnie i w swych pismach, Odpowiedzi
na pytania stawiane przez nasz zmieniajgcy sie $wiat szuka autor takze
w rozdzialach skladajacych sie na te ksigzeczke, wygodng w uzyciu, kieszon-
kowa. Jest to zbiér referatéw i wykladéw juz uprzednio gdzie indziej publi-
kowanych, mianowicie rozdz. I: Czy moze historyczny wyklad Starego Testa-
mentu byé wykladem chrze$cijariskim? (z 1965 r.) pochodzi z Bibelauslegung
tm Wandel. Ein Exeget ortet seine Wissenschaft, Frankfurt a., M. 1967; rozdz.
2—6: Co sie zmienia w Kosciele, gdy okreslamy go jako Lud Bozy? (z 1969 r.),
Czy w oparciu o Biblie moze istnie¢ w KoS$ciele tak2e podzielona witadza?
(z 1970 r.), Pod jakimi warunkami koniec tygodnia i czas wolny wogq spra-
wié cztowiekowi rado$§é (z 1973 r.). Czy mozna takize moéwié o Bogu inaczej
niz czynimy to my, chrzelcijanie? (z 1974 1.), Czy trzeba wyzej stawiaé nowo-
testamentowq etyke mitoSci od etosu Starego Testamentu? (1976 r.) byly juz
opublikowane w Unsere grossen Worter. Das Alte Testament zu Themen
dieser Jahre, Freiburg i. Br. 1977, wreszcie rozdz. 7: Od jakiego momentu ruch
pokojowy jest chrzescijariski? (z 1983 r.) pochodzi z Das jiidische am Christen-
tum. Die verlorene Dimenision, Freiburg i. Br. 1987. Autor w przedmowie za-
znaczyl, ze referaty nie zostaly na nowo opracowane, by nie utracity nastroju
charakterystycznego dla czasow, w ktérych powstaty. Podtytut ksigzki nawia-
zuje do Tory, ktora jest nie tyle ,prawem”, co ,Zyciowym pouczeniem”, ,wy-
tycznymi zyciowymi”, za ktérymi giéd sie odczuwa, jak gitéd Slowa Bozego
zapowiadany przez Amosa. Taki gtod ta ksigzka pragnie zaspokajad.

W pierwszym rozdziale chodzi o problem hermeneutyczny: jakim pra-
wem wykladamy Stary Testament po chrzescijainsku, w $wietle teologii No-
wego Testamentu, a nie jedynie historycznie w sensie, w jakim by} napisany?
Autor wyjasnia obie metody wykiadu i ich podstawy wobec traktowania Biblii
jako ,Slowa Bozego” na przykladzie Iz 7,14 i Mt 1, 20—23 oraz Ko wypowie-
dzi o szczesciu ziemskim (11,7; 12,5—7; 3,19 n; 9,2—10) i Rz 8,20 n; 1 Kor 15,13.
17—19.23.53 o nadziei zwigzanej ze Zmartwychwstalym Chrystusem, interpre-
tacje Grzegorza W. a wspblczesne metody okreslania gatunkéw literackich.
Chrzescijanski wyklad ukazuje sie jako czgstka catej historii tradycji, ktéra
daje sie obserwowaé zaré6wno w samym §Starym Testamencie (relectures,
nowe redakcje), jak i miedzy Testamentami, jest zintegrowana jako jeden
z ‘elementow w obszernych dziejach. Przestanka jak oceniaé dzieje tradycji,
gdzie jest punkt kulminacyjny, ,klasyczny”, od ktdérego sie je ,kanonizuje”,
dla chrzescijanskiego rozstrzygniecia jest wiara w Jezusa Chrystusa jako
eschatyczne objawienie ,,Stowa Bozego”. Pytanie o Pismo jako Slowo BozZe
nalezy stawiaé zatem nie na plaszczyinie dziejéw trdycji inaczej jak w opar-
ciu 0 kanon ,Chrystus”. Tak uczynit Mt odnoénie Iz 7,14 1 Grzegorz W. oraz
Tomasz a Kempis z Koheletem. Jest to moiliwe, bo slowo o Emmanuelu
zostalo wlgczone w obietnice Boze dane dynastii Dawidowej, stalo sie przed-
miotem wiernoSci Boga dla Jezusa z Nazaretu i rozcigga sie na Jego Kosciol,
do ktérego i my nalezymy. Tak otrzymuje ono cala swa rozciaglosé, a jego
wypowiedzi osiggajq te przestrzen prawdy, w ktérej dzieje znowu sg histo-
ryczne i odnosza sie takie do nas. Podobnie ma sie rzecz z Ksiegg Koheleta.
Trzeba daé jej dojs¢ do glosu w smutku i rados$ci w ramach doczesnych,
rozwingé dyskusje o zakresie doczesnosci jejfwiary, a nawet nowotestamento-
we oredzie o zmartwychwstaniu pojawi sie jako przeciwny biegun do niej.
Wiara Koheleta nie jest przy tym stopniem wstepnym czy biedem do odrzu-
cenia i zapomnienia, lecz trwalym wymiarem przy wierze w zmartwychwsta-
nie, Gdyby znikl, oredzie to nie byloby zapewne juz dobrze zrozumiale. Autor
wskazuje na konieczno§é wypracowania przy przekazywaniu Biblii w kazaniu,
nauczania religii, a nawet przy prywatnym jej czytaniu, metod praktycz-
nych, zgodnych z dziejami tradycji. Dazyé nalezy do tego, by wyktad ,chrzes-
cijanski” byt zgodny z ,historycznym”, a moze to nastgpié, gdy kazdy z nich
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pozostanie sobg: dzieje musza byé dziejami tradycji, wyklad chrzescijanski
za$§ — wcigz nowym spotkaniem wiary chrzescijanskiej z peinymi dziejami
tradycji.

Przedmiotem badan w drugim rozdziale jest terminologia ,Lud Bozy”,
ktéra rozpoczela kariere od ksigzki Gerharda von Rada Das Gottesvolk im
Deuteronomium (1929) r.), a publikacje Ernsta Kisemanna Das wandern-
de Gottespolk (1939 r.) na temat Listu do Hebrajczykow trafila w Niemczech
na czasy, gdy modne bylo wiele méwi¢ na temat Volk. Terminologia ta
w Kosciele ozyla znowu w kolach ekumenicznych, w katolickiej teologii
seborowej jako antyteza do Corpus Christi mysticum i pojawila sie w doku-
mentach posoborowych. Z. kolei podjely te terminologie ,Ludu Bozego”
spontaniczne ruchy teologii wyzwolenia, wigzgace z nig wlasne interpretacje.
Autor przypomina sp6r z lat 1968/69 parafii w Isolotto (Florencja) kierowanej
przez proboszcza Don Mazzini prowadzony z kard. arcybiskupem Florencji,
zakonczony zmiang proboszeza i odejsciem z nim cze§ci wiernych. Zaréwno
biskup, jak i proboszcz z parafianami wystepowali w imie ,Ludu Bozego”
i obie strony mialy zgola rdéine jego pojecie. Powstaje pytanie, w jakim
stosunku od poczatku wystepowalo w Biblii to okre§lenie izraelskich instytu-
cji i struktur, czy odnosito sie do biednych i ucisnionych, czy zawierato w so-
bie ideg demokracji? Czy jest to tak oczywiste, ze Kosciél stosuje do siebie
okreslenie ,,Lud Bozy” przystugujgce Izraelowi? Scisle méwiagc, bowiem tylko
w dwoch miejscach w Starym Testamencie wystepuje wyrazenie ,,Lud Bozy”
(Sdz 20,2; 2 Sm 14,13) natomiast w 303 miejscach jest ,Lud Jahwe”, a dodajgc
do tego ,,mo6j Lud” bedzie lgcznie tych miejsc 354. Wiele przemawia za prze-
konaniem Izraelitow, ze kazdy lud mial swego boga, wzglednie kazde béstwo
swéj lud, np. Moab by, ludem Kamosza” (Lb 21,29). Pozostaloscig s3 wspo-
mnienia o ,aniotach narodow”. Wychodzac od analizy utworuw Lb 21,291 wy-
razenia, ze Kamosz jest ,0jcem” Moabitéw, a oni jego ,synami” i ,corkami”,
autor wskazuje, ze takie w tekstach jak Iz 12n. i podobnych termin am
nalezy rozumieé¢ jako ,rodzina”, a nie ,nar6d” Jahwe. Jeszcze dzisiaj arabski
odwowiednik am oznacza ,stryja”. Inne znaczenie am to ,wojsko”, ,zastep”
(przykiad w pie$ni Debory) w liryce wojennej. W ludowych lamentacjach,
w modlitwach blagalnych i stowach prorokéw wystepuje znaczenie ,rodzina
Jahwe”, Zauwazy! to znaczenie juz Otto Procksch w Theologie des Alten
Testaments (1950), a Georg Fohrer twierdzi, ze jest to pozostalo$¢ religii no-
madoéw: bostwo szczepowe jest przodkiem pomagajacym krewnym i w tym
sensie nalezy do klanu. Te wyobrazenia przetrwaly w szeregu imion osobo-
wych z poczatkéw Izraela, gdzie béstwo jest nazwane ojcem, np. Ab-ram,
Ab-raham. O ,rodzinie Jahwe” moéwi sie tylko w modlitwie do Boga i w mo-
wie Boga do czlowieka przez proroka, a nie w dialogach miedzyludzkich.
Brak tego wyrazenia w literaturze madrosciowej, rzadko uzywa sie¢ w Torze,
w prorockich ksiggach jest 150 przykladéw, w Psalterzu — 50 razy. Autor
analizuje cztery sytuacje wskazujgce na pierwotne Sitz im Leben (Ps 60,3—5;
Wj 32, lln; i bis w 1 Sm 9,16): potrzeba ludu (prosba wstawiennicza) i pomoc
Jahwe (zapowiedZ ocalenia i ustanowienia nagida —— Saula). Wyrazenie to
rozszerzylo sie i nabieralo znaczenia historycznego wi skali catego Izraela ,,0d-
kupionego” (Bog go’elem). Nie przestalo odnosié sig tez do biednych i uci$nio-
nych wewnatrz narodu (np. Wj 22,24 biedny brany w opieke przed bogatym).
W jedynym tekscie Iz 3,12—15 uzyto ’am w réznym znaczeniu (jako caly naréd
i jako uci$nieni w narodzie). Przez caly czas od poczgtku ,rodzina Jahwe”
jest pojeciem w ST soteriologicznym, nie eklezjologicznym. Kontynuacija
w NT jest, gdy Chrystus ujmuje sie¢ za biednymi, chorymi, spolecznie uposle-
dzonymi i zbiera ich w nowy ’am Jahwe moéwigc im o Ojcu w niebie, ktd-
rego dzieémi oni zawsze s3, a nie dopiero bedy. Tre$é¢ tego pojecia ulegata
w ST rozszerzeniu, podobnie jak pojecia ,syn Bozy” z krélewskiego tytutu
Dawida do unii hispostatycznej — a podstawa rozszerzenia byla w teologii
przymierza. Wysuniecie pojecia ,Ludu Bozego” na Vaticanum II miato na

11 — Ceilectanea Theologica
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celu wro6ci¢ do terminologii obu Testamentéw i wyrazié mys$l biblijng. Tym-
czasem ona inaczej wyglada, niz powszechnie sie wyobraza. Ludzie biedni
i ich proboszcz z Isolotto lepiej pojmowali tre$¢ biblijng tego pojecia niz
kard. Floriti. Pojecie jest :dalsze od prawnie pojmowanej organizacji Koscio-
ta, ale blizsze centralnej idei biblijnej, gdy chodzi o Boga i czlowieka, o po-
trzebe i ratunek. Autor dziwi sie, Ze zndéw rzadziej sie tego pojecia uzywa.

W nastepnym rozdziale, wychodzgc od dziela barona Montesquieu De
UEsprit de Loi (1748) o teorii podziatu wladz, na ktérej opierajg sie demo-
kratyczne konstytucje panstwowe, zajmuje si¢ zagadnieniem, podnoszonym
przez komunistow amerykanskich, czy réwniez aktualna organizacja wielkich
Kosciotow, zwlaszcza katolickiego, utrwalona w epoce idei panstwa absolu-
tystycznego, nie powinna by¢ zreformowana, je§li juz nie na wzdér gminy
charyzmatycznej, to przynajmniej jak panstwa demokratyczne, z podziatem
wiladz. Powstaje pytanie, czy nie znajdujg sie w Biblii jakie§ korzenie, do
ktorych mozna nawigzaé. Czy jedynowladztwo jest jedynym sposobem repre-
zentowania wladzy jednego Chrystusa w Kosciele? Autor przytacza i omawia
deuteronomiczne prawa dotyczace najwyiszych instytucji w jpanstwie, jakie
maja by¢ w Izraelu po zajeciu i'opanowaniu ziemi Kanaan: kaplani, sedziowic,
krél i prorocy (Pwt 16,18—18,22).

Autor wykazuje, ze deuteronomiczny kompleks przepisow o urzedach,
zwany ,, Torg”, ktoérego odpis krol ma posiadaé i czesto czytaé, stanowi za-
mknietg i kompletng calosé, a jest wzorem konstytucji, w ktérej uprawnienia
kaplanéw, kroéla, sedziow i prorokow nie tylko sa uzaleinione od Bozego
Prawa, ale wzajemnie sie¢ ograniczajg, stanowiac o ,,réwnowadze sil”’, a ponadto
ustawowo jest pozostawione miejsce dla charyzmatycznej ingerencji Boga
przez prorokéw. W wyniku kroél pozostaje reprezentantem w administracji
i wzorem Izreality dla innych, zostala ostabiona koncentracja wtadzy w krolu
i kaplanach na rzecz niezaleznych sedziéw, wojsk powolywanych w razie
potrzeby przez urzednikdéw (kadry) oraz czuwanie prorokéw nad aktualnym
zachowywaniem Prawa we wszystkich wiladzach. I to jest przy owym po-
dziale wiadz czym§ wyrézniajacym, gdyby chcialo sie siggnaé po wzoér do
Biblii, a unikngé bledéw, w jakie popadajg systemy panstwowe, czy zarzu-
tow stawianych jedynowladztwu jako nasladownictwu panstwa. Zastanowié
sie jednak trzeba, czy moze pojecie ,gminy” nie byloby blizsze prawnej kon-
strukeji Kosciola w NT.

Nastepny z kolei temat dotyczy wykorzystania czasu wolnego i Swigt,
by czlowiek doznawal stad prawdziwej radosci. Czlowiek dzisiaj zatracit
wlasciwe poczucie odpoczynku i radosci, bo nawet radosé jest skomercjalizo-
wana i stala sie przedmiotem trudu weekendowego. Trzeba wrdci¢ do kaptan-
skiego opisu stworzenia $wiata i roli dnia si6édmego, do znaczenia ,u$wieca-
nia” szabatu w Dekalogu. To byla woéwczas rewolucja — symbol wyzwolenia
z pracy przymusowej, praca wolna i odpoczynek réwny dla wszystkich, na
podobienstwo Boze (nie zbiera si¢ nawet manny). Czlowiek poznal w peni
radosé pracy i odpoczynku, gdy zbudowa! Panu przybytek i zobaczyl go po
ukonczeniu napeiniony chwalg Panska, ogniem z nieba. Trzeba przypomnieé
zatracony sens pracy i odpoczynku ,dla Pana” — dla spotkania sie z Nim
w radosci. ,

Wychodzac od faktu, ze w swiecie dzisiejszym, zwlaszcza wsrod mlodeg
pokolenia, zaczyna sie szukaé doswiadczenia kontaktow z Bogiem i $wiatem
pozaziemskim poprzez réine religie i formy kultu, wprost poganskie, po-
kazuje, ze w Biblii egzystuja tez obok siebie réine sposoby moéwienia o Bogu,
uwazane zwykle za monoteistyczny i politeistyczny. Wyjasnia, jak faktycznie
wygladal starozytny politeizm i jak pojmowany byl przez starozytnych Ilzra-
elitéw ich monoteizm. Okazuje sie, ze czesto byly to dwie réine mowy o tej
samej rzeczywisto$ci. Na tym tle wyjasnia, ze ,,zazdrosé Jahwe” oznacza szcze-
gbélne objawienie, ktére wyklucza poszukiwanie innych sposobéw kontaktu
z Bogiem i wytycza jedyna droge kultu, ktéra ma byé zazdrosnie strzezona.
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Obecnosé sposobu méwienia politeistycznego w Starym Testamencie swiadczy,
ze mozna o jednej tajemnicy moéwié roznymi jezykami, ale analiza pojecia
zazdrosci Bozej (Jahwe) przestrzega, Ze nie wolno jednak wszystkich do-
$wiadezen religijnych stawiaé na jednej plaszczyznie. To Zgdanie ST przyjat
Nowy Testament do swej chrystologii i tu sg granice, na ktére i wspélczesnie
nalezy zwazyé wyrazajgc swe przezycia religijne.

Jesli stawia sie pytanie, czy etyka Nowego Testamentu jest wyisza od
etosu starotestamentowego, zwykle odpowiedZ bywa zbyt uproszczona i nie-
zgodna z faktami, ze tam panowat lek, a tu milo$é. Wchodzi tu sprawa roz-
dzielenia sfery etycznej od innych w ST, sprawa innej terminologii i zmiany
obyczajéw wraz ze zmlana struktur spolecznych ale podstawowe normy
etyczne milosci Boga i blizniego zaklada juz Stary Testament, réwniez mitosci
obejmujacej nie tylko wiasnych wspoéirodakéw. Nowosci Nowego Testamentu
nie nalezy szuka¢ na plaszczyzinie podstawowych norm etycznych, co nie
znaczy, ze ich nie ma.

Pokéj jest obecnie koniecznoscig dla istnienia calej planety. Istniejg ru-
chy pokojowe powolujgce sie na to, ze sa chrzescijanskie, istnieje Pax Christi
z nawigzaniem nazwy do Kol 3,15. Autor rozwija dwie mys$li: stosunek ludz-
kiej spolecznosci do przemocy oraz Ewangelia a wyzbycie si¢ przemocy,
nawigzujgc do dziela René Girarda, Das Ende der Gewalt (tlum. niem.), Frei-
burg 1983 i innych jego prac. Ukazuje, ze od poczatku spoleczenstwo ludzkie
charakteryzowal gwalt i ofiary, a nastepnie prawo mialo stworzyé system
rozladowywania we wlasciwy sposdb przemocy przez legalng przemoc. ,Pa-
ncwanie Boga” lub ,Lud” wzglednie ekklesia tou theou jest pomyslana
w Starym i w Nowym Testamencie jako przeciwienstwo, alternatywa do
wspblczesnych spoleczenstw poganskich. Najpierw ten kontrast odnosil sie
do wolnosci, ré6wnosci i braterstwa, potem stopniowo, zwlaszcza w pie$niach
o studze Panskim, precyzowala sie mysl, ze lepiej naleze¢ do przesladowanych
niz do przesladujgcych, ktora w pelni doszla do glosu w Kazaniu na Goérze.
Do spolecznos$ci kontrastowej w stosunku do innych, do Kosciola, wchodzi
sig z wolnego wyboru, przez wiare i trzeba byé przekonanym, ze wyzbycie
sie przemocy jest tylko mozliwe na skutek cudownej interwencji Boga, a nie
zadnych spoleczno$eci ludzkich. Chrzescijanski jest ruch, ktéry zdaje sobie
sprawe, ze to, co niemozliwe u ludzi, moze jako Pax Christi w sensie Kol
3,11—15 dokonaé sie na Swiecie w ,jednym Chrystusie”, ktérym jest Kos-
ciél, spoleczno$¢ kontrastwa, dana przez Boga i przezwyciezajgca zalegalizo-
wang przemoc wszystkich ludzkich spolecznosci.

o. Jozef Wiestaw Roston OFMConv., Warszawa

Raymorgd chques TOURNAY OP, Voir et entendre Dieu avec les Psaumes
ou la liturgie prophétique du second Temple d Jerusalem, Paris 1988, s. 223
(Cahiers de la Revue Biblique, t. 24).

Od czasu kiedy R. Tournay opracowal pierwsze tlumaczenie Psalterza
dla Biblii Jerozolimskiej (1947--50), minelo z gbérg 40 lat. Potem byly na-
stepne wydania tego Psalterza: 1955, 1964, 1973 (édition entiérement Tevue),
1986 (Le Psautier de Jérusalem). Przez caly ten okres o. Tournay, profesor
i redaktor slawnej Ecole Biblique et.Archéologique de Jérusalem, publikowal,
przewaznie w ,Revue Biblique”, obszerniejsze artykuly i krotsze komunikaty
na temat poszczegbélnych psalméw, wersetdw czy nawet wyrazen. Jest wiec
naturalng rzeczg, ze najnowsza ksigzka Tournaya na temat Psalmoéw przed-
stawia dojrzalg synteze pogladéw i naukowych dokonan czlowieka, ktory —
mozna to powiedzie¢ bez zadnej przesady — cale swoje zycie poswiecil tej
jednej Ksiedze. Omawiane dzielo nie jest jednak systematycznym wykladem
catego Psalterza czy jego komentarzem. Autor stawia sobie za cel pokazanie
psalméw w zyciu kuliowym jerozolimskiej wspélnoty, zgromadzonej wokot
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