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Zawartosé: 1. PUBLIKACJE. 1. Sladami Ojcéw Pustyni. — 2. Studia nad
Ewagriuszem Pontyjskim, II. KOMUNIKATY. 1. Zagadnienie pracy w pi-
smach Szenutego z Atripa. — 2. Biblijne i teologiczne aspekty w anakreon-
tykach (1—8) Sofroniusza Jerozolimskiego. — 3. Rodzina i jej funkcje w ujg-
ciu Tertuliana *.

1. PUBLIKACJE

1. Sladami Ojcéw Pustyni

W Koéciele pierwszych wiekéw panowalo niemal powszechne przekona-
nie, ze kazdy ochrzczony, pragnacy bardziej z bliska nasladowaé Chrystusa,
nie podejmuje sie tego zadania jedynie ze wzgledu na wilasne zbawienie, lecz
czyni to w imieniu calego Swiata czy kosmosu. Dla éwczesnie Zyjacych chrze-
$cijan miejscemm do tego celu najbardziej odpowiednim wydawala sie pu-
stynia. Na nig wiec udawaly sie osoby pragngce poswieci¢é sie¢ medytacji
i modlitwie, Dzisiejszy czlowiek patrzy czestokroé¢ na tych ludzi z podziwem
czy wzruszeniem, niekiedy nawet z odrobing litosci w sercu. Wydaje sig
jednak, Ze stosunkowo niewielu chrzedcijan zetknelo sie z Apoftegmatami
Ojcéw Pustyni, majagcymi mimo wszystko warto§é bezcenna dla kazdego,
kto pragmie postepowaé w doskonato$ci. Wiasnie w celu przypomnienia
wspblczeénie zyjacemu cziowiekowi owych Swietlanych postaci, ktére po-
Swigcily sie bez reszty nasladowaniu Chrystusa Pana, powstala ksigzka au-
torstwa Michaela Schneidera pt. Aus den Quellen der Wiiste, Die Be-
deutung der frither Monchsviter fiir eine Spiritualitdt heute, Luthe-Verlag,
Kéln 1987, s. 152.

Na publikacje, o ktérej mowa, skladajg sie: stowo wstepne piéra W, Ny s-
sena (s. 9—10), trzy rozdzialy (s. 11—116) oraz przypisy (s. 117—151). W roz-
dziale I {s. 11—27) autor omawia poczgtki ruchu monastycznego na Wscho-
dzie, wskazujgc zarazem na obiektywne trudnos$ci w zakresie ustalenia fa-
ktycznych rozmiaréw tego osobliwego fenomenu. Sw, Hieronim na przyklad
twierdzi, ze ma poczatku V w. mnichéw Zyjacych weditug Reguly pachomian-
skiej bylo 50000, podczas gdy wspoélcze$ni uczeni sa zdania, iz moglo ich
byé najwyzej od pieciu do siedmiu tysigecy. Kto ma racje, trudno powiedzie¢,
niemniej w opinii autora ruch monastyczny, jaki zrodzil si¢ w Kosciele pier-
wszych wiekéw, miat z calg pewno$cig charakter masowy. Jego kolebkg byl
Egipt, stamtad za$§ rozszerzyl sie on mniejako na terytoria. Palestyny, Syrii
i Mezopotamii.

Autor zastanawiajac sie, dlaczego ludzie 6wczeéni, ki6érzy pragneli w bar-
dziej intensywny sposéb rozwijaé w sobie zycie duchowe, obrali do tego
celu pustynie, dochodzi do wniosku, iz dzialo sie¢ tak gléwnie z trzech powo-
déw. Po pierwsze dlatego, ze wiaénie na pustyni miato miejsce zawarcie przez
Boga przymierza ze swoim wybranym ludem, Wprawdzie Izrael niejedno-
krotnie sprzeniewierzat sie¢ przyjetym mna siebie zobowigzaniom, jednak Bog
pozostal mu zawsze wierny, otaczajac go swojg opieka. Co wiecej, w sto-

* Redaktorem niniejszego biuletynu jest ks. Jan Gliscinski SDB,
Warszawa.
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sownej chwili Najwyzszy ponownie zaprowadzi na pustynie ten wybrany
przez siebie, lecz postepujacy jak nierzadnica Mlud (Oz 2,16), poniewaz sta-
nowi ona miejsce, ktoére ciggle przypomma Mu chwile pierwszej mitosci:
»Pamietam — moéwi Bog — wiernosé twej mbodoscx, milo$é twego narzeczen-
stwa, kiedy chodzila§ ze Mna na pustyni, w ziemi, ktore; nikt nie obsiewa”
Jr 2 2).

Drugxm niejako powodem, dla ktdrego wlasnie na pustyni zapuscil swoje
korzenie monastycyzm na Wschodzie, bylo powszechne niemal przeswiadcze-
nie, ze jest ona najbardziej odpowiednim miejscem dla prowadzenia prawe-
go zycia. Na niej bowiem z dala od hatasu i gwaru wielkich miast mozna
bylo w spokoju i ciszy poswiecié gros czasu na studium i medytacje. Klemens
Aleksandry:skl pisze na przyklad, ze ,Jan Chrzciciel uciekl od zgietku miasta
i udal sig na pustynie, gdz1e powietrze jest czystsze, niebo stoi jakby otwo-
rem, Bég staje sie blizszy i bardziej przystepny”1 Sw Hieronim matomiast
w hécle do swojego przyjaciela Heliodora wyraza zachwyt nad pustynia w ta-
ki oto sposéb: ,..Pustynio, ktéra sie ukazujesz w wiosennym przepychu kwia-
16w Chrystusowych! O $wigta samoinosci, w ktoérej wyrastaja kamienie sta-
nowiace budulec — Jak méwi Apokalipsa — ma budowe Miasta dla wielkiego
Kréla (21,18ns.)! O miejsce opuszczone, w_ ktérym czlowiek cieszy sig ser-
deczna zazyloscia z Bogiem! (..) Tutaj mozna uwolni¢ sie od ciezaru ciala
i uniesé sie az do czystego blasku mebxanskieg przestrzeni” 2,

Trzecxa wreszcie racja przemawxa;aca za wyborem pustym na miejsce
modlitwy i medytacji bylo pragnienie sprawdzenia siebie w godzinie proby.
Nie chodzilo gléwnie o umiejetnosé stawienia czola dzikim zwierzetom czy
grasujacym nomadom, lecz przede wszystkim o zachowanie sie w stosunku
do réznorakich pokus, pochodzacych od szatana, Wzorem w tym wzgledzie
byt sam Jezus Chrystus, ktérego zwycigstwo na pustyni nad autorem zia
oznaczalo poczatek Jego zbawczego dzieta (Mt 4,1—11), Tak wigc mnich,
walczgc bez chwili wytchnienia z pokusami, naﬁladu;e wiernie swojego
Mistrza jako prawdziwy miles Christi, Pustynia nadawala sie do tego celu
w szczegblny sposOb, bowiem w przekonaniu owczesnie zyjacych ludzi wraz
z przy:écxem Zbawiciela ma zxemxe szatan pxerzchna'l w poptochu przed Nim,
osiedlajac sie wlasnie na niej. Zaludnienie jej miejako przez mmnichow rmalo
prowadzié do przeksztalcenia jej w $wigte miasto (desertum civitas). To,
o ¢zym moéwit niegdys prorok Izajasz, a mianowicie, Ze rozkthme pustynia
i spieczona ziemia, odnosilo si¢ — zdaniem sw. "Hieronima — do zyc1a mo-
nastycznego 3,

Rozdzial drugi (s. 22—68) omawxanego ‘przez nas dziela jest poswiecony
madro§m Ojcow Pustyni, ktérzy zdolali nie tylko odkryé ta, o Jedyme przy-
czynia sie do osiagnigcia zbawienia (Ek 10,42), lecz réwmez zy¢ tym na co
dzien.. Zdaniem autora bylaby pozbawiona jakichkolwiek podstaw opinia, Ze
duchowo$é owych mnichéw byla wylqcznie ich domeng, odbiegajacg znacznie
od duchowo$ci przeznaczonej dla oséb §wieckich., Dowodéw .na to, ze tak nie
byto, jest wiele, jednakie najbardziej wymowmne s3 slowa §w. Jana Chryzo-
stoma ktéory méwi w nastepujgcy sposéb: ,,ROblSZ blad, jezeli my$lisz, ze od
cztowieka émeckiego nalezy wymagaé wigecej niz od mnicha... Chrystus ta-
kiej rézmcy nie czynil, Nie byt On takZe wynalazcg okreélen «cziowzek Swie-
cki» i «mnich». To ludzie wprowadzili takie zréinicowanie, ale w "PiSmie
Swietym ono sie mie znajduje” 4.

Kiedy méwimy na temat madrodci Ojcéw Pustyni, wowczas mamy prze-
de wszystkim na myéli tych mnichéw, ktérych obdarzano zaszczytnym ty-
tulem ,,abba”. Ludzie, ktérzy do mch przybywah oczemwali od nich jakiej$§

10rigenes, Hom. in Luc, 11, 34 (SC 87, 192).

2 Hieronymus, Ep 14 (PL 22 353)

? Por. tamze. :
$Chrysostomus, Adv. opp. vitae mon. 3 (PG 47 372)
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wigzgcej odpowiedzi czy wrecz gotowej recepty na osiagniecie zbawienia. Ojco-
wie c¢i; wychodzac naprzeciw tego rodzaju zapotrzebowaniom, udzielali porad
w oparciu najczesciej o swoje wlasne doswiadczenia zdobyte z codziennego prze-
zywania Ewangelii. Sprowadzaly si¢ one praktycznie do trzech zasad, a mia-
nowicie: ,Pracuj z Chrystusem!”; ,M6dl sie nieustannie!”; ,,Czuwaj nad twoi-
mi myslami!” Byly to niejako trzy filary, stanowigce podpore calego Zycia
duchowego czlowieka tudziez gwarancje niezawodng osiggniecia zbawienia.
Realizacja pierwszej z tych zasad polegata giéwnie na tym, aby poprzez
wykonywang prace czlowiek coraz bardziej wznosit sie ku Bogu. Rownocze-
$nie musial on staraé sie o to, azeby czas wolny (otium) nie byt ,slodka bez-
czynnoscig”, ale stal si¢ mnegotiosissimum otium, tzn. w sposéb niezwykle
pracowity wykorzystany. Wedtug OjcOw Pustyni zycie duchowe czlowieka
jedynie wtedy nie jest mnarazone mna niebezpieczenstwo, kiedy jest ono pro-
wadzone stale, czyli bez chwili wytchnienia. Praca jako taka nie posiada ich
zdaniem wartosci duchowej. Ma ja natomiast wysilek czlowieka, jaki wigze
sie z wykonywaniem danej pracy, o ile towarzyszy mu zjednoczenie z Bo-
giem. W Apoftegmatach Ojcéw Pustyni czytamy, ze ,byl w Celach pewien
starzec imieniem abba Apollos. Kledy ktos po niego przychodzii, zeby zabraé
go do jakiej§ pracy, szedl z radosciag i moéwil: Dzisiaj bede pracowal z Chry-
stusem dla zbawienia mojej duszy; taka bowiem jest dla niej nagroda”S.
W odniesieniu do drugiej z podanych wyzej zasad Ojcowie Pustyni byli
zdania, iz celem i trescig zycxa czlowieka na ziemi Jest state przebywanie
w obecnoém Bozej. Ciggla za$ pamxec o Bogu sprawia, ze wszystko, co czlo-
wiek ‘czyni, m6éwi, mysli, staje sie automatycznie modlitwa. Najpierw Chry-
stus (Lk 18,1 ns; 21,36), a potem Sw. Pawel (1 Tes 5,17; Rz 12,12; Ef 6,18;
Flp 4,6; Kol 4, 2) domagali sie od wszystkich bez wyjatku chrze$cijan nieu-
stannego zjednoczenia z Bogiem. To, co dzisiaj okre$la sie mianem Liturgii
Godzin i Medytacji, stanowilo dla Ojcéw Pustyni jedynie pewng, aczkolwiek
bardzo przez nich ceniong, forme modlitwy, ktorej treScia powinno byé z kolei
wypelnione cale zycie mnicha. Niech zilustruje to nastepujgcy przyklad: ,Do
blogostawionego Epifaniusza, biskupa Cypru, abba jednego klasztoru w Pa-
lestynie napisal: Dzieki twoim modlitwom nie zaniedbujemy naszej reguly,
ale gorliwie przestrzegamy modlitwy o godzinie pierwszej, trzeciej, szo6stej
i dziewiatej, a takze nieszpor6w. — A on zganilt ich i tak powiedzial: Widaé
z tego, ze w innych godzinach zaniedbujecie sie i juz sie nie modlicie. Bo
prawdziwy mnich powinien bezustannie mieé w sercu modlitwe i psalmodie” 8.
To, 0 czym méwi trzecia zasada, a mianowicie o czuwaniu nad wlasnymi
myslami, mialo w zasadzie polegaé na walce z pokusami, demonami i wa-
dami. Nie sposéb jej uniknagé, jezeli pragnie sie szczerze postgpié w dosko-
natosci chrzescijanskiej. Walka z pokusami jest walkg duchows. Nie jest ona
wcale rzeczg latwa, poniewaz dotyczy calego zycia czlowieka. Nie moina
bowiem sprawié, azeby pokusy nie atakowaly czlowieka. Wigzg sie one z my-
§lami, a za nimi kryja sie niejako demony. Innymi slowy walka z pokusami
nie tyle jest walkg z samym sobg, co z autorem wszelkiego zla — szatanem.
Zdaniem Ojcdéw Pustyni zmaganie to wvmaga odpowiedniej taktyki i stra-
tegii, polegajacej na ciggtym czuwaniu, umiejetnos$ci rozpoznania wroga, za-
atakowania w odpowiednim momencie, jak réwniez oslaniania swoich sta-
bych stron. Te ostatnie nie sg niczym innym jak réinymi sklonnodciami i wa-
dami, ktére opanowuga czlowieka, jezeli ten nie kontroluie swoich mys$li
i uczné Sa nimi najczesciej: nieumiarkowanie w jedzeniu i piciu, nieczystos¢,
chciwodéé, smutek, gniew, akedia, z3dza slawy oraz pycha.
w rozdzale III (s. 69—116) omawianej przez mas ksigzki jest mowa na
temat aktualnosci Ojcé6w Pustyni. Jej autor stara sie udzieli¢ odpowiedzi na

5 Apoftegmaty Ojcéw Pustyni (thum. M Borkowska, M. Starow1ey-
ski, M. Rymuza), PSP XXXIIJ, z, 1, s. 114,
¢ Tamze, s. 131.



150 BIULETYN PATRYSTYCZNY

nastepujace pytanie: co moga oni powiedzieé¢ dzisiejszemu czlowiekowi? Otéz
M. Schneider jest zdania, ze aczkolwiek wspoélczesnie mnoza sie rbéznego ro-
dzaju pisma mna temat duchowosci, oferuje sie ludziom sposobnosé odprawia-
nia rekolekcji zamkmnietych czy tzw. dni skupienia, widoczny jest takze wzrost
zainteresowania teologia u oséb swieckich, to jednak wydaje sie, ze w na-
ttoku tych badZ co bgdZi pozytywnych przejawdw woli rozwijania zycia du-
chowego zatracilo si¢ gdzieS po drodze to, co bylo najistotniejszg rzeczy
dla Ojcéw Pustyni, a mianowicie asceza. Bez niej nie moze byé mowy o mi-
styce i o kontemplacji. Mnisi, o ktérych mowa, doskonale zdawali sobie
z tego sprawe i do tego celu wybrali pustynie, przeksztalcajgc ja niejako
w arsenat zycia duchowego.

Po drugie, pustynia, ma ktérej zyli owi Ojcowie, stanowila osobliwy
locus theologicus. Egipt oznacza bowiem Zzycie w niewoli w kraju, w ktérym
panuje ucisk, $§mieré i trwoga. Ocalenie moze nastapi¢ jedynie pod warun-
kiem opuszczenia go ma zawsze. Dlatego tez nie mozna inaczej wyobrazi¢
sobie wstapienia na droge rozwoju duchowego jak tylko poprzez sui generis
exodus, o ktérym moéwi Ksiega Wyjscia (11—15). Zniewolenie dzisiejszego
czlowieka jest, zdaniem autora, rzecza az zanadto oczywista. Mozna $miato
powiedzieé, iz jest on chory pod wzgledem duchowym i z tej racji potrze-
buje odpowiedniej terapii. Widoczne jest to zwlaszecza w tym, co wspélcze-
sny czlowiek glosi. Ojcowie Pustyni pragng mu w tej krytycznej sytuacji
pomoéc. Przede wszystkim zachecaja go do zastanowienia si¢ nad samym soba,
do wyjScia z niewoli egoizmu, do pracy nad soba, proponujac mu droge
przez pustynie do Ziemi Obiecanej.

ks. Jan Gliscinski SDB, Warszawa

2, Studia nad Ewagriuszem Pontyjskim

Gabriel Bumnge, zyjgcy wspélcze$nie pustelnik w szwajcarskiej miejsco-
wosci Roveredo, obral sobie za swojego nauczyciela i kierownika duchowego
,sZznakomicie obznajomionego =z literaturg Boskg i ludzka” Ewagriusza
Pontyjskiego (345—399 r.). W wyniku dlugoletnich studiéw nad pismami
tego Ojca Pustyni powstaly dotychczas trzy ksigzki. A oto ich tytuly: Akedia.
Die geistliche Lehre des Ewvagrios Pontikos vom Uberdruss, Luthe-Verlag,
Koln 1983, s. 118; Das Geistgebet. Studien zum Traktat ,De Oratione” des
Evagrios Pontikos, Luthe-Verlag, Koln 1987, s. 136; Geistliche Vaterschaft.
Christliche Gnosis bei Evagrios Pontikos, Komissionsverlag Friedrich Pustet,
Regensburg 1988, s. 96. Zostaly one wydane staraniem Centrum Duchowosci
Patrystycznej Koinonia—Oriens w Kolonii, zwlaszcza za§ jego kieérownika
ks, prof. W. Nyssena. Zanim przystapimy do oméwienia tych interesujgco.
napisanych ksigzek, w kilku slowach przypomnimy postaé¢ samego Ewagriusza
jako mistrza zycia duchowego.

Wyksztatcony w szkole kapadockiej, nastepnie wy$Swigecony na lektora
przez §w. Bazylego i na diakona przez §w. Grzegorza z Nazjanzu, Ewagriusz
brat udziat na II Soborze Ekumenicznym w Konstantynopolu w 381 r. W rok
pbéiniej zmuszony zostal do ucieczki i udat sie do Jerozolimy, Tam na prosbe
s$w. Melanii Starszej przywdzial habit mnicha i wybral si¢ na pustynie egi-
pska. Przez okres dwoéch lat (383—385) przebywal na pustyni Nitrii oddalonej
ok. 50 km mna poludniowy wschéd od Aleksandrii. Reszte Zycia spedzil w Ske-
te, gdzie zmarl w 399 r. Ewagriusz, obdarzony spekulatywnym umystem,
zdolal w ostatnich czternastu latach swojego Zycia stworzyé osobliwg syn-
teze teologii i praktycznego zycia monastycznego. Wedlug niego celem zycia
ludzkiego jest poznanie Boga, bedace owocem doskonatej milosci ku Niemu
i ku Jego obrazowi, tj. cztowiekowi, Cala ,psychologia” Ewagriusza jest ukie-
runkowana na ten jeden cel, aby czlowieka uczynié na nowo zdolnym do
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mitosd. Jest to mozliwe poprzez walke z osobistymi wadami, modlitwe i po-
znanie Boga.

a. Akedia jako choroba duchowa. Autor w swojej pierwszej
ksigzce pos$wieconej Ewagriuszowi odnosi sie krytycznie do opinii wyrazonej
wspblczesnie przez A. Guillaumonta, wedlug ktérego aekedia bylaby zda-
niem mnicha pontyjskiego typowg chorobg duchowa anachoretéw, Pisat on
o niej wprawdzie w listach skierowanych do os6b prowadzacych Zycie za-
konne, nie mozna jednak zapominaé o tym, iz jest ona wada gléwng, a wiec
dotyczy praktycznie kazdego bez wyijgtku czlowieka, bez wzgledu na czas
i przestrzen. Dzisiaj nie mowi sie juz wiecej na temat akedii. Bardziej na-
ukowymi terminami wydajg sie byé takie wyrazenia, jak: kryzys, depresja,
frustracja itp. Zdaniem autora nie sa one jednak w stanie oddaé tresci,
ktérg zawiera w sobie ,akedia”. Czy moina jg zatem w jaki§ sposéb zde-
finiowaé?

Méwiage najpierw bardzo ogélnikowo akedia jest mysls. We wcezesnym
monastycyzmie ,,mys1” (logismés) oznacza to samo, co ,$§wiat” w Nowym Te-
stamencie. Jest ona sama w sobie czym$ dobrym i stanowi manifestacje na-
szej duszy, naszego odczuwania i pojmowania $wiata. Jednakie mys$li ludzkie
mogg staé¢ sie wehikulem zmierzajacym do celéw niezgodnych ze stwoérczag
wola Boga. Przybjeraja one wodwczas postaé ,ziych mysli” w sensie grze-
sznych pokus. Wedlug Ewagriusza, i mie tylko zreszta, moima te ostatnie
sprowadzié do oémiu. S3 nimi: obzarstwo(gastrimargia), nieczystosé¢ (porneia),
cheiwosé (filargyria), smutek (lgpe), gniew (orgé), akedia (akedia), prézinosé
(kenodoksia) oraz pycha (hyperefania).

Niejako po przeciwnej stronie tych oémiu gléwnych pokus znajduje sie
osiem cnét. A oto one: wstrzemiezliwo$é (enkrdteia), czystosé (sofrosyme),
uboOstwo (aktemosyne), radoéé (chard), poblazliwosé (makrothymia), cierpliwosé
(hypomoné), skromno$é¢ (akenodokia), oraz pokora (tapeinofrosyne). Wyiej
wymienione pokusy wyrastajg z nieuporzadkowanej milo§ci samego siebie
(filautia), podczas gdy cnoty, o ktérych mowa, majgq swoje korzenie w bezin-
teresownej milosci (agdpe). Poréwnujac jedne z drugimi, okazuje sie, ze
akedii przeciwstawia sie cierpliwo$é (hypomoné). Powstaje jednak pytanie,
w jaki spos6b moina by przetlumaczyé wspolczesnie termin ,akedia”? Bo-
rykali sie¢ z tym problemem juz lacifiscy pisarze wczesnochrzescijanscy. Na
przyklad Jan Kasjan probowal rozwigzaé¢ go w taki oto sposéb: Sextum mo-
bis certamen est quod Graeci akedian vocant, quam nos teadium sive cnxie-
tatem cordis possumus nuncupare (Inst. X, 1).

Nasz autor szukajac mozliwie najlepszego odpowiednika akedii wsiréd
takich jej ewentualnych ekwiwalentéw, jak: wstret (Ekel), nuda (Langeweile),
ociezalodé (Trdgheit), zniechecenie (Mutlosigkeit), zmeczenie (Mattigkeit), nie-
qheé (Widerwillen), strapienie (Verdruss), uprzykrzenie (Uberdruss), opowiada
sie osobiscie za tym ostatnim jej znaczeniem. Ewagriusz Pontyjski opisujgc
stan, w jakim znajduje sie czlowiek, opanowany przez akedie, zdefiniowat
g0 w nastepujacy spos6db: ,, Akedia jest to niemoc duszy (atonia psyches), to
znaczy oslabienie duszy, ktéra nie posiada tego, co jest zgodne z nautra,inie
brzeciwstawia sie w odwazny sposéb pokusom” (Octo spir. XIII). Pod koniec
nastepnego rozdzialu tego samego dziela czytamy: , U mnicha ogarnietego
uprzykrzeniem... energie (ténous) duszy s3 ostabione”. W innym ze swoich
pism Ewagriusz powiada tak: ,Demon uprzykrzenia, ktéry takie demonem
potudnia jest nazywany (Ps 90,6 LXX), ze wszystkich demondéw jest najbar-
giziej nieznosny. Atakuje on mnicha o godzinie czwartej (10%) i krgzy wokot
Jego duszy az do godziny ésmej (14%)” (Pr. 12).

Ten ostatni obraz jest bardzo sugestywny i dobrze zrozumiaty dla tego
zwlaszcza, kto byl chociaz raz na Wschodzie. Tam bowiem czas pomiedzy
godzing czwarty i 6smga jest niejako ,martwym punktem” dnia. Stonce ope-
ruje woéwezas najsilniej, gorgce za§ powietrze staje sig nieznosne, osltabiajac
zar6wno sity fizyczne, jak i duchowe czlowieka, tak iz traci on checi do
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wszystkiego. Sklepy w tym czasie sa zamkniete, ulice wyludnione. Wtedy
Aez krazy 6w ,,demon poludnia”, namawiajac kazdego do chwili wypoczynku.
Dopiero pod wieczér wszystko zaczyna na nowo tetni¢ Zyciem. Jezeli doda-
my do tego, Ze we wczesnym monastycyzmie pierwszy posilek dnia mnisi
spozywali po godzinie dziewigtej (16%), wowczas owo uprzykrzenie staje sie
dla nas bardziej zrozumiale jako niemoc czy tez oslabienie sit’ duchowych.

Akedia jest zdaniem Ewagriusza choroba duszy, wymagajaca leczenia.
Wszelka za$ terapia jest mozliwa tylko wtedy, kiedy znane sg zaréwno
przyczyny, jak i natura danego schorzenia. Otéz wediug Ewagriusza istnieje
stosunkowo bliskie pokrewienstwo pomiedzy akedig i smutkiem. Twierdzi
on mianowicie, ze ,akedia jest towarzyszkg smutku” (Vit. 4), natomiast ,smu-
tek jest kolegg akedii” (Vit. 3). Réznica miedzy nimi taka, ze to smutek prze-
chodzi w akedie, nie za$§ vice versa, Rodzi sie on mianowicie z frustracji
wywolanej niemoinoscia zaspokojenia zadz cielesnych, Czym wiec jest akedia?
W przekonaniu Ewagriusza jest ona ,réwnoczesnym i dhugotrwalym uczuciem
gniewu i pozadania, przy czym pierwsze z tych uczué¢ pala ztoScig w odnie-
sieniu do tego, co istnieje, natomiast drugie teskni za tym, co nie istnieje”
(In Ps, 118, 28).

Powstaje pytanie: w jakiz to konkretny sposdb objawia sie akedia? Otéz
Ewagriusz jest zdania, ze symptoméw jej jest bardzo wiele, w zaleznosci od
indywidualnych sklonno$ci do frustracji i agresji. Najczesciej jednak jej wy-
razem jest wewnetrzny niepokéj, ktéry nie pozwala usiedzie¢ w jednyra miej-
scu, dokonczyé rozpoczetej pracy, wytrwaé w towarzystwie przyjaciét i ko-
legbw itp. Kto$, kto cierpi na tego rodzaju chorobe duchows, zmienia sie
w aktywiste, uwazajac, Ze ten’ niepokdj wewmetrzny, jakim jést ogarniety,
jest przejawem milosci bliZniego (!). Wedlug Ewagriusza taka opinia jest je-
dnak catkowicie bledna, co wiecej, ma ona charakter niebezpiecznej iluzji.

Czy istnieje jakie§ lekarstwo na akedie? Na pierwszy rzut oka wydawaé
by sie moglo, ze mie ma skutecznego remedium mna tego rodzaju chorobe
duchowg. Ewagriusz jest jednak optymistg. Jego bowiem 2zdaniem wszelkie
zlo, aczkolwiek jawi sie jako rzekomy byt, jest w istocie nie-bytem, i jako
takie zostalo przez Chrystusa zdemaskowane. Dzieki Zbawicielowi szatan,
ktéry jest autorem tego pozorowania, nie ma juz zadnej wiadzy nad czlo-
wiekiem, poniewaz zostat on w definitywny sposéb pokonany. Akedia, be-
daca przejawem zla, jest w przekonaniu Ewagriusza chorobg uleczalng. Po-
niewaz jednak skladaja sie na nia gniew i pozgdanie, stad tez terapie malezy
rozpoczaé od ich wyeliminowania. Lekarstwem na gniew jest milos¢, natamiast
na pozadanie — wstrzemieZliwos¢. W katalogu wad i cnét, podanym przez
Ewagriusza, przeciwienstwem akedii jest cierpliwosé. Jest ona takze naj-
bardziej skutecznym S$rodkiem na owo uprzykrzenie, pod warunkiem, ze to-
warzyszy jej post i modlitwa.

b. Duch modlitwy. W drugiej ksigzce Gabriel Bunge moéwi ma
temat ducha modlitwy na podstawie traktatu Ewagriusza De Oratione. Jui
na poczatku swojego dziela autor o§wiadcza, iz miemalo trudu kosztowalo
go tlumaczenie niektérych pojeé. Antropologia i psychologia Ewagriusza nie
ida w parze z antropologig i psychologia wieku, w ktérym zyjemy. Bez uswia-
domienia sobie tego. wiele spraw, ktére porusza mnich pontyjski, nie bedzie
po prostu zrozumiale. Ewagriusz na przyklad okre§la modlitwe jako ,stan
intelektu. do ktérego dochodzi sie jedynie poprzez $wiatlo Tréjecy Swietej”
(Skem. 27). Kiedy czyta sie te definicje, woéwczas niemal w spontaniczny spo-
s6b rodzi sie nastepujgce pytanie: czym dla mnicha pontyjskiego jest inte-
lekt? W celu ulatwienia swojemu czytelnikowi zadania, autor wyja$nia
w przedmowie do dziela, o ktérym mowa, niektére zagadnienia natury her-
meneutycznej. ,

Jak wezesniej zaznaczyliémy, Ewagriusz zdolal stworzyé synteze teologii
i praktycznego zycia mniszego. W jego przekonaniu psalmodia (odmawianie
lub $piewanie psalméw) nie jest — albo jeszcze nie jest — modlitwa. Wyka-
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zuje on to na przykladzie Nieszporéw i Jutrzni, odmawianych kolejno na
rozpoczecie i zakonczenie nocy. Jednoidrugie z tych oficjéw skladalo sigz dwu-
nastu psalméw, po kazdym z ktérych nastepowata modlitwa. Jakkolwiek psalmy
byly odmawiane we wspoélnocie, to jednak recytowane byly przez jednego lub
najwyzej trzech mnichéw w postawie stojgcej, podczas gdy pozostali stuchali
ich siedzac. Nastepnie wszyscy wstawali na modlitwe, potem kladli si¢ ma
7.1em1f:, po czym znowu wstawali 4 modlili sie w ciszy z rekoma wzniesio-
nymi ku gérze. Zdaniem Ewagriusza psalmodia jest w istocie rzeczy czy-
taniem i medytowaniem Stowa natchmonego przez Ducha Swigtego. Jest wiec
rzecza dozwolona, azeby podczas niej siedzie¢. Modlitwa natomiast, kidéra
on nazywa homilia nou pros Thedn, czyli mowa intelektu do Boga, Jest odpo-
wiedzig czlowieka na Boze wezwanie, skierowane do niego w psalmach.

W calosci wiec jest to osobliwy dialog, jaki wywigzuje sie pomiedzy Bogiem
i czlowiekiem. Psalmodia i modlitwa sg wedlug Ewagriusza boskim chary-
zmatem, poniewaz majg one do czynienia z poznaniem Boga, aczkolwiek
w odrmermy sposo6b. .

Psalmodia nalezy zdaniem mnicha ponty;slnego do obszaru gnosis fisiké,
tzn. poznania w1e10postac10we3 i stwérczej madrosci Boga, ktéra odzwierciedla
sie 'w rzeczach i w natchmonych slowach Pisma Swietego. Jest to wiec obja-
wienie si¢ Boga, chociaz nie wprost. Inaczej natomiast wyglada sprawa
w przypadku modlitwy, ktéra jest mowsg intelektu skierowang do Boga.
Ewagriusz nazywa ten stan synousia, czyli przebywanie razem. Jest to we-
diug niego pewnego rodzaju preludium do niematerialnego poznania -— nie-
matenalnego Boga. Jest to takie oglad (theoria) Tego, ktérego zadne oko
nie moze zobaczyé. Modlitwa nie jest érodkiem czy narzedziem. Posrednictwo
wzgledem siebie spelnia sam BO6g. Dlatego tez chwalié Boga mozna jedynie
poprzez Boga, co z kolei stanowi najdoskonalszg modlitwe, tzw. deksologie.
Zobaczmy teraz, co rozumie Ewagriusz przez nieustanng modlitwe, ktorej
domaga sie Chrystus Pan i Apostol Pawel.

Zdaniem mnicha pontyjskiego nieustanna modlitwa jest mozliwa. Wszy-
stko jednak zalezy od tego, jak sie jg rozumie. W prologu swajego traktatu
De Oratione Ewagriusz wyrédznia dwa sposoby (trépoi) modlitwy: praktyczny
(praktikés trépos), czyli aktywny dotyczacy ilosci (posétes), oraz kontempla-
cyjny (theoretikés trépos), dotyczacy jakosci (poibtes). Sa one ze soba
zwigzane w nierozerwalny sposéb i to do tego stopnia, ze pierwszy sposéb
nie mialby zadnego sensu bez drugiego. Modlitwa nieustanna ma przede wszy-
stkim do czynienia z pierwszym sposobem, czyli z ilo§cig. Poniewaz za$§ jest
on_ nieodzowny do tego, by moina bylo dojs¢ do kontemplacji, zobaczmy
przeto, jak radzili z tym sobie Ojcowie Pustyni, ktérzy 1 Tes 5,17 uwazali
za nakaz: ,,Nie polecono nam — méwig oni — nieustannie pracowaé, czuwaé
i posci€. Natomiast nakazano nam modlié sie i nie ustawaé” (Ewagriusz,
Pr 49; Ep 19, 2).

Po pierwsze, Ojcowie ci odmawiali psalmy obydwu ,malych oficjéw?”,
tzn. Nieszpory i Jutrznie wraz z nastepujaeg po kazdym psalmie modlitwa.
stosujgc przy tym przepisane gesty. Po drugie, podczas wykonywania jakiej$
recznej pracy mnisi, o ktérych mowa, odmawiali co pewien czas jaka$ krétka
modlitwe, Wiedzieli oni bowiem doskonale o tym, Ze praca nie jest celem
samym w sobie, lecz shizyé powinna utrzymaniu sie przy zyciu i milosci
blizniego. Po trzecie wreszcie, starali sie Ojcowie Pustyni stale rozmy$laé
nad Slowem Bozym podczas wykonywania réinych zajeé. Nie pragneli oni
przez to poglebiaé swojej wiedzy. Chodzito im przede wszystkim o spotka-
nie sie z Bogiem. Jest rzecza mteresu;aca, iz wedlug tego, co méwi Ewagriusz,
praca intelektualna nie sprzeciwia sie Zadnej z tych trzech form nieustannej
modlitwy, co wiecej, jezeli jest odpow1edmo ukierunkowana, stanowi ona
pewna szczegblng forme medytacji, z racji za$ wilasciwej dla niej dynamiki
zmierzaé ona moze w kierunku modlitwy kontemplacyjnej (theorza)

Modlitwa Panska, ktora Jest modlitwa par excellence, zajmuje w trakta-
cie Ewagriusza centralne miejsce. Wedlug mnicha ponty:skxego w kaidym
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jej wezwaniu jest wyrazona milo§¢ ku Bogu i to w najdoskonalszy sposéb.
»Ojcze nasz, ktéory jeste§ w niebie” — tak zwraca sie dziecko spoczywajgce
na piersi swojego rodziciela, ,,Swigé¢ sie imie Twoje” — w ten sposdéb wyraza
sie pragnienie chwalenia Boga ws$réd ludzi poprzez dobre czyny. ,Przyjdz
krolestwo Twoje” — to prosba, aby Boég zeslal na kazdego z nas Ducha
Swietego, ktéory jest Krb6lestwem Bozym. ,BadZ wola Twoja jako w niebie
tak i na ziemi” — chodzi o to, aby wola Boza, niosgca zbawienie, wyposa-
zyla wszelky ziemsks istote w to, czym obdarzyla moce niebieskie. ,,Chleba
naszego daj nam dzisiaj na dzien jutrzejszy” — chlebem tym jest dziedzictwo
Boga. ,,I odpu$é nam mnasze winy” — prosba o uwolnienie nas od namigtnosci
i o wzmocnienie przez to naszej duszy. ,Jako i my odpuszczamy sobie na-
wzajem” — znaczy to, Zze wyzbywamy sie wszelkich ztych mysli o tych, kto-
rzy wobec nas zawinili. ,I nie wo6dZ nas na pokuszenie” — oznacza, Ze sa-
mych siebie nie bedziemy bez woli Bozej wystawiaé na pokusy. ,,Ale nas
zbaw ode zlego” — przekonanie, ze nawet je§li Bdég zezwoli na pokusy, da
nam réwniez sile do tego, abySmy nie upadli.

Ewagriusz, jak pamietamy, okreSla modlitwe jako ,stan intelektu, do
ktérego dochodzi si¢ jedynie poprzez §wiatto Tréjcy Swietej” (Skem. 27).
Powstaje w zwigzku z tym pytanie: co rozumie on pod pojeciem ,stan inte-
lektu” (katdstasis mou)? Otdéz zdaniem mnicha pontyjskiego jest to pewna
zdolnoéé umystu nabyta przy pomocy laski Bozej i wysitku czlowieka. Stan,
o ktérym mowa, polega ma uwolnieniu sie od namietnosci (apdtheia), czyli
na powrocie do sytuacji przed grzechem pierworodnym. Czlowiek staje sie
niejako réwny aniotom, jego umysl za§ — miejscem przebywania Boga, $wig-
tynia (nads) Troéjcy Swietej. Jest to, innymi slowy, stan kontemplacyjny
(cum-templo), umozliwiajacy oglad (theorie) Boga juz tutaj na ziemi. Wedlug
Ewagriusza modlié sie to znaczy przede wszystkim wychwalaé Boga ,,w Du-
chu i prawdzie” (J 4,23), czyli poprzez samego Boga, tzn. poprzez Ducha
Swietego i Syna. S3 Oni bowiem Bogiem z Boga, czyli Osobami réwnymi
pod wzgledem istoty Ojcu, kib6rego wraz z Nimi czlowiek wychwala, wolajgc:
Abba! Ukochany Ojcze!

c. Ojcostwo duchowe. W najnowszej swojej ksigzce Gabriel Bun-
ge przedstawia sylwetke Ewagriusza jako ojea i kierownika duchowego,
mogacego przyj$é z pomocy takze dzisiejszemu czlowiekowi, ktory prawdziwie
i szczerze pragnie poznaé Boga. Czas bowiem, w ktérym zyjemy, nie jest
wolny od réznorakich prorokéw, ktérzy uwazaja, iz posiedli patent na zna-
lezienie prawdy o Bogu i czlowieku nie w oparciu o Slowo Boze, lecz wsku-
tek wilasnych odkryé. ChrzeScijanska gnoza i gnostycyzm nie nalezg do za-
mierzchlej przeszlo$ci, lecz Scieraja sie ze sobg réwniez w obecnej dobie.
Ewagriusz udowadnia, ze dojScie do poznania prawdy jest jedynie mozliwe
przy pomocy Bozej laski. Tak wiec zwolennicy gnostycyzmu przeceniaja sa-
mych siebie, tworzac pseudoprawdy w oparciu o mity i urojenia. Czlowiek
wierzacy czerpie swoja madro$é z Pisma Swietego i wie, ze ,Bég jest Mi-
todcig” (1 J 4,8) i ze ,pragnie, by wszyscy ludzie zostali zbawieni i doszli
do poznania prawdy” (1 Tm 2,4). Tylko ten, kto zna Boga, moze w Jego
imieniu podjaé sie roli ojca i kierownika duchowego.

Ojoostwo duchowe jest charyzmatem, czyli darem Ducha Swietego. Wpra-
wdzie Chrystus poleca: ,,Nikogo tez na ziemi nie nazywajcie’ waszym ojcem; jeden
bowiem jest Ojciec wasz, Ten w niebie” (Mt 23,9), to jednak w tradycji
chrzescijanskiej utarlo sie okreslenie ,ojciec” (abba), stosowane wobec tych,
ktérzy w imijeniu Boga pelnili funkcje opiekunéw duchowych wzgledem in-
nych. Ci ostatni czuli sie faktycznie duchowymi synami, okazujgcymi swo-
im przewodnikom szacunek 1i postuszenstwo. Funkcje ojcostwa, o ktéorym
mowa, spelniali przede wszystkim biskupi i doswiadczeni mnisi, uwazani za
»nosicieli Ducha” (pneumatoféroi). Ich podstawowym zadaniem byla pomoc
innym ludziom w doj$ciu do poznania (gnésis) Boga. Petlnili oni role stuzebng
jako duchowi lekarze i nauczyciele.
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Ewagriusz, jak weczeSniej nieco zaznaczyliSmy, opowiadal sie¢ za gnozg
i przeciwstawial sig réwnocze$nie gnostycyzmowi. Otdz jego zdaniem gnoza
zaklada wiare, podczas gdy gnostycyzm bazuje wylacznie na- mitach. Wiara
jest poczatkiem milos$ci, ktéra z kolei ma na celu poznanie Boga. Wprawdzie
wiara zawiera w sobie tajemnice, niemniej jednak nie ma ona nic wspdlnego
z ezoteryzmem. Nie chodzi w niej bowiem o abstrakeyjne prawdy, ale
o misteria, dla ktérych kluczem do rozwigzania jest Chrystus, poniewaz
,» W Nim wszystkié skarby madrosci i wiedzy sa ukryte” (Kol 2, 3).

ks. Jan Gliscifiski SDB, Warszawa

II. KOMUNIKATY

1. Zagadnienie pracy w pismach Szenutego z Atripa?

Analiza wypowiedzi Szenutego z Atripa (ok. 350—466 r.) na fe-
mat pracy pozwala uzyskaé stosunkowo pelny obraz tego zagadnienia. Ten
znakomity przedstawiciel monastycyzmu egipskiego porusza bowiem takie
problemy, jak natura, rodzaje, organizacja i cele pracy. Poleca on pracg jako
podstawowe (obok modlitwy) zajecie mnicha. Wychodzi on bowiem z zaloze-
nia, ze wszystkie wady pochodzg z bezczynnosci (otium). Jego zdaniem trzeba
i nalezy, aby czlowiek pracowal przy pomocy swoich rak, poniewaz obowigzek
ten avyplywa z natury ludzkiej, ktéra jest sklonna do zla wskutek grzechu
pierworodnego. W przypadku mnicha jest ona réwniez konieczna ze wzgledu
na zapewnienie sobie utrzymania. W monasterach wszyscy powinni pracowac:
przelczeni i podwladni. Nie tylko modlitwe nalezy przezywaé we wspblnocie
zakonnej, ale réwniez wykonywaé w ten sposéb zajecia. Co wiecej, modlitwa
powinna rozpoczynaé prace, towarzyszyé jej i jg konczyé.

Gdy chodzi o czas pracy, Szenute jest zdania, iz powinno jg sie zawsze
przerywaé o godzinie széstej (12%), z wyjatkiem Iata, kiedy gorgco zmusza
do uczynienia przerwy o godzinie pigtej. Ciekawe jest to, co mdéwi on na
temat solidarnos$ci podczas wykonywanych zajeé, a mianowicie: ,Kiedy bracia
naszej wspfOlnoty pracuja w roznych miejscach, na przykiad przy zbiorze
trzeiny lub czego$ podobnego, niech nikt nie stara sie byé do tego stopnia
gorliwym, aby prze$cigngé 4nnych towarzyszy, jak to czynig ludzie $wiatowi,
ktérzy $cigajag sie z proéinosci. Przeciwnie, ten kto mdgtby wykonaé jakg$
prace za dwoch lub pieciu, niech zwaza, aby ja wykonaé za jednego, tak izby
pracowal naprawde tylko ze wzgledu na Boga. Z drugiej jednak strony nie
powinien lenié sie, lecz mierzyé swoje sity, wiedzac o tym, ze to, co zrobi,
jest wiadnie tym, co znajdzie” (ed. Leipoldt 1908—13, v. III, s. 110—1 n. 37).

Zdaniem Szenutego praca, ktora stanowi dla wspélnoty zakonnej gléwne
Zrédio utrzymania, pozwala réwniez na rozwinigcie dzialalnoéci charytatywnej.
Nakaz dobroczynnosci i dzielenia sie powinien pobudzaé mmichéw do chetne-
go dawania jalmuzny. Dla Szenutego byloby rzeczg niezrozumiala domaganie
sie przez jakiego$§ czitonka wspdlnoty, aby médgt wykonywaé jako mnich
taki sam. rodzaj pracy, ktéry wykonywat czy tez wyuczyl sie zyjac jako osoba
Swiecka, Nikt bowiem nie staje sie zakonnikiem po to tylko, aby pracowaé
w swoim zawodzie, lecz przede wszystkim z tej racji, aby zbawié swoja
d}xsze. To samo dotyczy tych mnichéw, ktérzy w zakonie dopiero nauczyli
si¢ wykonywania jakiej§ pracy. Powinni oni byé w stalej gotowosci podje-
cia sie zadarn, wskazanych im przez przelozonego. Wszystko, co przyniesie

1 Autoprezentacja pracy magisterskiej przygotowanej pod kierunkiem
ks. doc. dra hab. W. Myszora w Katedrze Patrologii Akademii Teologii
Katolickiej.
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]akls zysk materialny z tytulu pracy, nie moze — wedlug Szenutego = staé
sig osobxsta wilasnoScia mnicha (nawet przelozonego), lecz 'powinno sluzyé
wspoélnocie i dzialalnosci charytatywnej.

Jolanta Kaminska, Lomianki

2. Biblijne i teologiczne aspekty w anakreonfykach (1—8)
Sofroniusza Jerozolimskiego ?

Twdrczos¢ pisarska patriarchy Jerozolimy, Sofroniusza, zyjacego na
przetomie széstego i sibdmego wieku, obejmuje oproécz pism dogmatycznych
takze te o charakterze homxletycznym hagiograficznym oraz utwory poety-
ckie. Sposr6d ostatnich na szczegdlng uwage zashlugujg anakreontyki. Sg to
dwadzie$cia dwie pie$ni, z ktérych osiem pierwszych stanowi osobng grupe
tematyczng, bogata w watki biblijne i teologiczne. Analiza tekstu tych utwo-
réw pozwala stwierdzi¢, iz Sofroniusz wyrazil za pomocy poezji wydarzenia
opisane na kartach Nowego Testamentu, najwyrazniej w celach katechety-
cznych. UZywane przez niego czasowniki, rzeczowniki, przystéwki i spdjniki
s3 niekiedy takie same, jakie podane s3 w Pismie waetym

Opisy wydarzen biblijnych stanowia podstawe dla teologii zawartej
w anakreontykach Sofroniusza. Podejmuje on w nich zagadnienia o charakte-
rze chrystologicznym, soteriologicznym i manologlcznym rozpatrywane na
Soborze Chalcedoaskim (451 r.). Sa to najczesciej mys$li czy wypowxedm Oj~
cébw soborowych, jak réwniez parafrazy wazniejszych orzeczen. Na pytanie,
czy anakreontyki zawierajg takze aluzje do toczacych sie sporéw chrysto-
logicznych (monoteletyzm), nie mozna, jak sie¢ wydaje, udzieli¢ Jednoznacznej
odpowiedzi. Sofroniusz wprawdzie tego tematu ,,dotyka” trzeba jednak pamie-
taé o tym, Ze jego poezja Jest zaadresowana nie do teologéw, lecz do prze-
cietnego czytelnika.

Barbara Walicka, Warszawa

3. Rodzina i jej funkecje w ujeciu Tertuliana3

Wéréd wielu tematéw, poruszonych w pismach ,Ojca lacifnskiej litera-
tury”, Tertuliana, znajduje sie takze zagadnienie rodziny. Przed swoim przej-
§ciem na montanizm wypowiadal si¢ on gléwnie na temat malzenstwa, na-
tomiast kiedy zerwal z Kosciolem Kkatolickim, odrzucil je, a tym samym
i rodzine. Czlowiek doskonaly, czyli duchowy, to ten, ktéry zyje nie tylko
w czystoSci wewnetrznej, ale takie zewnetrznej, tzn. wolny od obowigzkéw
zaréwno matzenskich, jak i rodzinnych. Dom czy rodzina stanowig dla ,zot-
nierza Chrystusa, Jaknn jest chrze$cijanin, tylko przeszkode, a mie pomoc.
Ponadto chrze$cijanin jest ciggle w drodze” (Zacheta 10). Tego redzaju stwier-
dzenia Tertuliana przekre§laja w zasadzie prokreacje. Ideatem dla niego jest
zycie w dziewictwie lub w stanie beziennym. W jego przekonaniu malzeni-
stwo wypelnilo swoje zadanie, gdy chodzi o zaludnienie ziemi, tj. w pierwszej
epoce §wiata, obecnie za$ stanowi przeszkode dla uswiecenia czlowieka. W obli-
czu ponownego przyjScia Chrystusa na ziemie i Jego krélestwa, nie przedsta-
wia ono zadnej wartosci.

z Autoprezentacja pracy magisterskiej przygotowanej pod kierunkiem
ks. doc. dra hab. W. Myszora w Katedrze Patrologii Akademii Teologii
Katolickiej.

3 Autoprezentacja pracy magisterskiej przygotowanej pod kierunkiem
ks. doc. dra hab. E. Stanuh w Katedrze Patrologii Akademii Teologii Ka-
tolickiej.
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Kazdy chrzescijanin jest zobowigzany do prowadzenia zycia duchowego.
Czlowiek nie majacy zadnych zobowigzan wobec Zony czy mezia oraz dzieci
moze skoncentrowa¢é¢ sie catkowicie na sprawach duchowych oraz poddaé sie
bez reszty dzialaniu Ducha Swietego, ktéry sprawia, ze kazdy ochrzczony
moze i powinien spelnia¢ funkcje kaplanskie. Udzial w powszechnym ka-
planstwie wiernych stanowi dla Tertuliana argument koronny, przemawiajg-
cy na korzy§é stanu bezzennego i dziewiczego. Chrze$cijanin wezwany do
S§wietosci powinien rygorystycznie odrzucié wszystko, co wigze sie ze $wia-
tem i materig. Tertulian jest przekonany o bliskim konicu $§wiata. Byé go-
towym na spotkanie sie z Panem, to znaczy staé sie cziowiekiem duchowym.

Joanna Suska, Warszawa



