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ANTROPOLOGICZNE ZALOZENIA POWOLANIA
CHRZESCIJANSKIEGO W UJECIU ENDA McDONAGHA

Powolanie chrzescijanskie stanowigce zasade teologii moralnej
w aspekcie trynitarnym i chrystologicznym oraz normatywny jego
charakter w ujeciu E. McDonagha przedstawiono w dwédch poprze-
dnich zeszytach. W kolejnym trzecim artykule zostanie przedsta-
wiona analiza tekstow naszego autora pod katem fenomenu po-
wotania, ktory pozwoli dostrzec jego aspekt indywidualny i wspol-
notowy. Jednocze$nie nie dostrzega sie miedzy nimi jakiego§ kon-
fliktu. Jedno nie wyklucza drugiego. Przeciwnie, mozna moéwic
o ich wzajemnym dopelnianiu. W czym poszukiwaé tej zgodnosci?
Jakie sa podstawowe zalozenia antropologiczne realizacji takiego
wlaénie powolania chrzescijanskiego? Nasz autor zapewne byt
$wiadomy tego problemu. Jakie§ rozwigzanie mozna u niego zna-
lezé w podkresleniu wolnosci jednostki w odpowiedzi, a glebokiej
$wiadomosci odpowiedzi we wspdlnocie z drugiej strony.

1. Wolnosé czlowieka warunkiem osobowej odpowiedzi

W $wietle rozwazan autora zauwaza sie, ze jednym z najwie-
kszych daréw udzielonych czlowiekowi przez Boga jest dar wol-
no$ci.! Ten dar zostal udzielony istocie ludzkiej w dziele Stworze-
nia, odslaniajac swoje prawdziwe oblicze na plaszczyznie relacji
do Ojca. W tej relacji Bog Ojciec obdarowuje czlowieka nieskon-
czong wolnoscia pozwalajgec, by byt stworzony zyl tym darem
i dzielil sie nim. Dzieki temu — stwierdza McDonagh — Bég wpro-

1 E. McDonagh, Invitation and Response. Essays in Christian Moral Theo-
logy, Dublin 1972, 168—182 (odtad cytujac te pozycje stosowaé sie be-
dzie skrét: IR). Zagadnienie to ujmuje autor takie w drugiej swojej pracy:
Doing the Truth. The Quest for Moral Theology, Dublin 1979, 76—100 (odtad
cytujac te pozycje stosowaé sie bedzie skrot: DT). Podobnie ‘ten temat
ujmujy inni autorzy. Por. J. Maritain, Neuf lecons sur les motions pre-
miéres de la philosophie morale, Paris 1950; H. Bouillard, Autonomia
czlowieka a obecno$é Boga, Znak 19 (1967) 1096—1112; H. Reiners, Grund-
intention und sittliches Tun, Freiburg i. Br. 1966; J, Fuchs, Teologia mo-
ralna, ttum., L. Bobiatyhaski i E. Krasnowolska, Warszawa 1974; Z. Alsze-
ghy, M. Flick, L’opzione fdndamentale della vita morale e la grazia,
Gregorianum 41 (1960) 596—619; J. Galkowski, Byé wolnym — stan czy
zadanie? w: Byé czlowiekiem, Poznan 1974, 111—136; S. Olejnik, W odpo-
wiedzi na dar i powolanie Boze, Warszawa 1979, 122—129; R. Guardini,
Koniec czaséw nowozytnych. Swiat i osoba. Wolnoéé, taska, los, Krakéw 1969,
223—-298; W. Granat, U podstaw humanizmu chrze$cijaniskiego, Poznan
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wadzil istote ludzka do wnetrza swojej Tajemnicy objawionej naj-
pelniej w Synu i Duchu Swietym.?

Przez akt Stworzenia czlowieka Bdg objawil swojg Przedwie-
czng Transcendentalng Wolnosé jako dar i powolanie bytu.! Zatem
istota rozumna jest z natury swej wolna, to znaczy nie moze dzia-
la¢ inaczej, jak tylko w sposéb wolny.* Dlatego tez osoba nie moze
zy¢ w inny sposéb skierowana do celu jak tylko przez poznanie
i uznanie, ze to, co zostalo poznane, nalezy przyja¢ lub odrzucic.
Dzieki temu istota rozumna obdarzona tak pojeta wolnoscia, okre-
$lang jako transcendentalng, pozostaje w transcendentalnym sto-
sunku do ludzkiej natury.® A zatem wolnos¢ czlowieka ma charak-
ter absolutny i nie moze podlega¢ zadnemu ograniczeniu, ktore
oznaczaloby naruszenie elementarnej struktury natury ludzkie;j.
W niej bowiem jest zakodowany osobowy charakter wolnosci, kto-
ry wskazuje na godnosé osoby ludzkiej.?

Mys$l te rozwija E. McDonagh przez odwolanie sie do encykliki
Jana XXIII 1 Deklaracji o wolnosci religijnej.” Autor stwierdza, ze
naturalna godnos$é¢ osoby ludzkiej uzasadnia wolnosé¢ spoleczngisa-
mo prawo do wolnosci, -gdyz ta godno$¢ implikuje - rozumnose
i wolnosé¢ czlowieka.! A wolnost pojeta jako -warto$¢ ontyczna sta-

1976; Powolanie chrzeicijaniskie. Istota powolania chrzescijafiskiego, pod red.
S. Smolenskiego, t. I, Opole 1978, 130—134; J. Majka, Chrzescijanska
koncepcja wolnosci a prawo do wolnodci, Znak 19 (1967) 285—296; tenze,
Moralna transcendencja czlowieka przez wolno$§é i mito§é, CS 7(1975) 41—56;
K. Wojtyta, Osoba i czyn, Krak6w 1969, 109—115; B. Hiaring, Nauka
Chrystusa. Teologia moralna, ttum. J. Klenowski, t. IV, Poznan 1963; tenze,
Moralno$é jest dla ludzi. Etyka chrzescijafiskiego personalizmu, tlum.H. Bed-
narek, Warszawa 1975, 76—78; W. Wicher, Podstawy teologii moralnej,
Poznan 1969, 120—175.

2 DT, 81.

3 E. McDonagh podkresla szczegblnie dar wolnosci czlowieka, ktéry ma
swoje zrodto w Tréjecy Swigtej. DT, 78. Wspoélczednie wolnosé te ckresla sie
wolnoéciag podstawowg, co podkre$laja jedni teologowie: por, P. Fransen,
Pour une psychologie de la grdce divine, Lumen vitae 12(1957) 209—240;
a inni nazywajg jg wolnogcig transcendentalng: por. K. Rahner, J. B.Metz,
Theologica of Freedom, w: Theological Investigations VI, ttlum. K. H, Kriiger,
London 1966, 179—196; J. B. Metz, Freiheit, III. Theologisch, w: Handbuch
theologischer Grundbegriffe, t. I, wyd. H. Fries, Miinchen 1962, 403—414.

4+ DT, 99.

5 Tamze, 82. Podobnie traktuje to zagadnienie J. B. Metz w rozprawie:
Freiheit als philosophisch-theologisches Grenzproblem, w: Gott in Welt. Fest-
gabe fiir Karl Rahner, t. I, Freiburg i Br. 1964, 287—314.>

§ IR, 171—173. :

7 Tamze, 168—182. )

8 Tamze, 169. Zauwaza sie, ze E. McDonagh idzie po linii Sobbdru Watykan-
skiego II, ktéry analizuje ten fenomen w oparciu o encyklike Pacem inter- -
ris. Encyklika ta wyprowadza prawa osoby ludzkiej z ogélnego porzadku
$§wiata, ustanowionego przez Boga, oraz z godnosci osoby ludzkiej. Encykli-
ka ukazuje miejsce czlowieka w porzadku Bozym, a wskazujgc na godnosé
czlowieka przedstawia jego miejsce w porzadku nadprzyrodzonym. Dlatego
tez uzasadnienie w Pacem in terris i w Deklaracji o wolnosci religijnej jest
w istocie to samo. Por. PT n. 1, 3, 5, 9, 10. Tak tez zauwazajg innj teologowie:
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nowi element skladowy i podstawe tej godnosci, poniewaz uzasa-
dnia podobienstwo czlowieka do Boga.' Jednocze$nie zauwaza sie,
ze idea wolnosci jest wbudowana w sam byt osoby ludzkiej i jest
niedostepna psychologicznemu badaniu. Jest to wolnos¢, ktéra umo-
zliwia czlowiekowi nie tylko swobodne decydowanie o poszczegdl-
nych czynach i celach, ale takze za ich posrednictwem pozwala
calkowicie okresli¢ siebie jako osobe, nie tylko w jakiej$ okreslo-
nej dziedzinie dzialania, ale w integralnym jej sposobie istnienia.

Dar wolnosci czlowieka udzielony w dziele Stworzenia zostat
objawiony i spelniony w Chrystusie."* On bowiem ,,uwolnit osobe
ludzka od grzechu, prawa, klamstwa i $mierci, dajac jej nowe zy-
cie przez Dar Ducha Swietego.” ** Dzieki temu czlowiek moze zro-
zumie¢ swoja wyjatkowsg pozycje i moze okresli¢ sie w Swietle
tajemnicy samego Boga. Tak wiec dzielo Odkupienia dokonane
przez Chrystusa nadaje zyciu czlowieka wymiar chrystocentryczny,
a zarazem jest w tym wymiarze do glebi antropocentryczne, gdyz
staje niejako w kazdym czlowieku pomiedzy dobrem a zilem, po-
miedzy grzechem a zbawieniem. Jest to odkupienie z grzechu
i przywrécenie transcendentalnej wolnosci czlowieka.” Dlatego tez
jest ono w swojej istocie i w skutkach zasadniczym i niewyczer-
palnym dowartosciowaniem czlowieka. A $wiadomos¢ dowarto-
Sciowania podmiotu przez Chrystusa jest integralnym elementem
wiary.!* Wiara za$ jest podstawg wolnosci czlowieka.” Nalezy ona

por. J. Courtney Murray, La Déclaration sur la liberté reiigieuse, Nou-
velle Revue Théologique 88 (1966) 44—45; J, Ma jka, Chrzescijanska konce-
pcja wolnosci a prawo do wolnoscei, 289; K. Wojtyta, U podstaw odnowy.
Studium o realizacji Vaticanum II, Krakow 1972, 17.

$ IR, 70.

0 DT, 83. Podobnie traktuja to zagadmienie inni teologowie. S. Olejnik,
W odpowiedzi na dar i powotanie Boze, Warszawa 1979, 128—130; Powotanie
chrzescijaniskie, 126—134; J. Fuchs, Teologia moralna, 102—108; J. Majka,
Chrzescijanska koncepcja wolnosci a prawo do wolnosci, 290—296; A. Poi-
tawski, Czyn a §wiadomosé wedtug Karola Wojtyly, w: W nurcie zagadnien
posoborowych, t. XII, Warszawa 1980, 35-—486.

W $wietle Objawienia ukazuje sie najglebszy i ostateczny wymiar
wolnosdci ludzkiej. Ujawnia sie bowiem ostateczne odniesienie tej wolnosei
do Boga Osobowego jako Najwyzszego Dobra i Ostatecznej Bezwzglednej
Wartosci. Podkresla to zagadnienie E. McDonagh. DT, 81. Mozna zauwazy¢,
ze autor idzie po linii Soboru Watykanskiego II, ktéry stwierdza: ,,Wolnosé
prawdziwa... to szczegdélny znak obrazu Bozego w czlowieku. Bo6g bowiem
zechcial cziowieka «pozostawi¢ w reku rady jego», zeby Stworzyciela swego
szukal z wilasnej ochoty i Jego sie trzymajgc, dobrowolnie dochodzit do pelnej
i blogostawionej doskonalosci. Tak wige godnos§é czlowieka wymaga, aby dzia-
lal ze Swiadomego i wolnego wyboru, to znaczy osobowo, od wewnatrz po-
ruszony i naprowadzony, a nie pod wplywem §$lepego popedu wewnetrznego,
lub tez zgola przymusu wewmetrznego” (KDK 17).

12 DT, 81 (tlum. wlasne).

13 Tamze, 98.

¥ Tamze, 99. Takze Sobor Watykanski II twierdzi: . Ten, ktéry jest obra-
zem Boga niewidzialnego (Kol 1,15), jest czlowiekiem doskonalym, ktéry
przywroécit synom Adama podobieAstwo Boze, znieksztalcone od czasu pier-

2 — Collectanea Theologica
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do rzeczywistosci nadprzyrodzonej, ktéra tkwi w czlowieku, ale
nie pochodzi od niego samego.’* Wyrasta bowiem ona, ksztaltuje sie
i rozwija jako owoc jedynego w swoim rodzaju spotkania, u po-
czatku ktérego stoi Odkupienie Boze.”. Objawienie to lgczy sie Sci-
§le z dzielem Stworzenia, ksztaltujagc miedzyosobowy wymiar tego
spotkania, ktére wymaga odpowiedzi czlowieka na Objawienie sie-
bie ze strony Boga. Odpowiedz ta jest pelna woweczas, gdy jest pod-
jeta z wolnej woli czlowieka, ktory powierza sie calkowicie Bogu,
ukazujge uleglo$¢ woli wobec objawiajgcego sie¢ Pana.® A zatem
wiara nie jest tylko odpowiedzig intelektu w stosunku do abstrak-
cyjnej prawdy, ale odpowiedz ta pozostaje w zaleznosci od woli
i od rzeczywistosci wiary. A posluszenstwo wiary siega w sama
osobowg strukture czlowieka, w caly jego duchowy dynamizm
i wymaga wlasciwej odpowiedzi podmiotu, ktora jest powierzeniem
siebie Bogu.”” Dlatego tez wlasciwy wymiar wiary nie podlega
akceptacji okreslonej treSci, ale akceptacji samego powolania i sen-
su istnienia. E. McDonagh w mysl Soboru Watykanskiego II twier-
dzi nawet, ze wlasciwy wymiar wiary jest SciSle nadprzyrodzony
i wymaga z egzystencjalnego punktu widzenia zadysponowania
sobg zgodnie z laskg Ducha Swietego, ktéra udoskonala te wiare.?
W niej bowiem ukazuje sie specyficznie ludzka glebia posiadajaca
wymiar wlasciwy czlowiekowi, ktory uwydatnia si¢ w pelni przez
Swiadomg wiare. Ta wiara jest aktem i zarazem usposobieniem

wszego grzechu. Skoro w Nim przybrana natura nie ulega zniszczeniu, tym
samym zostala ona wyniesiona réwniez w nas do wysokiej godnosci. Albo-
wiem On, Syn Bozy, przez Wecielenie swoje zjednoczyt sie jako§ z kazdym
czlowiekiem” (KDK 22), Tak tez twierdza inni teologowie. Por. J. Fuchs,
Teologia moralna, 112—115; S. Olejnik, W odpowiedzi na dar ¢ powolanie
Boze, 122—129; Powotanie chrzes$cijanskie, 120—134.

15, Jednym z aspektéw wiary chrzes$cijanskiej jest chrzedcijanska wolnosc.”
DT, 77 (ttum. wiasne).

16 Tamze, 102. .

17 Tamze, 78. Takzie Sobér Watykanski II twierdzi: ,,Spodobalo sie Bogu
w swej dobroci i madros$ci objawi¢ Siebie samego i ujawnié nam tajemnice
‘woli Bozej” (KO 2).

18 DT, 99. Tak tez traktujg to zagadnienie inni teologowie: por. B. Hi-
ring, Nauka Chrystusa, t. IV, 44—48; S. Olejnik, W odpowiedzi na dar
t© powotanie BozZe, 122—129; K. Rahner, Theology of Freedom, 179—196.

19 DT, 96. A Sob6r Watykanski II twierdzi: ,,Bogu objawiajacemu nalezy
okazaé postuszenstwo wiary (por. Rz 16,26; por. Rz 1,5; 2 Kor 10,5—86), przez
ktére czlowiek z wolnej woli caly powierza sie Bogu, okazujgc pelng ule-
glo§¢é rozumu i woli wobec Boga objawiajgcego i dobrowolnie uznajac obja-
wienie przez Niego dane” (KO 5).

20 Chrzedcijanska wolnosé jest dostepna wszystkim Iludziom przez Dar
Ducha Swietego.” DT, 97 (tlum. wlasne). Zauwaza sie, ze autor opiera sie na
wypowiedziach Soboru Watykanskiego II. Por.: ,,Czlowiek... moze siebie 'oddaé
objawiajacemu sie Bogu tylko wtedy, jesli pociggany przez Ojca okazuje
Bogu rozumne i wolne postuszenstwo wiary” (DWR 10); ,,.Czlowiek powinien
dobrowclnie odpowiedzie¢ Bogu wiarg” (DWR 10).
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(habitus), z ktérego wynikaja poszczegélne akty.* Autor twierdzi,
ze czlowiek wnoszac do osohowego czynu swojg wolnosé angazuje
siebie na zasadzie odniesienia sie w prawdzie do calej rzeczywisto-
$ci. I na tej zasadzie ksztaltuje sie wiara jako odpowiedz na Stowo
Boga, ktory sie w Nim objawia. Z tej racji odpowiedz czlowieka,
chociaz nadprzyrodzona w swej istocie, jest zarazem osobowa i na-
daje znaczenie calemu istpieniu podmiotu. Cala bowiem egzysten-
cja czlowieka wierzgcego stanowi odpowiedZ na dar Boga, jakim
jest Objawienie.”? OdpowiedZz ta jest zalezna od laski wiary pocho-
dzacej nie tylko z faktu Objawienia, ale przede wszystkim z we-
wnetrznego dzialania Boga w osobie ludzkiej i ma byé odpowie-
dzig osobistg.?® .

Enda McDonagh podkresla, ze Sobér Watykanski II podejmuje
wolnos¢ czlowieka nie tylko na gruncie wiary katolickiej, ale te
wolno$é¢ odnosi do wszystkich ludzi stworzonych przez Boga.?* Dla-
tego tez wolno§¢ nalezy pojmowac na gruncie wiary, ktora zaklada
dialog ze wszystkimi ludzmi dobrej woli.* Chodzi tu wiec o zdol-
nosé do dialogu z ludzmi, ktoérzy nie sg prze§wiadczeni o prawdzie
Objawienia. Dialog ten powinien zakiada¢ poszanowanie dla god-
nosci ludzkiej i odpowiedzialno$é za przekazywang prawde.® Ro-
wnoczeénie dialog jest drogg wzbogacenia wiary nie tylko dlatego,
ze ugruntowuje wolno$¢ i dojrzalos¢ przekonan, ale takzie dlatego
i moze przede wszystkim, ze dzieki niemu wiara staje sie¢ w szcze-
g6lny sposéb ozywiona miloscig.”” Mitos¢é za$ stanowigca wezwanie

21 DT, 7681, Podobnie widza to zagadnienie inni autorzy. Por. S. Ole j-
nik, W odpowiedzi na dar i powotanie Boze, 122—129; Powolanie chrzesci-
janskie, 120—134,

22 Wolnoéé chrzescijan wymaga wyrazenia sie ich przez wolne dzialanie
moralne, ktére jest podstawag moralnego powolania.” DT, 99 (thum. wlasne).

23 Tamze, 104. Autor twierdzi za Soborem Watykanskim II, iz ,praktyko-
wanie religii polega z samej jej istoty przede wszystkim na wewnetrznych
aktach dobrowolnych, przez ktore czlowiek bezposrednio ustosunkowuje sie
do Boga” (DWR 3).

24 IR, 180—182, DT, 97—100.

% Tamze, 18. To zagadnienie podjete przez Sobér Watykanski II przed-
stawia K. Wojtyta, U podstaw odnowy, 21—28.

26 DT, 80. Takzie ojcowie soboru podkreslajag to zagadnienie: , Wszyscy
ludzie... obowigzani sg szukaé prawdy, zwlaszcza w sprawach dotyczgcych
Boga i Jego Kosciola, a poznawszy jg przyjaé i zachowaé.. prawda nie ina-
czej sie narzuca jak tylko silg samej prawdy, ktéra wnika w umysty jedno-
czeénie lagodnie i silnie” (DWR 1), Wzywajac do dialogu, wskazujac jego mo-
zliwosci i metody, sobbr zawsze ujmuje to wezwanie w stosunku do wiary:
»Ko0§ci6t katolicki.. wzywa syndéw swoich, aby z roztropno$cig i miloscia
przez rozmowy i wspélprace z wyznawcami innych religii, dajac §wiadectwo
wiary i zycia chrze$cijanskiego, uznawali, chronili i wspierali owe dobra du-
chowe i moralne, a takie wartosci spoleczno-kulturalne, ktére u tamtych sie

znajduja” (DRN 2).
- ¥ DT, 77. Autor podkre§la za Soborem Watykanskim II: ,,... zas§wiadczajac
1 wykladajac wiare calego Ludu Bozego, zebranego w jedno przez Chrystusa,
nie potrafi wymowniej okazaé swojej solidarnosci, szacunku i milo§ci dla
calej rodziny ludzkiej, w ktéra jest wszczepiony, jak nawigzujac z nig dia-
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do swietosci moze byé¢ zrozumiala tylko przez dar wolnosci udzie-
lony czlowiekowi. Ten dar wolnosci uzdolnia byt do nieprzymu-
szonej, pelnej odpowiedzi, ktéra przejawia sie¢ gléwnie w wyborze
dobra i prawdy, dzieki ktérej osoba moze osiggngé wiasciwe sobie
cele, doskonali¢ sie i dopelnia¢ az do osiggniecia celu ostatecznego.
To doskonalenie sie i dopelnienie nie moze dotyczyé tylko pod-
miotu jednostkowego.*® Osoba bowiem nie jest monadg zwrécong
ku sobie samej i zamknietg w sobie, lecz jest ze swej natury zwré-
cona ku innym ludzkim osobom, by wchodzi¢ z nimi w zwigzki.®
Tak wige otwarcie sie ku innym stanowi te milosé, przez ktérg
nastgpuje samourzeczywistnienie bytu ludzkiego, a ktoéra jednocze-
Snie angazuje podstawowy zakres wolnosci osoby. Natomiast kazde
zamkniecie sie w sobie jest samozaangazowaniem, oceniane przez
Absolut jako negatywne samozaangazowanie. W pierwszym przy-
padku moralne zaangazowanie w wolnosci umozliwia czlowiekowi,
by oddal sie w pelni do rozporzadzenia Temu, ktéry udzielil tego
daru transcendentnej wolnosci.®® Stgd tez pelne oddanie sie czlo-
wieka wymaga przezwyciezenia wiasnego egoizmu, co jest mozli-
we tylko w lasce. Laska usprawiedliwia i przeksztalca go na wzor
Chrystusa, angazujgc osobe jako calo$¢. Osoba ta otrzymujgc dar
Yaski moze sie samourzeczywistnia¢ w wolnosci. To samourzeczy-
wistnianie jest otwarciem sie wobec Absolutu i przyjeciem laski
Chrystusa, a zatem w pewnym sensie chrzescijanskiej milosci Bo-
ga. A miloéé, ktéra umozliwia zachowanie slow Chrystusa, jest la-
skg dla czlowieka ofiarowang i przyjetg w wolnosci* Laska ta prze-
nika z jego wewnetrznej osobowosci do wszystkich sfer zycia, do
wielu aktéw swobodnego wyboru, a przez nie wplywa na uksztal-

log na temat owych réznych problemoéw, przynoszac §wiatlo czerpane z Ewan-
gelii oraz dostarczajgc rodzajowi ludzkiemu zbawczych sil, jakie Kos$ciét sam
pod przewodnictwem Ducha Swietego otrzymuje od swego Zalozyciela”
(KDK 3). :

2 DT, 90—111. Tak tez przedstawiajg to zagadnienie inni autorzy.J.Fuchs
pisze m.in., ze ,0soba jest z samej swej natury zwrécona ku innym ludzkim
osobom, oczywiscie nie po to, by je odpychaé, ale po to, by wchodzi¢ wzwig-
zki z nimi” Teologia moralna, 99; K. Wojtyta, Osoba i czyn, 296, 306.

28 DT, 80. Autor idzie w my$l Soboru Watykanskiego II, ktéry twierdzi:
»prawdziwa wolnosé czlowieka jest mozliwa tylko wtedy, gdy czlowiek przyj-
muje nieuniknione konieczno$ci Zycia spolecznego, wielorakie wymagania so-
lidarnos$ci ludzkiej i zobowigzuje sig¢ do sluzby wspélnocie ludzkiej” (KDXK 31).

3¢ ,The God of Christianity wants men’s hearts, not their external
actions, even sacrifices. And coercion is not the way to man’s heart. Despite
various deviations and obscurities, the Church has always clung to this free-
dom of act of faith. Its full implications have been realised only par-
tially and gradually. Today immunity from any social coercion is finally
and fully understood as a necessary implication of the freedom of the act
of faith.” IR, 172.

. %1 Tamze, 62. A Sob6ér Watykanski II pisze takze: ,Wolnosé ludzka zra-
niona grzechem, jedynie z pomoca laski Bozej moze to nastawienie ku Bogu
uczynié w pelni skutecznym” (KDK 17).
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towanie $wiata. Wobec tego czlowiek samourzeczywistnia sie w wol-
nosci poprzez totalny akt w tej mierze, w jakiej oznacza samookre-
slenie osoby jako cato$ci w obliczu calkowitego wezwania jej przez
Boga.®® A wolne akty moralne sa istotnym czynnikiem samourze-
czywistniania w wolnosci, ale jednocze$nie sa one takze, przynaj-
mniej same w sobie, znakiem tego samourzeczywistniania. Sg one
poszczeg6lnymi aktami wolnego wyboru — sprawiedliwosci, lojal-
nosci czy milosierdzia, wyrazaja totalny akt wolnosci i wyplywaja
z radykalnego otwarcia si¢ osoby wobec Absolutu.”® Zatem milosé
nadaje warto$¢ poszczegbélnym moralnym aktom sprawiedliwosci,
lojalnosei czy milosierdzia, ktdre wypelnia i przenika.®* Dzieki te-
mu akty té stajg sie wyrazem rzeczywistego zaangazowania osoby
w wolnosci. Oznacza to, ze szczegdlne znaczenie ma tylko akt mi-
tosci Boga bedacy skutkiem wolnego wyboru i inne akty, o ile
przenika je transcendentalna praktyka milosci Boga w wolnosci.®
Tak rozumiane samourzeczywistnianie sie¢ prowadzi do doskona-
tosci bytu, co jest istotng treScig powolania chrzescijanskiego.
A Swietos¢ czlowieka, ktora jest zawsze odpowiedzig w wierze na
ten Bozy dar i laske, przybiera posta¢ doskonalosci moralnej, kto-
rej‘centrum stanowi mito$é.*® Ta milosé ma si¢ przejawiaé w upo-
dobnieniu do Chrystusa, ktory stal sie¢ wzorem wypelniania wol-

32 Moralna aktywnos¢é nie jest samo-wolno$cig i samo-tworzeniem ani
samo-scentralizowaniem c¢zy samo-usprawiedliwieniem, ale pelnym zaanga-
zowaniem sig¢ dla drugiego.” DT, 83 (tlum. wilasne). Autor idzie dalej w swoim
drugim dziele piszgc: ,Closely related to this unique quality of the person
is his autonomy. Through his spiritual endowment he possesses the power
os self-determination, the right to dispose of self, to commit himself. He
and no other human being is master; of his destiny. This is the meaning of
his free will. (In both his uniqueness and his autonomy, he is manifesting in
the highest earthly form the one, omnipotent God.) The personal reaction
of love recognise this autonomy.” IR, 62. .

3 DT, 82. Profesor podkre§la, ze kazdy wolny wybér musi by¢ uzupelnio-
ny milo$cig, aby byt aktem w pelni wartosciowym: ,He can achieve any or
all of these in some degree without attaining the supreme virtue of his being,
his giving of himself as a whole in love. But the realisation of these parti-
cular values by acts of justice or truth or chastity is directed towards and
needs tc be completed in love. It is as expressions of love that they are fully
acts of any particular virtue.” IR, 77. My$l te rozwija Karl Rahner w pra-
cy: Das ,,Gebot” der Liebe unter den anderen Geboten, w: K. Rahner,
Schriften zur Theologie, t. V, Einsiedeln 1962, 494—5117.

# Love is an activity of the whole person and the will is heavily con-
ditioned by the mental and emotional reaction of the person.” IR, 72. Tak
tez ukazuje to zagadnienie B. Haring w swym dziele Nauka Chrystusa,
t. IV, 46—48. :

3 IR, 173.

3% DT, 84. Autor twierdzi, Ze doskonalo$¢ mitosci czlowieka do czlowie-
ka przejawia sie w mitosci, ktéra ,,drove the person out of himself towards
the other in recognising and caring for the other and seeking unity with
him. This movement outwards enables the person who loves to grow and
develop.” IR, 63.
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nosci przez afirmowanie nie litery Prawa, ale godnosci i miltosci
drugiego czlowieka.”

E. McDonagh podkresla, ze ten wielki dar wolnosci ofiarowa-
ny czlowiekowi w dziele Stworzenia i objawiony w dziele Wcie-
lenia przez Ducha Swietego jest powolaniem do wolnosci wszy-
stkich ludzi. Dlatego tez wolnos¢ ,,ja” nie umniejsza wolnosci ,,ty”,
ale ja warunkuje i ujawnia.®® Dzieje si¢ tak dlatego, ze wolnos¢
jest dla nas tak wspélna jak natura ludzka i zagrozenie wolnosci
jednego czlowieka jest zagrozeniem wolnosci drugiego. W zwigzku
z tym wolnoé¢ staje sie zobowigzaniem czlowieka do prawdy i do-
bra oraz osobowego doskonalenia sie.® W tym ujgciu wolnosé¢ przed-
stawia sie nam jako autonomia osoby utozsamiana z doskonaloscig
duchowg czlowieka.* Nasz autor zauwaza, Ze o ile w ontologi-
cznym znaczeniu wszyscy jesteSmy wolni i wolnosé ta ma cha-
rakter absolutny, nie podlegajacy ograniczeniom, to w znaczeniu
moralnym stale zmierzamy do rozwijania naszej wolnosci, ktéra
podlega rbéznorakim ograniczeniom. Stad tez musimy sie ciggle
wyzwalaé i dazy¢ do tego, abysSmy byli coraz doskonalej wolni.*
Autor zwraca szczegélng uwage na te problematyke w $Swietle
Objawienia. Dzigki temu wzbogaca jg poszerzajgc przez ukazanie
jeszcze pelniejszego rozumienia charakteru autonomii ludzkiej oso-
by, ktéra nie doznaje ograniczenia ze strony Boga, ktéry nawet
jako obdarowujacy nie ingeruje w jej istote. A w swojej wielkiej
milosci ku czlowiekowi raczej cierpi, poucza, gdy podmiot wybie-
ra zlo, ale nie umniejsza tego daru, poniewaz traktuje czlowieka
jako Swego partnera.®

E. McDonagh stwierdza, iz czlowiek nie przezywa daru wol-
nosci wylacznie intelektualnie, ale uznajgc swojg wolnos¢ przyj-

3 Jezus ukazal chrze§cijanska wolnosé jako warfos¢ transcendentalns,
znoszac twarda literq Prawa.” DT, 98 (ttum. wiasne).

3%  Moralna odpowiedz, ktora respektuje wolno§é drugiego, jest odpowie-
dzig potencjalnie ubogacajaca jego wolnosé¢.” Tamze, 83 (tlum. wtasne).

% Tamsze, 91-—94. Podobnie przedstawia ten problem J. B, Metz, Frei-
heit als philosophischtheologisches Grenzproblem, 287—314.

4 IR, 64, Podobnie ujmuje to zagadnienie J. Maritain. Pisze on m.in.:
»lecz o jaka wolno§é moze chodzi¢ przede wszystkim cywilizacji chrzesci~
janskiej? Nie, zgodnie z koncepcjg liberalng o zwykla wolnosé wyboru je-
dnostki; i nie, zgodnie z koncepcjg imperialistyczng lub dyktatorska — o wol-
nosé wielko§ci i potegi Panstwa, ale w pierwszym rzedzie o wolnosé auto-
nomii oséb, ktéra sie utozsamia z ich doskonaloscig duchowa.” Humanizm
integralny, Londyn 1960, 130. -

41 McDonagh stawia czlowiekowi za wzér Chrystusa, ktéry ,manifesto-
wat wolno§¢é w relacji do prawa i do religijnych i spolecznych zwyczajow
i ludzkich autorytetéw.” DT, 81 (tlum. wilasne).

42 Tamze, 109. Takie Sobér Watykanski II zwraca uwage na szacunek,
jaki Chrystus ukazuje dla wolnosci czlowieka. Stwierdza on: ,,Objawienie...
ujawnia w pelnych wymiarach godno$é¢ osoby ludzkiej, ukazuje szacunek
Chrystusa dla wolno$ci czlowieka przy wypelnianiu przezen obowigzku uwie-
rzenia Stowu Bozemu” (DWR 9).
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muje wezwanie do odpowiedzi. Jednocze$nie zauwaza sig, ze pod-
miot uswiadamia sobie powinnos¢ w Swietle godnosci ludzkiej wol-
no$ci.*® Ta powinno$¢ wydaje sie¢ tak wielka dla wolnosci, ze pra-
gnie sie w niej i przez nig urzeczywistni¢. Tym samym powinnosé
nie tylko szanuje ludzka wolnos¢, ale staje w pewnym stopniu
ponad nig, gdyz jest granica tej wolnosci. Zatem wolno$¢ nie mo-
ze przechodzi¢ obok powinnosci bez odwolania sie do niej. W zwia-
zku z tym cziowiek przezywajgc powinnosé wolnosci dochodzi do
pelnej Swiadomosci samego siebie i dopiero na tej plaszczyznie
moze przezy¢ wlasng glebie, a takze godnosc.* Wowczas to glebia
1 wielko$¢ ludzkiej wolnosci ukazuje bezwzgledng powinnosé jako
absolutng wartosé. A czlowiek uswiadamiajacy sobie, iz wzywa go
powinnos¢, musi za tym wezwaniem dostrzega¢ nie tylko absolutng
warto$¢, ale Absolutng Osobe, ktérej glos dochodzi do podmiotu
nie na skutek abstrakcyjnych, filozoficznych rozwazan, lecz poprzez
legike egzystencjalna, logike serca. Ta logika serca oznacza caiko-
wite zaangazowanie osobowej egzystencji, ktéra musi dostrzec bez-
wzgledne zadanie kogos osobowego.*” Dopiero osoba jako najwyzsza
wartos¢ sposréd wszystkich moze doswiadczy¢ absolutnego wezwa-
nid i absolutnego zobowigzania tylko wtedy, gdy te pochodzg od
Absolutnej Osoby.* Wobec tego absolutne zobowigzanie do wol-
nosci zastrzega sobie uzywanie przymusu, narzucanie prawdy czy
dobra, ktére bylyby sprzeczne z przekonaniami istoty ludzkiej.”
W tej dziedzinie nietykalno$¢ cziowieka jest absolutna, gdyz rzu-

43 As a knowing free being he seeks the truth about himself and his
destiny. He lives that truth freely as he sees it. This is his aistinguishing
feature as a human being, as a person.” IR, 171. Autor porusza ten problem
takze w swojej drugiej pracy. Por. DT, 79. W tym kontek$cie zauwaza sie,
ze my$l profesora harmonizuje z wypowiedziami Soboru Watykanskiego II,
ktéry podkresla: ,Bég wzywa ludzi, aby Mu stuzyli w duchu i prawdzie;
wezwanie takie wigze ich w sumieniu, ale nie zmusza. Zwaza On bowiem
na godnosé osoby ludzkiej, przez Siebie stworzonej, ktéra powinna kierowaé
sie wlasnym rozeznaniem i korzysta¢ z wolnos$ci” (DWR 11).

4 IR, 172—176.

4 DT, 81—83. ;

% JR, 177. Te problematyke podejmuje takie B. Schiiler. Pisze on:
»BEtyka jest ostatecznie personalna. Etyka istnieje tylko dlatego, Ze istnieje
majaca swe roszczenia absolutna Istota i odpowiedzialny cziowiek. Co nie
wyklucza, ze procz tego istnieje jeszcze porzadek rzeczywistosci Swiata, w kto-
rym sie krzyzujg osobowe roszczenia i osobowa odpowiedzialnos$é.” B. Sch li-
1 :r, Verantwortung. Vom Sein und Ethos der Person, Krailling vor Miinchen
1948, 79.

47 McDonagh postuluje, by cziowiek zachowywal wolno§é drugiego czlo-
wieka jak Chrystus, ktéry jest dla nas wzorem i norma postepowania. Pisze
on #n.in.: ,His way of bearing witness to the truth, of presenting the way
of salvation as a message of love from his Father for mankind. of patiently
proposing but never imposing the truth, provided a headline which was fol-
lowed by the apostolic Church which he founded.” IR, 172.



24 s. ANNA ZAWADZKA CSNJ

tuje na jego wolnos¢ w znaczeniu ontologicznym.*® Dlatego tez na-
lezy zauwazy¢, ze wolnos¢ czlowieka wyplywajaca z ogolnego na-
kazu dazenia do prawdy i dobra, dotyczaca kazdej osoby ludzkiej,
a wiec dazaca do celu ostatecznego winna stuzy¢ wolnosci czltowie-
ka w porzadku publicznym, ktéry powinien by¢ jej podporzadko-
wany.* Z tego wzgledu prawa porzadku publicznego maja za za-
danie sprzyja¢ rozwijaniu i ubogacaniu osobowej wspélnoty. Stad
tez autor podkresla, ze fenomenu wolnosci nie mozna relewantnie
zadekretowaé, by stworzy¢ dogodne ramy dla jej totalnego rozwo-
ju, bowiem dzialalnos¢ ustawodawcza zmierzajgca do integracji
w drodze nakazéw i przymuséw niszczy wolno$t¢ i unicestwia pro-
cesy integracyjne® Dlatego uzasadnienia wolnosci dla wszystkich
wspdlnot tego $wiata nalezy szuka¢ w Kosciele, bowiem wolnosé
Kosciola jako instytucji jest uczestnictwem w wolnosci Zatozyciela,
a wolnos¢ Kosciola jako spolecznosci ma swojg podstawe w Duchu
Swietym.* Zatem wolnoéé czlowieka nie jest zagubieniem sie isto-
ty ,skazanej na wolnos¢”, lecz cigglym odnajdywaniem sie i do-
pelnieniem osoby otwartej ku Najwyzszej Prawdzie i Pelni Dobra.

Tak przedstawione rozumienie fenomenu wolnosci czlowieka
w tworczosci Enda McDonagha wydaje sie byé wyjasnieniem tego
daru, ktéry jest warunkiem stosownej odpowiedzi czlowieka na
Boze powolanie. Powolanie bowiem opiera sie na darze wolnosci
udzielonej czlowiekowi w dziele Stworzenia i w pelni objawionej
przez Chrystusa i Ducha Swietego poprzez laske, ktora niejako
przemienia czyny czlowieka i dowartosciowuje je. A osoba tym
doskonalej sie wyraza, im bardziej akt Chrystusowej Ofiary staje
sie jej wiasnym aktem. Oznacza to, ze Bog, dzielac sie wlasnym
zZyciem, dzieli sie tez Swoim aktem wolnego samodarowania sie,
ktory staje sie jakby nowg ostateczng definicjg osoby. A zatem
czlowiek moze odnalezé siebie tylko w tozsamosci z poslannictwem
Chrystusa. Dzieki temu podmiot ukonstytuowuje si¢ na plaszczy-
znie nie tyle zwigzku czlowieka z materig, co zwigzku czlowieka
z wolnoscig Boga.

# Tamsze, 170. To zagadnienie podkre§la w swojej analizie Deklaracji
o wolnoéci religijnej takie J. Courtney Murray w artykule: La Décla-
ration sur la liberté religieuse, 47.

4 TR, 169. Autor porusza ten problem takie w swojej drugiej pracy.
Por. DT, 85-—89; 91—87 Wydaje sie, ze spostrzezenie E. McDonagha jest bar-
dzo cenne. Przegladajac bowiem literature podejmujgcg temat wolnosci stwier-
dza sie, Ze autorzy nie poruszaja tego problemu, ale ograniczaja sie jedynie
do wyjasnienia teologicznego czy filozoficznego sensu wolnoéci. Por. J. Fuchs,
Teologia moralna, 96—115; B. Haring, Nauka Chrystusa, 1. IV, 44—48. Inni
autorzy madmieniajg jedynie o tych wazinych konsekwencjach, jakie wnosi
wolno§é czlowieka w jego Zycie. Por. J. Majka, Chrzeécijaniska koncepcja
wolnodci a prawo do wolnosci, 292—296.

5 DT, 82.

31 Duch Swiety ubogaca poznanie wolnosci i dostarcza podstaw zrozumie-

nia tego fenomenu w konkretnych czynach czlowieka.” Tamze, 85 (ttum. wia-
sne). Por. J. Courtney Murray, La Déclaration sur la liberté religieuse, 43,
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2. Wspolnotowy charakter powclania

Tréjca Przenajswietsza jest prazrédiem wszelkiej spotecznosci,
ktéra Enda McDonagh okre$la ,trojjedyng spotecznoScig zycia.” 5
W te trojjedyng spolecznos¢ zycia Bog przyjmuje czlowieka juz
w dziele Stworzenia. Natomiast czlowiek odkrywa, ze jako osoba
zyje w oparciu o wspélnote z Bogiem. I tym pelniej zyje, im bar-
dziej uczestniczy w Bogu. Uczestnictwo to znajduje sie w naturze
bytu, ale nie wyjasnia ono ostatecznie powolania czlowieka do zy-
cia we wspoélnocie.®

Autor podkresla, ze powolanie do zycia we wspdlnocie mozna
zrozumie¢ przede wszystkim przez Chrystusa.®® On bowiem, bedgc
u poczatku czlowieka jako bytu stworzonego, stawia go w relacji
osobowej do Boga, do czlowieka i do Swiata.®® Wobec tego poprzez
Chrystusa czlowiek wchodzi w krag Tajemnicy Trynitarnej, ktora
jest nie tylko ostatecznym zrédiem, ale i celem wszelkiej wspoélno-
towosci.®® Wspdlnotowosé ta ma pewng metafizyczng analogie, jaka

zachodzi pomledzy osobowym Bogiem a wspolnota Oséb w Trojcy
Swietej, i pomiedzy czlowiekiem jako osobg i powolamem do wspo6l-
noty ludzkiej. A zatem korzenie tej prawdy tkwig nie tyle w na-
turze czlowieka, co w jego powolaniu do wspélnoty z Bogiem
Tréjca.” Powolanie to wydaje sie by¢ relewantnym ujeciem czlo-
wieka i calej wspoélnoty w aspekecie teologicznym i antropologiczno-

52 DT, 99. Takze B. Haring stwierdza, ze Tréjca PrzenajSwietsza jest
prazréodlem wszelkiej spolecznosci. Por. B. Haring, Nauka Chrystusa, t. VI,
22—24.

53 IR, 22—32. Natomiast w drugiej swojej pracy autor pisze: ,Relacja
miedzy osobg a wspélnotg tkwi w biologicznej naturze czlowieka.” DT, 93
(ttum. wlasne).

54 What is distinctively Christian in a Christian ethic is the uncovering
of the basic structure of human life and activity as a response to the Father
in Jesus Christ, /iwho constitutes in himself the criterion of whether, a par-
ticular life or activity is such a response (and therefore good for man in
this order), or not (and therefore bad). And because every man, irrespective
of his explicit awareness of this, is so addressed by God, response in Christ
is his only way to completion, and Jesus Christ constitutes the one test or
norm of morality (of goodness and badness) for the life and actxwty of
every man, either explicitly or implicitly.” IR, 38.

5 DT, 76—111

56 Autor ukazuje podobienstwo miedzy wspélnotg ludzka a wspdlnotg
Boga w Tréjcy. Dla E. McDonagha wspélnota ta objawia sie na plaszczyznie
chrystologiczno-eklezjalnej i jest przeniknigta rzeczywisto$Scig sakramentalng,
IR, 38—58. Jednak nie wszyscy teologowie tak daleko ida w swych rozwa-
zaniach. Jednym z przykladéw jest polski podrecznik zbiorowy, ktéry podpo-
rzadkowuje teze o powolaniu wspdlnotowym czlowieka zagadnieniu ,spote-
cznej istoty czlowieka”. Por. Powolanie chrze$cijaniskie, 73. -

5 ,And in this context it makes more sense to speak of special personal
relations with each of the three divine persons, because by this relationship
man is no longer simply ad extra, but in a real sense ad intra, admitted to
sharing the inner trinitarian life. And this inner trinitarian life is above all
a life of love.” IR, 189.
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-historycznym.®® Pelny bowiem obraz czlowieka i wspélnoty powsta-
je dzieki specyficznemu polgczeniu prawd objawionych z egzysten-
cjalnym doswiadczeniem podmiotu® A podmiot wraz z calg
wspdlnota ukazujg sie¢ w aspekcie historycznym i teologicznym.
Jednocze$nie stwierdza sie, ze czlowiek zostal przeznaczony
i powolany nie tylko do wspdlnoty w kierunku horyzontalnym
z drugim czlowiekiem, ale i w kierunku wertykalnym, poniewaz
zostal powolany, i to przede wszystkim, jako syn do wspdlnoty
z Bogiem.** Wspoélnota ta ma swoje zrodlo w dziele Odkupienia
Chrystusa skierowanym do calej wspélnoty ludzkiej i ujawnia sie
poprzez charakter dialogowy.* Charakter ten znajduje swoje odnie-
sienie ,,ja” do ,,ty” i ,,Ty”, czyli w radykalnie pojetej relacji inter-
subiektywnej. Relacja ta, akcentujgc kategorie ontologiczng, ukazu-
je, czym osoba jest w swojej istocie poprzez wspoélnote ,,ja” i ,,ty”.®
W tej wsp(’)lnocie bedqcej intersubiektywng relacja dialogowg w od-
niesieniu ,,ja” do ,,ty”, podmiot aktualizuje sie i sprawdza Ta pod-
miotowa aktualizacja Jest niejako ,spersonalizowana”, dlatego tez
dopiero czyny ludzkie ujawniajg czlowieka w pelni.63 Poprzez nig
staje sie takze widoczna idea partnerstwa, do ktérej powolany zo-
stat czlowiek.* Partnerstwo to jest relacjag miedzy Bogiem a czlo-
wiekiem na plaszczyznie personalistycznej i ma rys chrystologiczny.
Chrystus bowiem odkrywa tkwigce w czlowieku powolanie i uzdal-
nia go do udzielenia odpow1ed21 Boskiemu ,,Ty” # A utozsamiajgc
sie z czlowiekiem zwraca si¢ ku innym ,,ty” czynigc z nich droge
ku sobie. Dlatego E. McDonagh twierdzi, ze prawdziwa mcralnosé

58 DT, 101—111. Podobnie ujmujg to zagadnienie takie inni autorzy. Por.
L. Stachowiak, Biblijna koncepcja cztowieka, w: W nurcie zagadnien
posoborowych, pod red. B. Bejze, t. II, Warszawa 1968 209—226; A. Btawat,
L. Balter, , Rodzina dzieci Bozych” w: Czlowiek we wspolnome Koéczota
pod red. L. Baltera, Warszawa 1979, 30—45.

5 DT, 96.

60  God’s self—ngmg to man—m—commumty has a history and so meces-
sarily has man’s response. It was only in and through the course of human
history that the God-man relationship (hke any human relationship) could
be achieved. Although complicated by man’s sin, his historical infidelity, the
relationship did progress to the point of Jesus Christ and explicit sharing of
the divine sonship with man. And the completion of that sharing lies in the
future. It is still promise and hope.” IR, 27. Ten temat porusza autor w dru-
giej swojej pracy. Por. DT, 46, 96, 133, 164. Takze J. Fuchs zwraca uwage
na ten problem. Por. J. Fuchs Teologza moralna, 148,

61 IR, 34.

€2 Tamze, 56.

63 The call to all men, then is the call to the formation and development
of the true human community. It is only in this community that the indi-
vidual person reaches his own fulfilment. Wholly dependent at first on the
resources of the community, as he matures he contributes to the community
by his responsikle human activity which is then judged to be good or bad
as it is developing of the community or disruptive of it.” IR, 56—57.

§¢ DT, 81—82.

6 TR, 43.
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i zaangazowanie wobec Absolutnego Bytu w wypelnieniu konkre- -
tnego zaproszenia zawiera w sobie zycie teologalne i jest prakty-
cznym wyrazem tego zycia.*® Natomiast bezposredniosé zwigzku
z Bogiem nadaje temu zyciu rzeczywistg glebie, o ile mitos¢ bli-
Zniego jest inspirowana nadprzyrodzong miloscia Bozg.*” Milos¢ ta
wyraza sie poprzez umiejetno$¢ bycia chrzeScijaninem w codzien-
nym zyciu ludzkim, ktére implikuje milos¢ do Boga i ludzi® Mi-
lo§¢ ta realizuje sie efektywnie dzieki ozywianiu Darem Ducha
Swietego, “ktéry uswiaca czlowieka przez swoja Paske.®® Czlowiek
za$ odpowiada na ten dar laski swg doskonaloScig moralng prze-
jawiajgca sie w miloSci stosownie do szczegélowego powolania kaz-
dego chrze$cijanina. Poprzez spelnienie tego powolania czlowiek
okresla sie we wspolnocie Ludu Bozego. Staje sie on darem dla
innych otwierajac sie na Boga i ludzi.”

Otwarcie si¢ w miloSci odgrywa dominujacg role, i jest fun-
damentalnym prawem doskonalenia czlowieka oraz jego udzialu
w dziele zbawezym Chrystusa. Ten udzial jest mozliwy poprzez
Sakrament Eucharystii, ktory stanowi wlasciwa podstawe budowa-
nia wspélnoty Kosciota i Zroédio uswiecenia zycia ludzkiego, co jest
jednoczesnie darem zobowigzujacym dla podmiotu.”™ Dar ten nie-
sie z sobg powolanie do milosci, do ksztaltowania zycia wedlug wo-

§ DT, 23.

87 The primacy of Christian charity over the other virtues derives from
the place of love as man’s supreme personal activity, and the essentially
divine character of Christian love as a share in the divine love, Through
it man loves with the love of God himself. But this love must be active,
express itself in reverence and service of God and man.” IR, 72,

68 Tamze, 59—78. E. McDonagh podkre§la, ze relacje migdzy ludZimi liczg
sie o tyle, o ile sg przenikniete mitoécig. Por. tamze, 63—64; DT, 46.

68 Tamze, 78; IR; 49. To zagadnienie podkresla takze Sobér Watykanski
11 stwierdzajac: ,,Na wszystkich bowiem zestat Ducha Swigtego, ktéry mial
ich wewnetrznie pobudzié¢, aby milowali Boga z calego serca, z calej duszy,
z catej my$li i ze wszystkiej sity swojej (por. MK 12,30) i aby siebie wzajemnie
tak mitowali, jak Chrystus ich umilowal (por. J 13,34; 15,12)” (KK 40). Takie
B. Hiring podejmuje temat milo§ci i jej realizacji. Twierdzi on, Zze tylko
milo§¢ wspomagana laskg Ducha Swietego przynosi dary drugiemu i jest
drogg do spelnienia sie podmiotu. Por. jego prace: Moralnos§é jest dle ludzi,
114—117.

70 DT, 84.

71 In the liturgy, particularly in the Eucharist, the community is most
properly itself. It realises its true character as God’s people through commu-
nion with its head, Jesus Christ, in his self-giving to the Father.” IR, 42.
To zagadnienie ujmujg w tym duchu inni autorzy. Por. B. Nadolski,
W strone poboznosci eucharystycznej w: W nurcie zagadnienn posoborowych,
t. XIV, 89—103; K. Romaniuk, ,,Przebywali razem i wszystko mieli wspdl-
ne. Eucharystia — wieziq wspdlnoty chrzeScijaniskiej, w: Czlowiek we wspél-
nocie Kosciota, pod red. L. Baltera, Warszawa 1979, 15—29.; S. Olejnik,
W odpowiedzi na dar i powolanie Boze, 456—459; tenze, Teologia moraina,
t. I, Warszawa 1988, 234—244.
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li Bozej i do postepu w Swietosci”? A postep w Swietosci ma sie
dokonywaé przez zjednoczenie z Chrystusem w Kosciele i z calym
Ludem Bozym.® Lud Bozy bowiem staje sie zrodlem i zasada ca-
tej ludzkosci oraz reafirmacja rzeczywisto$ci Stworzenia, Odkupie-
nia i Zbawienia, ktére zostaje rozmieszczone w konkretnych histo-
rycznych wymiarach ludzkich. A rzeczywistos¢ Ludu Bozego jest
podstawowym wymiarem Kosciola, ktéry pozostaje zawsze na linii
Bozych poslannictw Syna i Ducha Swietego.”* Poslannictwa te sg
skierowane ku kazdemu czlowiekowi i stanowig staly, immanentny
dynamizm wspdlnoty, ktoéry od wielo$ci i zlozonos$ci prowadzi ku
jednosci. Natomiast zjawisko organizowania sie ludzkos$ci w kie-
runku jakiejs jednosSci jest wlasnie objawem poszukiwania tej
wspélnoty, ktorg Bog objawia i urzeczywistnia w zbawczej wspdl-
nocie Kosciota.™ W tej wspélnocie jedynie w Chrystusie i poprzez
Chrystusa swiat staje sie jednoscia. A zatem budowanie jednosci
dokonuje sie wewnatrz dziela Zbawienia zgodnie z Tajemnicg Pas-
chalng, ktéra zyje i urealnia sie sakramentalnie w Ludzie Bozym.”
Ta wspélnota Ludu Bozego powinna by¢ nieustannie nastawiona

72 DT, 45. Autor sytuuje sie na linii Vaticanum II, ktéry stwierdza: ,Li-
turgia jednak jest szczytem, do ktérego zmierza dziatalno§é Kosciola, i jedno-
cze$nie jest Zrédiem, z ktorego wyplywa cala jego moc.. Z liturgii przeto,
a gldwnie z Eucharystii jako ze Zrédla, sptywa na nas laska i z najwigksza
skutecznoscia przez niag dokonywa sie uswiecenie czlowieka w Chrystusie
i uwielbienie Boga, ktére jest celem wszystkich innych dziet Kosciola” (KL 10).

73 Autor stwierdza, iz Chrystus zaprasza do takiej doskonatosci, ktéra ma
sie przejawiaé¢ ,,w milosci, az do oddania zycia nawet za swoich wrogéw.”
DT, 55.

74 Liturgical prayer is said io be directed to the Father in or through
Christ the Son by the power of the Holy Spirit. It has a trinitarian shape.
Liturgy in the Christian Church is a recalling and realising of the self-giving
of the Son to the Father made possible by the gift of the Spirit. This is true
supremely of the Eucharist but applies in varying to the other sacraments and
liturgical acts. What is less commonly recognised is that the whole Christian
life has this trinitarian shape.” IR, 96—97.

75 But the basic source of its unity is manifest in Jesus Christ because
all men are called to be united with him as sons (and daughters) of the
Father and so brothers (and sisters) of one another, The unity of mankind is
now seen not to rest on any biological, psychological, or sociological basis
but on a theological one, in the literal sense of that term as pertaining to
Theou logos, the Word of God. God’s Word addressed to men is the basis
of their unity. In the light of the New Testament revelation that Word is
the personal being of the Second Person of the Trinity become man. In him
and through him men exist, develop, and achieve their destiny, fullness of
union with the Father and with one another.” Tamze, 55. To zagadnienie
przedstawia podobnie polski podrecznik zbiorowy. Teologowie ukazujg jednosé
ludzkosci poprzez podobienstwo natury i godnosci osobowej zobowigzujgcej
do uznania i milo§eci drugich. A centrum tej milosci jest Osoba Boga. Por. Po-
wotanie chrze$eijatiskie, 65—66. W Swietle przytoczonego wyzej cytatu wydaje
sie jednak, ze ukazanie jedno$ci ludzkoséci przez E. McDonagha jest glebsze.

7% ,Wspélnota buduje jedno$é przez Chrystusa we wzajemnych relacjach
m}ilos’ci), przez ktére §wiat ubogaca sic i staje sie jednoscig.” DT, 83 (ttum.
wlasne).
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na dobro osob i powinna sie rozwijaé w dziele Chrystusa. Chrystus
bowiem ustanowit przez Dar swojego Ducha te nowg braterska
wspolnote w KoSciele poprzez rzeczywistos¢ Odkupienia.” Dzieki
ternu tgezy On ludzi we wspdlnote majacg Swiadezyé sobie wza-
jemne ustugi w duchu miloSci. Te ustugi powinny byé¢ adekwatne
w stosunku do otrzymanych daréw i powinny urzeczywistniaé¢ sie
na rézne sposoby i w roznych odniesieniach jako bezinteresowny
dar z siebie.” Wymaga on afirmacji kazdej istniejacej osoby jako
budujgcej wspélnote przez postawe osobowego daru, ktéry spelnia
si¢ dzieki lasce Bozej i aktualizuje sie we wspdlnocie.® To spel-
nienie si¢ we wspdlnocie ukazuje si¢ nie jako cel sam w sobie, lecz
jako warto$¢ instrumentalna, przez ktorg osoba realizuje sie we-
dlug zamystéw . Boga. Ta warto$é instrumentalna wspolnoty nie
ogranicza sie¢ tylko do przekazu kulturowego i podzialu pracy, lecz
wkracza w nadprzyrodzong sfere upodobnienia sie cziowieka do
swego Stwoércy.® To upodobnienie ma sie przejawia¢ w doskonalej
odpowiedzi na dar powolania, ktéry realizuje sie w zyciu spole-
cznym. W nim bowiem podmiot oddaje sie innym rozwijajac oso-
bowosé ,,ja” i ,,ty” oraz staje si¢ przyczyng sprawczg nowych rze-
czy, przez odbicie na materii wlasnego istnienia, ktére jest podo-
bienistwem Boga.®® Tym samym praca ludzka przetwarza $wiat
1 wigze go z Bogiem przez czlowieka, a takze umacnia w podmiocie
podobienstwo Boze.** Poprzez to podobienstwo do swego Stworcy
czlowiek manifestuje swoja autonomie wobec rzeczy stworzonych
i ukazuje sie nie jako narzedzie do osiagniecia celu, ale jako cel
sam w sobie.®® W tym Scistym zjednoczeniu z Bogiem czlowiek sta-

“ IR, 55.

“8 Tamze, 59—108. Autor podejmuje to zagadnienie podobnie jak papiez
Jan XXIII, ktéry stwierdza: ,Kiedy Pan Jezus modli sie do Ojca, aby wszyscy
byli jedno... jako i my jedno jesteSmy (J 17,21—22), otwierajac przed rozu-
mem ludzkim niedostepne perspektywy, daje znaé o pewnym podobienstwie
miedzy jednosciag Oséb Boskich a jednoscia Synéw Bozych zespolonych w pra-
wdzie i milo§ci. To podobienstwo ukazuje, Ze czlowiek bedjac jedynym na
ziemi stworzeniem, ktérego Bég chcial dla niego samego, nie moze odnalept
sie 'w pelni inaczej jak tylko poprzez bezinteresowny dar z siebie samego.”
MM, AAS 53(1961) 417. Takze Sobér Watykanski II podkresla zwigzek po-
miedzy rzeczywisto§cig Ludu Bozego a powolaniem czlowieka jako osoby. Jest
to zarazem powolanie do wspélnoty, czlowiek bowiem, ,bedac jedynym na
ziemi stworzeniem, ktbérego BoOg chcial dla niego samego, nie moze odnalezé
sie w pelni inaczej jak tylko poprzez bezinteresowny dar z siebie samego”
(KDK 24).

9 IR, 58.

80 Tamze, 98. Temat ten podejmujg takze inni autorzy. Por. W. Zdanie-
wicz, Wspdlnota ludzka, AK 74 (1970) 208—217; B. Inlender, Nadprzyro-
dzone powolanie czlowieka, AK 74 (1970) 196—207.

81 DT, 120—123. ]

82 Tamze, 72—73. Podobnie ukazuje to zagadnienie XK. Wojtyta wpra-
cy: U podstaw odnowy, 54—55. .

8 _In both his uniqueness and his autonomy, he is manifesting in the
highest earthly form the one, omnipotent God.” IR, 62.
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je sie jakby zwornikiem natury z nadnaturg i ogniwem skupiaja-
cym w sobie swiat rzeczy stworzonych, ktére kieruje ku Bogu.
Wskutek tego zaangazowania czlowieka dopelnia sig¢ dzielo Stwarcy,
ktéry uczynil podmiot szafarzem swoich débr.® W zwigzku z tym
Kosciét Chrystusowy dokonuje apoteozy czlowieka i wynosi go po-
nad caly $wiat rzeczy.® Ta niezréwnana wielko$¢ czlowieka znajdu-
je swb6j wyraz w kulturze chrzescijanskiej jako antropocentryzm
i teccentryzm. Kierunki te pokrywaja si¢ ze soba nie dlatego, ze
czlowiek jest rowny Bogu, ale ze kazde prawdziwe dobro czlo-
wieka nieodmiennie prowadzi do Boga i pozwala doswiadczy¢ Jego
Tajemnice.®

Realizacje powolania Enda McDonagh widzi w Swietle okre-
$lenia Kos$ciola jako Mistycznego Ciata Chrystusa. W Nim wlasnie
wyraza sie i spelnia wspolnota. Dzieki niej osoba nie tylko siebie
zachowuje, ale i realizuje.¥ Wobec tego wspoélnota bedgca dzietem
Boga i objawiona w Chrystusie staje si¢ udzialem ludzi przez Dar
Ducha Swietego. Ten dar przenika Swiadomoscia powolanie osoby
i wspblnoty oséb, co jest gléwng zasada powolania chrzescijan-
skiego.®

Jednoczednie zauwaza sie, ze osoba ludzka wigczona we wspol-
note Kos$ciota i zwroécona ku dzielu zbawienia Swiata przez party-
cypacje w misji Kosciota jest powolana, by przez swoje dzialanie
podkresli¢ jeszcze jeden element wspoélnotowego powolania ludzko-
$ci® Przejawia sie on w sakramentalnym wymiarze Kosciola, ktory
autor okresla jako autorealizacje. A zawiera sie w tym potwierdze-
nie osobowo-wspdlnotowego charakteru misji Kosciola wewnairz
rzeczywisto$ci sakramentalno-eklezjalnej. Jest to zarazem potwier-
dzenie sakramentalnego wymiaru calej ludzkiej aktywnosci, jaka
zostaje podjeta przez wspélnote KosSciola. Dopiero ta aktywnosé
w pelni ludzka jest zdolna do objawienia tych zbawczych tresci,
ktére zawieraja sie w misji eklezjalnej. A zatem integralno$¢ powo-
lania dokonuje sie przez laske, ktéra w pewien sposéb wyprzedza

84 DT, 119,

8 E. McDonagh przeciwstawia sie obecnym tendencjom, ktore umniej-
szajg godnos¢ osoby ludzkiej i probuja traktowaé czlowieka jako jednostke
majacg swoOj wymiar biologiczny, materialny itp. Natomiast nie akceptuja
wartosci transcendentalnej. DT, 112—119.

86 IR, 62.

87 DT, 47. TakzZe autorzy polskiego podrecznika zbiorowego podkreslajg
§cisty zwigzek miedzy czlowiekiem a Kosciolem jako Mistycznym Cialem
Chrystusa. Powolanie we wspélnocie jest mozliwe dzieki uczestnictwu w Ko-
Sciele, ktoére nadaje nowy sens moralny kazdemu powolaniu. Por. Powotanie
chrze$cijatiskie, 73; S. Ole jnik, Teologia moralna, 204—213,

8 DT, 47; IR, 49

8 IR, 99. Problem ten podejmuje takze T. Sikorski w swoim artykule
poswigconym eklezjalno-sakramentalnemu wymiarowi moralnosci czlowieka
w Swietle dokumentéow soborowych. Por. Eklezjalno-sakramentalny charakter
moralnosci chrze$cijanskiej, AK 65 (1973) 102—112.
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nature i decyduje o wlasciwym znaczeniu aktywnosci ludzkiej ta-
kze na plaszezyznie spolecznej.” Stad tez sakramentalne powolanie
wspolnoty zbawczej nie naklada sie na ziemska spolecznosé w spo-
s6b dla niej nie znany, ale w spotecznej naturze czlowieka znajduje
sie zapotrzebowanie na takie urzeczywistnienie sie ludzko$ci. Ludz-
kos¢ ta zostaje ukierunkowana ku Bogu i w tym ostatecznym
ukierunkowaniu tkwi podstawa sakramentalnego kontaktu z Bo-
giem w S$wiecie,” Ten sakramentalny kontakt jest rzeczywistcscia
ukazujgcg cala glebie powolania ludzkosei, ktéra urzeczywistnia sieg
w $wiecie poprzez Chrystusa. A czlowiek otwarty catkowicie na Chry-
stusa i wspolnote moze poprzez swoja sakramentalnosé¢ przemieniaé
Swiat w aktywnos$ci spolecznej, ekonomicznej i politycznej.”? Zatem
aktywnos¢ podmiotu w $Swiecie prowadzi do us$wiecenia go przez
jego konsekracje na plaszezyznie chrystologiczno-eklezjalnej. Ta
konsekracja bedgca skutkiem sakramentalnosci czlowieka sprawia,
iz cala sakramentalnosé¢ ludzkiej egzystencji stanowi klucz do zna-
lezienia pelnej ,,powolaniowej” interpretacji misji czlowieka w swie-
cie. Przejawia sie ona na plaszczyznie osobowej i spolecznej, ale
takze na plaszczyznie historycznej i eschatologicznej.® Dzigki temu
dzialaniu rzeczywisto$ci ziemskie otrzymujg wlasciwag sobie pelnie
i ostateczne znaczenie. Wobec tego wszechswiat wzbudzony milo-
Scig przez milosé laczy sie ponowmie ze swoim Stwércy, aby tym

% IR, 96—108. Mysl E. McDonagha harmonizuje z wypowiedzig B. Hiringa,
ktéry pisze m.in.: ,Tymeczasem prawdziwg chrzescijanskg motywacjg naszego
spolecznego zaangazowania, jego przyczyna i warunkiem, jest nasza nadzieja
eschatologiczna, choé nie jest to nadzieja zawegzona, odnoszgca sie do odig-
czonych dusz zyjacych w samotnej szcze$liwosci. Nadzieja Ludu Bozego —
iz bedzie mozna wiecznie koncelebrowaé¢ mito§é Boig — angazuje nas w chwi-
le obecng, gdyz jesteSmy dani tu na proébe. (..) Poniewaz odkupiona jest cata
ludzkos$é, nalezy ufaé Chrystusowi i oddawaé Mu cze$§é nie tylko jako Odku-
picielowi indywidualnych dusz. Czeimy Go jako Odkupiciela calego $wiata
przez naszg odpowiedZ dawang calemu otaczajgcemu nas swiatu, tesknigcemu
do doswiadczenia wolno$ci i odpowiedzialno$ci synéw Bozych.” B. Haring,
Moralnoéé jest dle ludzi, 65. Te¢ problematyke podejmuje takie K. Wojtyta
w pracy U podstaw odnowy, 155—164.

91 1t is only in and through the human that the divine element can
operate and achieve its fulfilment in this world.” IR, 107. To zagadnienie
podkresla takze autor w swojej drugiej pracy. DT, 50.

82 DT, 53.

%8 Tamze, 50; IR, 107. Autor sytuuje sie na linii Soboru Watykanskiego
IT (KDK 53). Takze inni autorzy podejmuja ten temat. Por. J. Krasinski,
Aktywnos$é ludzkiej natury jako ontyczna podstawae apostolstwa w $wietle
Soboru Watykatiskiego II, w: Powolanie do apostolstwa, Poznan 1975, 347—
368; R. Bernstein, Praxis and Action. Contemporary Philosophies of Hu-
man ctivity, Philadelphia 1971, 305; L. Scheffczyk, Man’s Search for
Himself. Modern and Biblical Images, New York 1966, 168—169; J. de Fi-
nance, Essai sur Uagir humain, Rome 1962; G. Thils, L’activité humaine
dans Uunivers, w: L’Eglise dans le monde de ce temps. Constitution pasto-
rale ,,Gaudium et Spes”, t. II: Commentaires, Paris 1967, 279—303; A. Auer,
Man’s Activity throughout the World, w: Commentary on the Documents of
Vatican II, t. V, New York 1969, 200—232.
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pelniej korzystat z Jego miloSci. Dlatego tez rozwdj $wiata jest
jakby krazeniem milosci, ktéra warunkuje wszelki prawdziwy po-
step. Postep ten, ktéry zmierza do ostatecznego spetnienia sie w Kro-
lestwie Bozym.™

Ukazane zaloZenia antropologiczne w ujeciu Enda McDonagha
stanowig wolnoéé implikujacg godnos¢ czlowieka i wspoélnotowosé
tak w wezwaniu, jak i w odpowiedzi. Podstawe teologiczng w tym
przedmiocie stanowi dla Enda McDonagha tajemnica Trojcy Swie-
tej. Ukazuje Ona w sposdb najglebszy wolnos¢ czlowieka, ktéra
stanowi konieczny element pelnej odpowiedzi czlowieka we wspol-
nocie. Z drugiej strony wezwanie i adekwatna odpowiedz staje sie
mozliwa przez Chrystusa i Jego Kosciél zyjacy w sakramentach.
Dzigki temu wezwanie i odpowiedZ otrzymuja wymiar eklezjalno-
-sakramentalny i stajg sie zasadg totalnego powolania czlowieka.

W tym kontekscie dostrzega sie pewng oryginalno$¢ ujecia
idei powolania przez Enda McDonagha. Przejawia sie ona przede
wezystkim w trynitarnym charakterze, a nastepnie w szczegoél-
nym podkresleniu aspektu chrystologiczno-eklezjalnego. Wydaje
sie to ujecie rozni¢ od najczesciej spotykanych, poniewaz inni teo-
logowie ukazuja powolanie chrzescijanskie przede wszystkim na
plaszezyznie chrystologicznej.

W $wietle dokonanych analiz stwierdza sie, iz McDonagh, uka-
zujac pelniejsze zrozumienie biblijnej idei powolania czlowieka niz
inni autorzy, nie ustrzegl sie pewnych niebezpieczenstw. Dotyczy
to przede wszystkim ustalenia wlasciwego sensu podstawowych
prawd antropologicznych i etyczno-notmatywnych. Chodzi tu prze-
‘de wszystkim o to, by nie odeczyta¢ autora przez pryzmat rygoryzmu
etyeznego.®

Lektura pism E. McDonagha pozwala dostrzec cickawa probe
teologicznego ujecia faktu i postulatu bycia chrzescijaninem w swie-
cie. Do nich nalezy zaliczy¢ zagadnienie modlitwy w Zzyciu czlo-
wieka wspolczesnego, zycie malzenskie w konteksScie tajemnicy

% IR, 29. W drugiej swojej pracy E. McDonagh twierdzi, Zze cala dzie-
dzina urzeczywistniania sig¢ czlowieka jest par excellence dziedzing nadprzy-
rodzong. Por., DT, 54. Tak tez zauwazajg inni teologowie. Por. H. U. von
Balthasar, A Theological Antropology, New York 1967, 306—307; C. V a-
gaggini, The Flesh, Instrument of Salvation. A Theology of the Human
Body, New York 1968; J. Quinlan, The Christian Man in St. Paul, The
Irish Theological Quarterly 34 (1967) 303—307; W. Pittenberg, The Chri-
stian Understanding of Human Nature, Philadelphia 1964, 71—72; J. P. Ma-
ckey, The Grace of God. The Response of Man, New York 1967, K. Ra-
hner, Natur und Gunade, w: K. Rahner, Schriften zur Theologie, 1¥, Ein-
siedeln 1962, 209—210; J. Dutari, Towards the Theological Understanding
of Grace as the Cross of Nature, Theology Digest 17 (1969) 37—42; W. Gla-
ser, Man’s Ecxistence: Supernatural Partnership, Theological Studies
30 (1969) 473—491.

% Por. J. Bajda, Powolanie chrzescijanskie jako zasada teologii mo-
ralnej, Warszawa 1979.
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Kosciota, mozliwos¢ pojednania Kosciola rzymskokatolickiego i an-
glikanskiego czy tez wnikliwag analize przemian spoleczno-polity-
cznych dzisiejszego zurbanizowanego Swiata. Wydaja sie one godne
podjecia systematycznego opracowania. Przy tym zauwaza sie, ze
powyzsze problemy o charakterze szczegbélowym E. McDonagh sy-
tuuje na plaszczyznie powolania czlowieka przez Boga do budowa-
nia Kroélestwa Bozego. Jest to znakiem konsekwentnie przyjetej
przez niego idei powolania jako zasady teologii moralnej.

ANTHROPOLOGICAL ASSUMPTIONS OF THE CHRISTIAN INVITATION
ACCORDING TO ENDA McDONAGH

Enda McDonagh indicates in his scientific research that the phenomenon
of God’s invitation for the mankind is assummed on such anthropological
needs an freedom and community spirit within which any person can be
realised. This self-realization is possible via the gift of freedom — one of
the greatest gifts obtained from God in the Creation Deal and fully revealed
in Christ and the Holy Spirit. Via this gift of freedom every person can
participate in the transcedental freedom of God. Hence every person’s
freedom has an absolut character and can not be limited in any way without
violation of the elementary structure of the human nature. Therefore the
idea of freedom builf in every human person enables self-determination of
such person’s integral way of existance. This determination is possible in
the light of the very God's mystery via Christ by whom the life obtains
a Christocentric and simultaneously an antropocentric dimension. Thus human
being has consciousness of an increased value by Christ and this fact is an
integral element of Christian faith. Such faith as a basis of human freedom
is shaping the meeting which requires mankind’s response to God’s Revela-
tion, The response remains in dependence on the human volition and reality
of the faith which assumes a dialogue with all mankind. At the same time the
dialogue enriches the faith by grounding the person’s freedom and by vi-
vifying it with love. Such love as an invitation to holiness can bee understood
only by the gift of freedom granted to every person, having thus an ability
to a full response by which response such person can ‘achieve her/his final
aim, The self-realization in such way wunderstood leads to perfection of
mankind’s existance. This perfection is an essential contents of the Christian
invitation. Such invitation is realized in the fullest way in community having
its source in the divine ,triunic society of life.” And a person admitted to
such society becomes invited to share the community within some metaphy-
sical analogy; such analogy is between the personal God and the Persons’ Co-
mmunity in the Holy Trinity and between a person and the human commu-
nity, Such directness of the union of God with a person results in such
person’s life’s deepness on condition that charity is inspired here by superna-
tural love of God. Such love is realized by the Gift of the Holy Spirit which
sanctifies man by its Grace. The Gift of Grace in human response results
in moral perfectness evidenced in charity conforming to individual invitation
of every Christian. Such invitation is to be done by unification with Christ
in the Church and with the whole People of God. In such close unification
with God the People of God becomes a kind of a keystone of Nature with
Supernature by concentering in itself the world of created things which are
directed to God. Therefore man’s response conditioned by her/his freedom
becomes a full response of subject in the community by Christ and the
Church living in its Sacraments. Thus the response obtains its ecclesio-sa-

ilramental dimension and becomes a principle of a total invitation for man-
ind.
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