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TEOLOGIA PRAKTYCZNA JAKO KRYTYCZNA TEORIA
PRAKTYKI KOSCIOLA W SPOLECZENSTWIE

Trudno jest okresli¢ miejsce teologii praktycznej w nauce,
w teologii i w Kosciele. * Ponizej zamierzam podjaé¢ préobe blizsze-
go zdefinjowania, jakie ,miejsce w zyciu” zajmuje teologia prak-
tyczna.

1. Teologia chrzescijaniska jako nauka praktyczna

W teologii chrzescijanskiej chodzi o refleksje, o przemys$lenia
nad Ta tou Theou (Mk 8,33; 12,17). Chrzescijaniski Bég jest wszakze
»Bogiem w Swiecie” !, Bogiem, ktéry objawia si¢ w dziejach i spote-
czenstwie, Gdyby teologia chrzescijanska zapomniala o tym odniesie-
niu do $Swiata, Bég bylby od $wiata oderwany, a wiara chrzesci-
janska, a tym samym rowniez teologia chrzeScijaniska — oderwana
od Boga. W teologii chrzescijaniskiej chodzi o ,,Boga Abrahama, Iza-
aka i Jakuba, a nie o Boga filozoféw i uczonych” ? a wiec o Boga,
ktéry objawil sie przede wszystkim w dziejach ludu Izraela, a w spo-
sob ostateczny — w osobie Jezusa z Nazaretu.

Poniewaz tak sie sprawy maja, cala teologia chrzedcijanska jako
teoria teologiczna ma zasadnicze odniesienie do praktyki. Punktem
wyjsécia dla niej jest praktyka dziejéw objawienia w ludzie Izraela
i w osobie Jezusa Nazaretanskiego. Znajdujg w niej odbicie dwa
tysigce lat praktycznych dzialan chrzescijan, grup chrzescijanskich
i Kodcioléw chrzescijanskich, ktére staraly sie urzeczywistniaé
w praktyce wiare chrzescijanskg, Nalezy do tego oczywiscie takze
dzisiejsza praktyka chrzescijan i Kosciotéw. Ponadto wlasnie teolo-
gia chrzescijanska musi posiadaé¢ wewnetrzng dynamike, wyrazajgca
sie w cigglym usilnym dgzeniu do nowej praktyki chrzescijan i Kos$-
cioldw chrzescijanskich, oddzialujgcej w kierunku zmian.

Podmiotem teologii chrzescijanskiej nie moze byé monadoidel-
ne getto poszezegélnej jednostki; teologia chrzescijanska bierze za
- punkt wyjscia oparte na wzajemnej lgcznosci dziatanie czlowieka
i interpretacje tego dzialania przez lud Izraela oraz nowotestamento-

* Tekst wykladu wygloszonego podczas Miedzynarodowego Kolokwium nt.
Studiéw Pastoralnych na Uniwersytecie Sw. Pawla w Ottawie (Kanada), 20—
23 VI 1988 r., oraz na Wydziale Teologicznym Akademii Teologii Katolickiej
w Warszawie, 12 V 1989 roku.

1 Por. Gott in Welt, Festschr, fiir Karl Rahner., 2 tomy, Freiburg 1964.

2 Blaise Pascal, Le Memorial.
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wy Lud Bozy. Po$wiecona tej praktyce refleksja w teorii teolo-
gicznej prowadzi wcigz zasadniczo w strone nowego dzialania, oparte-
go na wzajemnej lgcznosci. Helmut Peukert wyraza to nastepujaco:
»Teologia fundamentalna jest zatem teorig dzialania, opartego na
wzajemnej lgcznosci (komunikacji), i rzeczywistosci, objetej tym
dzialaniem” 3, .

W teologii $redniowiecznej — na podstawie rozréznienia wpro-
wadzonego przez Arystotelesa — w nader kontrowersyjny sposob
rozwazano kwestie, czy ‘teologia to scientia speculativa, tzn. nauka
teoretyczna, bedgca celem samym w sobie, czy tez scienta practica,
ktoéra okresla swe cele na wzér filozofii praktycznej i przede wszyst-
kim pyta o $rodki, jakimi mozna te cele osiggna¢ ¢ Teologowie z po-
czatkow wieku XIII, jak Wilhelm z Auxerre (zm. w 1231 lub 1237 r.),
Aleksander z Hales (1185—1245) i Bonawentura (1217/18—1274)
bardzo silnie podkreslali praktyczne ukierunkowanie teologii na bu-
dzenie bojazZni Bozej i mitoSci do Boga jako najwyzszego dobra,
i w tradycyjnym samookreslaniu teologii jako sapientia (a nie jako
doctrina) widzieli polgczenie elementéw teoretycznych i praktycz-
nych °, Podczas gdy Tomasz z Akwinu (1225—1274) napisatl, iz teo-
logia magia tamen est speculativa quam practica ®, Ryszard z Media-
villi (1249—1302/1308) okreslal teologie jako scientia practica, ponie-
waz traktuje o Bogu raczej pod katem celu, milosci ku najwyzszemu
dobru, niz pod kgtem czystego poznania. Réwniez Duns Szkot (1265—
—1308) traktowat teologie jako nauke praktyczng, odwolujac sie do
filozofii Arystotelesa. Marcin Luter (1483—1546) podirzymuje te
tradycje, piszac: Vera theologia est practica... speculativa igitur theo-
logia to rzecz diablow w piekle .

Pojecie teologii- pastoralnej pojawia sie w tradycji katolickiej
po raz pierwszy jako tytul ksigzki Petera Binsfelda (ok. 1546—1598) .
Za tworce teologii praktycznej jako dyscypliny naukowej uchodzi
po stronie ewangelickiej Andreas Hyperius (1511—1564). Pézniej
Synod Dordrechcki (1618/19) postulowal wprowadzenie theologia
practica dla starszych studentéw. David Hollaz (1648—1713), surowy
dogmatyk luteranski, mégl wigc napisaé: teologia to sapientis eminens
practica ®. .

3 H. Peukert, Wissenschaftstheorie — Handlungstheorie — Fundamen-
tale Theologie. Analysen zu Anstz und Status theologischer Theoriebildung,
Diisseldorf 1976, 316.

4 Por. D. Roessler, Grundriss der Praktischen Theologie, Berlin 1986, 23.

5Por. W. Pannenberg, Wissenschaftstheorie und Theologie, Frank-
furt 1973, 230—240.

§ Suma theologica I, 1, 4.

7 WA TR 1, nr 153.

8 Enchiridion theologica pastoralis, Trier 1591.

$ Examen Theologicum acroamaticum, 1701.
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W XIX w, wéréd ewangelikow podwaliny naukowo-teoretyczne
dla teologii praktycznej polozyl przede wszystkim Friedrich Daniel
Ernst Schleiermacher (1768—1834). Wedlug niego teologia praktycz-
na to ,technika przetrwania (utrzymania) i spelnienia Kosciota” *.

Po stronie katolickiej uznano tymczasem teologie pastoralng za
odrebng dyscypline teologiczng. W ramach reformy studiéw, przepro-
wadzonej przez cesarzowg Marie Terese, w 1774 r. na Uniwersytecie
Wiedenskim utworzono oddzielng katedre teologii pastoralnej. Jednak
podczas gdy w Austrii, w duchu jézefinizmu, teologii pastoralnej
nader bezkrytycznie nadano role stuzebng wobec panstwa, to teolog
katolicki z Tybingi Anton Graf (1811-—1867) prébowal, opierajac sie
na przemysleniach Schleiermachera, stworzy¢ dla teologii praktycznej
nowy fundament teologiczny. Dla Grafa, ktéry idzie dalej niz Schle-
iermacher, teologia praktyczna to utrzymanie, doskonalenie i spel-
nienie, budowanie KoSciola na przyszlosc .

Podsumujmy: teologia chrzescijanska jako calo$¢ ma funda-
mentalny wymiar praktyczny. Ten zwigzek calej teologii z prak-
tyka znajduje jednak szczegdlny wyraz w teologii praktycznej.

2. Teologia praktyczna jako ,,powazna dyscyplina” teolo‘gii

Miejsce teologii praktycznej w catosci teologii zawsze bylo przed-
miotem sporéw. Niemalo teologéw po dzi$ dzien traktuje jg jako-dy-
scypline teologiczng o mniejszej wartosci, jako zlo konieczne; ma ona
po prostu stosowaé tresci wlasciwej teologii, przede wszystkim teo-
logii systematycznej, do praktyki Kosciola, przekazywaé je dydak-
tycznie, przede wszystkim na uzytek ludzi sprawujgcych urzedy
w Kosciele.

Przeciwstawiaja sie temu inni teologowie, ktérzy teologii prak-
tycznej przyznajg pierwszenstwo przed innymi dyscyplinami teo-
logii. Juz F. Schleiermacher pisat w 1811 r.: ,, Teologia praktyczna
to ukoronowanie studiéw teologicznych” . Gerhard Sauter, odwo-
lujac sie do Schleiermachera, méwi o ,.kluczowej pozycji” teologii
praktycznej **. Eberhard Jiingel $wiadomie przyznaje si¢ do tej tra-
dycji, piszac: ,,Teologia jest jako calo§¢ praktyczna. Teologia prak-
tyczna to teoria naukowa praktyki Kosciola, ktérg to praktyke wciaz

P, Schleiermacher, Die Praktische Theologie nach den Grund-
saetzen der evangelischen Kirchen, Berlin 1850, 25.

11 Por. A. Graf, Kritische Darstellung des gegenwaertigen Zustandes
der Praktischen Theologie, Tiibingen 1841. .

1zF, Shleiermacher, Kurze Darstellung des theologischen Studiums
zum Behuf einleitender Vorlesungen, par. 31, pierwszy naklad 1811, wydanie
Scholza 10.

13 G, Sauter, Beobachtungen und Vorschlige zum gegenseitigen Ver-
stidnis von Praktischer Theologie und systematischer Theologie, Theologia
practica 9(1974) 19—26, tu 19. Por. G. Ebeling, Studium der Theologie.
Eine enzyklopaedische Orientierung, Tilibingen 1975, 117.

1
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na nowo trzeba wywalcza¢. Teologia praktyczna jako naukowa teoria
wymagajaca wcigz na nowo wywalczania praktyki Kosciola nie jest
sumg teologii, ale bodaj jej pointq. Nauka teologiczna bez teologii
praktycznej to jak dowcip bez pointy” ™.

Uwazam za zbedne toczenie ,szlachetnej rywalizacji” miedzy
poszezegblnymi dyscyplinami teologicznymi, Jestem wszakze prze-
konany, ze teologia praktyczna to wymagajgca powainego trakto-
wania dyscyplina teologii chrzescijanskiej. Jezeli podstawowym
ukierunkowaniem calej teologii jest praktyka ludzi, chrzescijan-
skich kobiet i mezczyzn oraz Kosciolow chrzescijanskich, to teologia
praktyczna musi w szczegblny sposob udowadniaé, ze chce i potrafi
analizowaé dzisiejszg sytuacje spoleczng oraz ukazywac cele i opra-
cowywaé metody, stuzgce ksztaltowaniu i zmienianiu dzi§ i jutro
praktyki w ogole, a przede wszystkim praktyki Kosciota.

Ponizej przedstawie, jak powinna wyglada¢ koncepcja takiej teo-
logii praktycznej jako ,,powaznej dyscypliny teologii”.

3. Teologia praktyczna jako teologia profetyczna

Juz w filozofii hellenistycznej znany byl podzial teologii na
theologia mythicae (fabularia), theologia physicae (naturalis) i theo-
logia politicae (civilis). Owa theologia civilis stuzyla legitymizacji
boskiego pochodzenia panstwa i tworzyla podstawe religio publica
w panstwie rzymskim. Ta pelnigca funkcje legitymacji teologia po-
lityczna stuzyla réwniez uzasadnieniu, dlaczego osoby nie wyznajace
religii panstwowej byly traktowane jako wrogowie panstwa, jako
ateisci. Ich eliminacja lezala zatem w interesie publicznym. Prze-
$ladowanie chrzescijan w panstwie rzymskim bylo logiczng konse-
kwencja tej teologii politycznej.

Sytuacja zmienila sie wszakze =zasadniczo, gdy w roku 312
chrzescijanstwo uzyskalo status religio licita, a w roku 380 stalo’
sie religio publica pdznorzymskiego zwiazku panstw. Od tej pory
w Kosciolach chrzescijanskich i w teologii stale pojawialy sie silne
dazenia do legitymizacji tego panstwowego, prawnego, politycznego
i ekonomicznego status quo, bez wzgledu na to, w jak wielkiej
sprzecznosci pozostawal on z glownymi tresciami nauki chrzesci-
janskiej i jak stal sie niesprawiedliwy, a nawet nieludzki**. Ponie~
waz ,teologia pastoralna” w tradycji katolickiej powstala jako dy-
scyplina uniwersytecka w ramach ,jozefinizmu”, to réwniez tak
wlasnie rozumiana teologia praktyczna weciaz byla narazona na
wielkie niebezpieczenstwo naduzywania jej jako religijnej legity-

U E Jiingel i in, Die Praktische Theologie zwischen Wissenschaft und
Prais, Miinchen 1968, 40.

15 Por. C. Boff — N. Greinacher, Umkehr. Statt Legitimierung der
Ausbeutung Entscheidung fiir die Ausgebeuteten, Freiburg) Schweiz 1986.
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mizacji niesprawiedliwej sytuacji spolecznej, ekonomicznej i gospo-
darczej — i to po dzi$§ dzien!

Jednakze taka teologa polityczna jako legitymizacja (usprawie-
dliwienie) struktur i stosunkoéw politycznych czy wrecz wyzysku
gospodarczego i ucisku spotecznego znajduje sie w jaskrawej sprze-
czno$ci z gléownymi tradycjami Starego i Nowego Testamentu.
Przede wszystkim profetyczne tradycje oredzia biblijnego byly ro-
zumiane jako Krytyczne kwestionowanie sytuacji politycznej i eko-
nomicznej z powolaniem sig na sprawiedliwos¢ Bozg.

Proroka nie uwaza sie przy tym za kogos, kto potrafi przewi-
. dzie¢ przyszlo$é. Prorok w rozumieniu Biblii to raczej kto§, kto
wzdraga sie przed dostrzeganiem celu juz w samych Srodkach. Jest
to ktos$, kto radykalnie kwestionuje wlasnie Srodki, media, kate-
gorie, instytucje, zajmujac sie gléwnie tym, co istotne, tym, co jest
celem. Proroka nie zadowala sie tym, co osiggnal, lecz pyta o to,
jak wykorzystaé¢ terazniejszos¢ jako baze wyjsciowag do przyszlosci.
Poniewaz prorok radykalnie kwestionuje to, co istnieje, rzadko
kiedy cieszy sie szacunkiem we wlasnym kraju. Pelen niepokoju
wzywa do wychodzenia naprzeciw temu, co obce, temu, co nowe,
poniewaz w tym lezy przyszlos¢é. Przysziosé ta jest wprawdzie
wcigz niejasna, ale w jej imie prorok zasiewa miepokdj w terazniej-
szoéci, radykalnie kwestionuje obecng sytuacje wraz z jej wszy-
stkimi instytucjami. Dlatego tez stowa proroka prowokuja: wzbu-
dzajg irytacje! Prorok wzrusza podstawy ustalonego tradycyjnego
ladu politycznego, usankcjonowanego wszakze religijnie i zsakrali-
zowanego. Slowa proroka sg natomiast wezwaniem w przyszlosé, ku
nowym brzegom.

Wielkie postaci prorokdéw Starego Testamentu to wymowne
Swiadectwo tej tradycji. Wiadomo, jak bardzo Izajasz, Jeremiasz,
Ozeasz czy Amos krytykowali stosunki spoteczne i polityczne swo-
jej epoki, czesSciowo placge za to wlasnym zyciem. Nalezy tez tu
wyraznie przypomnie¢ wizje Syna Czlowieczego u Daniela w roz-
dziale 7 *.

Jezus z Nazaretu przyjat te tradycje profetyczng, a zwlaszcza
wizje Syna Czlowieczego u proroka Daniela. Tak np. w Ewangelii
$w. Marka 10, 42—45 czytamy: ,,A Jezus przywotlal ich (uczniow)
do siebie i rzekl do nich: «Wiecie, ze ci, ktdrzy uchodzg za wiadcow
narodéw, uciskajg je, a ich wieley dajg im odczué¢ swa wladze. Nie
tak bedzie miedzy wami. Lecz kto by miedzy wami chcial sie stat
wielkim, niech bedzie stugg waszym. A kto by chciat by¢ pierwszym
miedzy wami, niech bedzie niewolnikiem wszystkich. Bo i Syn
Czlowieczy nie przyszedl, aby Mu stuzono, lecz zeby stuzy¢ i da¢
swoje zycie na okup za wielu.

Nic wiec dziwnego, ze komus, kto glosi takie rzeczy, kto ra-

16 Por. W. Kellner, Der Traum von Menschensohn, Miinchen 1985.
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dykalnie kwestionuje wladze czlowieka nad czlowiekiem, dwczesni
wladcy wytaczaja proces polityczny i skazujg go na kare polity-
czng, mianowicie $mieré na krzyzu. Ta Smier¢ na krzyzu byla po
prostu logiczng konsekwencjg tego, ze Jezus — w duchu wizji
Syna Czlowieczego — zakwestionowal 6wczesne stosunki wiladzy,
ludziom za$ przygotowal droge do kroczenia w postawie godnosci.

Kosciét Nowego Testamentu byl $wiadom nieodzownej konie-
czno$ei istnienia prorokéow. W Ef 2, 19 i nast. czytamy: , A wiec
nie jesteSmy juz obcymi i przychodniami, ale jesteSmy wspoéloby-
watelami swietych i1 domownikami Boga — zbudowani na funda-
mencie apostoléw i prorokéw”. Kosciél zatem musi byé zbudowany
w oparciu o dwa rownoprawne elementy. Z jednej strony potrze-
buje urzedu, aby moéc dalej istnie¢ przede wszystkim w historii
(successio apostolica). Z drugiej strony jednak potrzebuje prorokow,
aby moée teraz wypelniaé swoje zadanie (successio prophetica) ¥,
W 1 Tes 5, 19 i nast. czytamy: ,,Ducha nie gascie, proroctwa nie
lekcewazciel!” '

Do tej profetycznej tradycji w Kosciele nawigzuje dzi§ przede
wszystkim teologia wyzwolenia. Jej reprezentanci, powolujgc sie na
tradycje biblijng, obwiniajg dzisiejszy tzw. $§wiatowy lad gospodar-
czy o grzech strukturalny. Karl Lehman ma racje piszgc: ,,To pro-
fetyczne wolanie chrzeScijanstwa latynoamerykanskiego w obliczu
wielkiego ubdstwa i nieskonczonego cierpienia to prawdziwe sedno
teologii wyzwolenia” ®, W tym samym duchu pisze M. Hofmann:
»Dla teologobw wyzwolenia czynnik profetyczny to totalna kategoria
biblijna, albowiem istote wiary pojmuje sie nie jako ortodoksje,
lecz jako ortopraksje — biorac praktyke za punkt wyjscia i do niej
dazac” **. Ale i w poludniowoafrykanskim ,,Dokumencie Kairos” wy-
raznie wskazuje sie na tradycje profetyczna *.

I faktycznie: jezeli powaznie potraktowaé zawartosé judaisty-
czno-chrzescijanskich tradycji Starego i Nowego Testamentu, to
teologia chrzescijanska nigdy nie moze by¢ legitymizujgca teologia
polityczna, chrzescijanskim usankcjonowaniem law and order, blo-
goslawienstwem Kosciota dla niesprawiedliwego politycznego i eko-
nomicznego status quo. Teologia chrzescijanska, jezeli podejmie
probe refleksji nad Bogiem, nad $wiatem i mad czlowiekiem na
gruncie oredzia Biblii, musi zawiera¢ bezlitosng krytyke dzisiejszej
sytuacji politycznej i ekonomicznej, musi byé profetyczng teologia
polityczng.

17 Por. A. Dulles, Die Sukzession der Propheten in der Kirche, Con-
cillium 4(1968) 259—263.. ’

12 K. Lehmann, Theologie der Befreiung, Einsiedeln 1977, 28.

1% N. Hofmann, Identifikation mit den anderen, Goettingen 1978, 150.

20 Das «Kairos-Dokument», Eine Herausforderung an die Kirche. Ein the-
ologischer Kommentar zur politischen Krise in Sidafrika, Weltkirche 5(1985)
227—244.
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Ma to konsekwencje réwniez dla teologii praktycznej. Juz Jo-
hann Baptist Hirscher (1788—1865), ktory jako pierwszy piastowal
katedre teologii pastoralnej na Wydziale Teologii Katolickiej Uni-
wersytetu Tybinskiego, a wigc byt jednym z moich poprzednikéw,
dostrzegal wyrazng roéznice miedzy ,,Kosciotem” (,koscielnoscig” —
Kirchenthum) a ,chrzescijanstwem” (Christenthum — my powie-
dzieliby$my: miedzy Kosciolem a Kroélestwem Bozym *. Opierajac
sie na tym rozréznieniu, Johann Baptist Hirscher jasno i wyraznie
krytykowal niedomagania 6wczesnego Kosciola.

Teologia praktyczna nawigzuje do tej tradycji, podejmujac
szczegblnie zadanie interpretowania ,znakéw czasu”. W wierze
chrzesécijanskiej mie chodzi bowiem przeciez tylko o miniong rze-
. czywisto$é, ku ktérej spoglagdamy. O nig tez, z pewnoscig; chodzi
przeciez o pamie¢ o zyciu, Smierci i zmartwychwstaniu Jezusa z Na-
zaretu. Chodzi jednak réwniez o rzeczywistos¢ przyszla, te, ktoéra
jest przed nami, ku ktérej zdazajg chrzescijanie. Chodzi o zmiane
obecnej sytuacji spotecznej i koscielnej, aby otworzyé droge do pa-
nowania Bozego. Wobec istniejgcej wcigz rozbiezno$ci miedzy je-
szcze nie urzeczywistnionym, pelnym panowaniem Boga a obecng
sytuacja w spoleczenstwie i KoSciele, odwolywanie sie do panowa-
nia Boga wymaga zasadniczej zmiany obecnej sytuacji i ludzi wraz
z nig. Poniewaz bra¢ Boga i Jego rzady mozemy tylko wowczas,
jezeli zmienimy istniejgeg teraz sytuacje. Tym samym wlasnie teo-
logia praktyczna uzyskuje wyrazng funkcje krytyki spoleczenstwa
i krytyki Kosciola.

4. Teologia praktyczna jako teoria krytyczna

Jezeli rozumieé teologie praktyczna jako teorig krytyczna, to
z jednej strony $wiadomie plasuje sie ona w profetycznej
tradycji Starego i Nowego Testamentu oraz dwdch tysiecy lat pro-
fetycznej praktyki chrzescijan i Ko$cioldéw chrzescijanskich. Z d r u-
giej strony stara sie tez podjac istotne impulsy, ktérych dostar-
cza wspolczesna ,teoria krytyczna” tzw. szkoly frankfurckiej, a wiec
przede wszystkim Teodor W. Adorno (1903—1969), Max Horkhei-
mer (1895—1973) i Jirgen Habermas (ur. 1929) %2. Dokonuje sie to
oczywiscie -nie w sensie bezkrytycznego dostosowywania sig, lecz
w postaci krytycznej recepcji elementéw, istotnych dla teologii pra-
ktycznej.

21 J, B. Hirscher, Uber einige Stérungen in dem richtigen Verhdltnisse
des Kirchenthums zu dem Zwecke des Christenthums, Theologische Quartal-
schrift Tiibingen 5(1823) 193—262, 371—420.

2 pPor, M. Jay, Dzalektzsche Phantasie. Die Geschichte der Frankfurter
Schule wund des Instituts fiir Sozialforschung 1923—1950, Frankfurt 1985;
R. Wiggershaus, Die Frankfurter Schule. Geschzchte theoretzsche
Entwicklung, politische Bedeutung, Miinchen 1986.,
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Krytyczny stosunek do aktualnej sytuacji w Kosciele i spo-
leczenstwie musi byé podstawg myslenia naukowego, a tym samym
takze mysli praktyczno-teologicznej. To, co Horkheimer moéwi na
temat sytuacji spolecznej, odnosi sie réwniez do teologii prakty-
cznej: ,,Proste przyjecie nastepujacego twierdzenia: w krytycznym
uznaniu kategorii panujgcych w zyciu spolecznym Kkryje sie zara-
zem ich potepienie, wydaje sie jednoczesnie najwiekszg niepra-
wda *”, Dla teologii praktycznej oznacza to, ze to nie aktualna sy-
tuacja Kosciola w spoleczenstwie jest w Statu possessionis, lecz ze
status quo Kosciola w spoleczenstwie musi wcigz na nowo przeko-
nywajgco dowodzi¢, ze jest sprawag Jezusa i Ze potrafi sprosta¢ no-
wozytnej historii wolnosei 1 podstawowym potrzebom dzisiejszych
ludzi. Poniewaz Jezus Chrystus ,,zstgpil z nieba dla nas ludzi i dla
naszego zbawienia”, Kosciol nie istnieje dla samego siebie, lecz dla
zbawienia czlowieka. Salus animarum suprema lex, to stara ko~
Scielna zasada teologiczna, wlgczona rdéwniez do nowego ,,Codex
iuris canonici” #.

W teologii praktycznej mie chodzi wiec nigdy jedynie o Ko-
$cidl i jego praktyke, lecz o zbawienie, szczescie i wolnosé czlowie-
ka, przy czym zbawienie ma tu sens obejmujacy calego czlowieka.
Chodzi o przezwyciezenie wyobcowania czlowieka, o odnalezienie
jego tozsamosel, moéwigc jezykiem Pawla — o jego wyzwolenie od
mocy i poteg. Krytyczna teoria praktyki Kosciola stawia sobie wiec
za cel wytworzenie komunikaciji, 1gcznosci, wolnej od czyjejkolwiek
dominacji, tak by zostalo przezwyciezone panowanie czlowieka nad
czlowiekiem, a ludzie w mowie i dzialaniu byli zasadniczo réwno-
prawnymi partnerami, wtasnie ludzmi. W tym sensie teologia pra-
ktyczna czuje sie zwigzana z OS$Swieceniem, ale i z krytycznym
kwestionowaniem Os$wiecenia przez ,dialektyke Oswiecenia” *.

Skoro wiec teologia praktyczna sama sie pojmuje jako teoria
krytyczna, to wobec praktyki Kosciola przypada jej wyraZznie kry-
tyczna funkcja. Zawsze bedzie musiala zadawaé pytanie, czy pra-
ktyka Kosciola pokrywa sie ze sprawg Jezusa i z ustaleniami no-
wozytnej historii wolnosci. Zawsze bedzie musiala pyta¢, czy w
tym Kosciele istotnie glosi sie nauke Jezusa, czy praktyka koSciel-
na jest wierna Duchowi, ktérego Jezus obiecal swojemu Kosciotowi
i ktory go ozywia, czy tez Kosciol trzyma sie raczej litery, ktoéra
zabija (por. 2 Kor 3, 6).

Istnieje nie tylko wiara faktycznie chrzescijanska i chrzeSci-
janskie zbawienie, egzystujgce poza Kosciotami instytucjonalnymi,
lecz istnieje takze konkretnie Kosciol bez wiary. Kosciél ten otrzy-

2 M. Horkheimer, Traditionelle und kritische Theorie, Kritische
Theorie II, Frankfurt 1968, 137—191, tu 57.

4 Kanon 1752.

% M. Horkheimer — Th. W. Adorno, Dialektik der Aufklirung
Frankfurt 1969.



TEOLOGIA PRAKTYCZNA 63

mal wprawdzie obietnice, ze Duch Jezusa Chrystusa bedzie mu to-
warzyszy¢, ze Jezus Chrystus bedzie z nim przez wszystkie dni, az
do skoniczenia $wiata (por. Mt 28, 20), nie wyklucza to jednak fak-
tu, ze nie tylko poza Kosciolem, ale i w Kosciele istnieje brak wiary,
a nawet ze Kosciél konkretnie moze sie realizowaé¢ bez wiary. Py-
tanie Wielkiego Inkwizytora do Chrystusa, ktéry powrécil: ,,Dla-
czego przyszedle$, zeby nam przeszkadzac¢?”, to nie tylko potworna
wizja Dostojewskiego . Wystarczy tylko przyjrze¢ sie praktyce
Kosciota w przeszlosci 1 teraZniejszosci, Zeby sie przekonaé, ze w
konkretnych realiach koscielnych istnieje Kosciol bez wiary. Mu-
simy liczyé¢ sie z tym, ze wszedzie tam, gdzie sie ma dokona¢ chrze-
$cijanskie zbawienie, pojawia sie zawsze takze nieludzkos¢, niespra-
wiedliwo$é i nieprawda. Koscidl otrzymat wprawdzie obietnice, Ze
bramy piekielne nie przemogg go (por. Mt 16, 28), ale jednoczesnie
musimy liczyé sie z tym, Zze z mocg zla mozna sie spotka¢ mnie tylko
poza Kosciolem, ale i w nim. W Kosciele istniejg herezje nie tylko
dogmatyczne i etyczne, lecz takze strukturalne, to znaczy takie
instytucjonalne elementy, ktére sg catkowicie sprzeczne z tym, co
na centralnym miejscu glosi tradycja biblijna.

Z tego wzgledu zadaniem teologii praktycznej jest ciggle ba-
danie praktyki Kosciola pod katem jej zrodel i konfrontowanie jej
wcigz na nowo z praktyka dzisiejszego zycia. Zadaniem teologii
praktycznej jest krytyczne badanie, czy dzisiejsza praktyka kosciel-
na w spoleczenstwie odpowiada chrzescijanskiemu samorozumieniu
(Kosciola), a takze aktualnej sytuacji spotecznej i historycznej.

Johann Baptist Metz slusznie przypomnial, ze teologia to in-
stancja swobody krytyki w Kosciele, musi wiec sta¢ sie miejscem,
skad wychodzg inicjatywy zmiany, miejscem wyzwalania sie od okre-
Slonych praktyk i struktur KosSciola ¥. Odnosi sie to zwtlaszcza do
teologii praktycznej. Metz stusznie wskazuje, iz przyczyna dzisiej-
szego kryzysu w Kosciele nie jest nadmiar krytyki, lecz katastro-
falny brak podstawowej i wyéwiczonej swobody krytyki w Kosciele.
W tym dzisiejszym kryzysié nie ten pomaga Kosciolowi, kto dla
czlonkow Kosciota chece bezkrytycznie zachowaé jego zdrowy, szcze-
Sliwy $wiat; najlepsza przysluge wyswiadcza mu ten, kto ujawnia
istniejgcy w Kosciele biblijny potencjal krytyczny, kto nalega, by
urzeczywistnia¢ w Kosciele wolnos¢ krytyki, kto koryguje oczeki-
wanie wiernych wobec Kosciotla jako instytucji — spodziewajacych
sie, ze bedzie im autorytatywnie przekazywal pouczenia.

Kosciél moze istnie¢ tylko wéwcezas, jezeli rozumie, ze musi by¢
dynamiczny, jezeli sam sie pojmuje jako proces historyczny, mé-
wigc teologicznie — jako pielgrzymujacy Lud Bozy. Ciaglose sprawy

2% F, Dostojewski, Die Brider Caramasoff (Bracia Karamazow), ¢z. 2,
Miinchen b.r.w., 319.
21 J. B. Metz Reform und Gegenreformation heute, Mainz 1969.
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Jezusa w dziejach mozna utrzymaé¢ jedynie przez staly brak ciaglo-
Sci w ksztalcie Kosciota. Z pewng przesadg mozna to sformutowa¢ na-
stepujgco: zmiana Kosciota musi byé jedyng niezmienng rzeczg w
Kosciele. Instytucje, ktoére sie nie zmieniaja, nie maja szans na przy-
szlo$é. Rowniez Kosciolowi grozi stale niebezpieczenstwo usztyw-
nienia, skostnienia i zbiurokratyzowania. Ale instytucje, ktére w ab-
solutny sposéb opieraja swoje historyczne i spolecznie uwarunko-
wane struktury na morfologicznym fundamentalizmie, ktére izo-
lujg sie od przemian spolecznych, sg zagrozone w najwyzszym sto-
pniu.

Tylko stata gotowos$é do reform zapewnia Kosciolowi swego ro-
dzaju nadstabilnosé, ktéra dzieki swej elastycznosci jest trwalsza
niz kruche i niebezpieczne skostnienie. Imperatywng zasade, Eccle-
sia semper reformanda, sformutowang przez Kalwina, glosil juz w
istocie w 1308 r. biskup Wilhelm Durandus Mlodszy z Mende we
Francji®, a w okresie przed Reformacja stale przybierata ona po-
staé zgdania reformatio Ecclesice in capite et in membris. Taka re-
forma Kosciota jest i dzi$ pilnie potrzebna. Teologia praktyczna mu-
si by¢ sila napedowsa tej permanentnej reformy Kosciola. Musi uka-
zywaé, ze status quo podlega kwestionowaniu, musi analizowaé¢ przy-
czyny rozwoju w blednym kierunku i dawaé impulsy do tworzenia
i urzeczywistniania nowych struktur, nowych modeli, nowych im-
peratywow.

5. Teologia praktyczna a praktyka Kosciola

Juz Schleiermacher stusznie podkreslal, ze teolog1a praktyczna
to ,teoria praktyki” #® i ze z tego wzgledu nie mozna jej 1dentyf1ko-
wat z prakiyka KosSciota. Tym samym wszakze nasuwa sie¢ natych-
miast pytanie o stosunek miedzy teorig a praktyks. Stosunku tego
nie definiujg tutaj ani jako pelnego rozdzialu, ani bezwarunkowej
tozsamosei, lecz jako dwubiegunows jednosé w napieciu., Nie chodzi
ani o podporzadkowanie teorii praktyce, ani praktyki — teorii. Te-
oria nie jest po prostu podobizng ani odbiciem praktyki, lecz synte-
z3 do$wiadczenia, analizy i rozumu.

Teoria nie moze by¢ po prostu przyjmowaniem faktéw lub czy-
sto pasywnym przystosowaniem sie do status quo. Teoria musi byé¢
otwarta na nowe do$wiadczenia, musi umie¢ zadawaé¢ pytania zmie-
rzajagce do wydobycia ukrytych mozliwosci z chwilowych faktow,
pozornie niezmiennych stanéw, rzekomych konieczno$ci. Teoria nie
moze sie zadowoli¢ nasladowaniem budowy spoleczenstwa. Teodor

2 W. Durandus, Tractatus de modo concilii generalis celebrandi et
corruptelis in Ecclesia reformandis, 1308, Cyt. za C. J. Haefele, Kirchen-
geschichte, VI Freiburg 2 1980, 437.

2 F, Schleiermacher, Die Praktische Theologie nach den Grund-
sdtzen der evangelischen Kirchen, 12,
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W. Adorno pisze stusznie: ,Poniewaz teoria i praktyka nie sg ani
bezposrednig jedno$cia, ani nie sg absolutnie odmienne, to ich sto-
sunek jest stosunkiem dyskontynuacji. Od praktyki do teorii nie
wiedzie stala droga... Mimo to praktyka nie toczy si¢ niezaleznie od
teorii, a teoria od praktyki... Stosunek miedzy teorig a praktykg —
po tym, gdy oddalily si¢ one wzajemnie od siebie — to jakosSciowy
zwrot, a nie przejicie, a tym bardziej nie subordynacja. Znajduja
sie one na dwdbch przeciwlegtych biegunach *.”

Jezeli probuje zdefiniowaé teologie praktyczng jako krytyczng
teorie praktyki KoSciola, to chodzi oczywiscie nie tylko
o praktyke KoSciola jako urzedu i osoby piastujacej urzad, lecz o ca-
ly swiat, w ktorym zyje Koscidl. kigcznie z wszelkg dzialalnoscig
koscielng i wszystkimi czlonkami Kosciota. Teologia praktyczna mu-
si braé¢ pod uwage wszystkie postawy oraz wszystkie sposoby dzia-
tania i zachowania sie, reprezentowane publicznie przez poszcze-
gélnych chrzescijan albo grupy chrzeicijan wewnatrz Kosciola lub
w imienju Kosciola albo tez po prostu jako Kosciét w calym spole-
czenstwie. Niewazne jest przy tym na razie, czy kto$ tej czy innej
osobie lub grupie przyznaje przynalezno$é do Kosciota (Kirchlichkeit)
czy tez jej odmawia. To, czy ktos ma ceche koscielnosci czy jej
nie ma, okazuje sie dopiero w toku refleksji, dokonywanej przez
teologie praktyczng. Zycie indywidualne i spoleczne, odpowiadajgce
warunkom chrze$cijanstwa, byloby natomiast tg praktyka, ktérej ma
dotyczyé refleksja w etyce teologicznej. Praktyka Kosciota to dzia-
lania Ko$ciola na wszystkich plaszczyznach we wszystkich jej wy-
miarach, we wszystkich jego czlonach.:

Jesli mowimy tutaj o teologii praktycznej jako krytycznej teorii
praktyki Kosciola w spoleczenstwie, to chcemy przez to
stwierdzi¢, ze wszelka praktyka Kosciola z gory odbywa si¢ w okres-
lonej sytuacji historycznej w spoleczenstwie i ze swej strony oddzia-
luje na spoleczenstwo. Nie ma KoSciota ani praktyki Kosciola, ktére
by z géry nie byly uwarunkowane spolecznie i na ktérych spole-
czenstwo nie wywieraloby swego pietna. Taka praktyka Kosciola
oddzialuje jednak réwniez na struktury i instytucje spoteczne, wply-
wa na cale spoleczenistwo, ktoére nastepnie ze swej strony oddzialuje
na Kosciol i jego praktyke. Okreslajgc teologie praktyczng jako
krytyczng teorie praktyki Ko$ciola w spoleczenstwie, powinno sig
ukazaé owo $cisle wplecenie sie KoSciola w sie¢ stosunkéw spolecz-
nych i stalg wspoélzaleznoi¢ miedzy KoSciolem a spoleczenstwem.

Waznym s$rodkiem posredniczenia miedzy teorig a praktyka jest
model. Stanowi on posredni szczebel abstrakcji pomiedzy teoria,
zasadg i prawem z jednej strony a praktyks, imperatywem i prze-
pisem (Rezept) z drugiej. Nie dajgc bezposrednich wskazéwek, uka-

30 Th., W. Adorno, Stichworte. Kritische Modelle 2, Frankfurt 1969,
189n.
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zuje przykladowo i wigzaco, jak mozna przeksztalca¢ teorie w prak-
tyke. Adorno pisze: ,,Model dotyczy tego, co specyficzne i bardziej niz
specyficzne, nie rozmywajgc tego jednak w ogdlnym pojeciu nadrzed-
nym” *. Model nie réwna sie teorii, ale kazdy model jest wyrazem ja-
kiej§ teorii. Przykladowo konkretyzuje teorie, ale nie zawiera w sobie
catkowicie wyartykutowanej teorii. Model wszakze nie jest tez po pro-
stu praktykg. Model wymaga jeszcze realizacji, ale jest na nig caly
czas otwarty. Josef Blank wskazal, ze w Nowym Testamencie i w dzia-
lalnosci historycznego Jezusa w znacznej mierze spotykamy sie
z modelami etycznymi. Jezus nie opracowuje systemu etycznego ani
dogmatycznego. Ma oczywiScie koncepcje teoretyczne, ale przedsta-
wia je postugujac sie¢ modelami, jak np. w Kazaniu na Gorze *.
Waznym srodkiem posredniczenia- miedzy praktyka a teoria jest
z kolei doswiadczenie, przede wszystkim doswiadczenie kontrastowe.
Stanowi ono na pierwszym szczeblu abstrakeji posrednictwo miedzy
praktyks a teorig. Doswiadczenie, przede wszystkim do§wiadczenie
$wiadome i poddane refleksji, to intensywna forma praktyki *. Sta-
nowi ono pierwsze krytyczne zdystansowanie sie od praktyki. Zacho-
dzi to przede wszystkim w rzeczywistosci, ktéra Schillebeeckx nazy-
wa doswiadczeniem kontrastowym: ,,W naszym spoleczenstwie impe-
ratywy etyczne i decyzje historyczne dojrzewajg przede wszystkim
na gruncie przezywanych cierpien spotecznych... Natomiast po-
wszechne normy to kartograficzny rys diugiej historii doswiadczen
(peilnej do$wiadczen kontrastowych), w ktoérej czlowiek poszukuje
coraz wiekszej godnosci ludzkiej, czerpige jg przede wszystkim z dos-
wiadezen negatywnych” *. Jednak réowniez doSwiadczenie pozytywne
moze sluzyé poSredniczeniu miedzy teorig a praktyks, przy czym
moze sie zdarzy¢ i tak, ze kontrastowe (negatywne) do§wiadczenie
. praktyka moze sta¢ si¢ pozytywnym do§wiadczeniem teoretyka i na
odwrot. :

6. Analiza obecnej sytuacji

Jesli jednak teologia praktyczna naprawde chce stworzy¢ kry-
tyczng teorie praktyki Ko$ciola w spoleczenstwie i je$li powaznie
podchodzi do usytuowania Kosciola w historii i jego spolecznego
uwarunkowania, to sama musi postara¢ si¢ o analize obecnej sytu-
acji, przeprowadzong metodami naukowymi. Nie moze poprzestaé

3t Th, W. Adorno, Negative Dialektik, Frankfurt 1970, 37.

32 J. Blank, Schriftauslegung in Theorie und Praxis, Miinchen 1969,
129—143.

33 Por. D. Mieth, Die Spannungseinheit von Theorie und Praxis, Frei-
burg/Schweiz 1986, przede wszystkim 7—21.

3 B Schillebeeckx, Um die theologische Legitimation lehramtlichter
Verlautbarungen iiber gesellschaftliche Fragen, Concilium 4(1968) 411—421,
tu 416n.
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na bezpos$rednich doswiadczeniach czltonkéow Koseiota lub oséb pia-
stujacych urzedy koscielne, lecz za pomocg przede wszystkim nauk
antropologicznych (np. socjologii, psychologii) musi wytworzy¢ so-
bie mozliwie jak najdokladniejszy obraz aktualnej sytuacji. Ta ana-
liza teraZniejszo$ci jest nie tylko wprowadzeniem do teologii prak-
tycznej, lecz stanowi istotng czes¢ skladowg pracy teologicznej w ra-
mach tej teologii®. Tej analizy aktualnej sytuacji nie wolno spo-
rzadza¢ z pominieciem wartosci, tzn. opisywaé sytuacje sine ira et
studio. Teologia praktyczna z géry podchodzi do tego zadania z ok-
reélonym zainteresowaniem, Dotyczy ono pytania, w jaki sposoéb
mozna realizowa¢ Kosciél dzis i jutro tak, aby najlepiej odpowia-
dal zar6wno wymaganiom sprawy Jezusa, Jak i naszej dzisiejszej sy-
tuacji spotecznej.

Jakkolwiek wazna jest ta anahza obecnej sytuacji dla teologii
praktycznej i jakkolwiek niezbedne jest w zwigzku z tym, by teo-
logia praktyczna postugiwala sie réwniez metodami empirycznymi,
przede wszystkim socjologicznymi, to jednak niestuszne byloby og-
ranicza¢ teologie praktyczng do tego empirycznego wymiaru czy tez
chcie¢ ja definiowaé po prostu jako teologie empiryczng *. Oproécz
podejécia empirycznego teologia praktyczna wymaga zasadniczego
ukierunkowania normatywnego. Aby moéc byé krytyczna, potrzebuje
kryteriéw, zeby szeroko analizowat i opracowywa¢ nowe koncepcje
dzialtania.

7. Sprawa Jezusa

Gdyby chcie¢ w jednym pojeciu zawrzeé¢ historie objawienia
Boga, ktoremu $wiadectwo dawal Jezus, wraz z historig oddziaty-
wania tego objawienia az po dzi$ dzien, to mozna by — w nawigza-
niu do $w. Pawla (por. 1 Kor 7, 32—34; Flp 2, 21) — moéwi¢ o ta
Iaesou Christou albo o sprawie Jezusa (Jezusowej).

Nawigzujgc do krytycznej tradycji profetycznej Starego i No-
wego Testamentu teologia praktyczna musi stale stawia¢ pod zna-
kiem zapytania obecng praktyke Kosciola, podtrzymujac pamieé o
sprawie Jezusowej, my$lac i dzialajac zgodnie z Jego intencjami, a
wige czerpige z niej kryteria i impulsy do ksztaltowania praktyki
Kosciola, mozliwie jak najbardziej zgodnie z tg sprawg Jezusows,
ze $wiadomoscig wszakze, iz chodzi o ruch asymptotyczny: mozemy

% Por, K. Rahner — N. Greinacher, Die Gegenwart der Kirche.
Theologische Analyse der Gegenwart als Situation des Selbstvollzuges der
Kirche. Handbuch der Pastoraltheologie II, 1, Freiburg 2 1971, 178—276.

%Y., Spiégel, Praktische Theologze als empzrzsche Theologie;
F. Klostermann — R. Zerfass (red), Praktische Theologie heute,
Miinchen 1974, 225—243; J. A. van der Ven, Unterwegs zu einer empiri-
schen Theologze 0. Fuchs (red.), Beitrdge zur Fundierung der Praktzschen
Theologie als Handlungstheorze Diisseldorf 1988, 102—128.
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wprawdzie mie¢ nadzieje, ze stopniowo przybliza sie on do intencji
Jezusa, ale nigdy nie zdola ich calkowicie urzeczywistni¢.

Wedtug Johanna Baptista Metza Ko$ciél musi pojmowa¢ sie jako
publiczny $wiadek i przekaziciel pewnej niebezpiecznej pamieci o
wolnogci w naszym spoleczenstwie ¥, A skoro tak, to zadaniem teo-
- logii praktycznej musi by¢ analizowanie dzisiejszej praktyki Koscio-
la pod katem, czy stanowi ona dzi$ faktycznie krytyczno-wyzwa-
lajacy potencjal w panujacej jednowymiarowej swiadomosci, czy dla
dobra wspanialszej przyszlosci, ktérej chcial Jezus, odslania kon-
teksty i struktury, ktére maja omamia¢ i przekonywaé, czy przede
wszystkim roéwniez we wlasnej sferze instytucjonalnej asymptoty-
cznie realizuje sprawe Jezusowa.

8. Pragmatyka: Ko$ciél-—gmina

O pragmatyce moéwie tu w rozumieniu pragmatikae technae:
sztuki wlasciwego dzialania. Nalezy przy tym podkresli¢, ze to, co
Kosciél ma; czynié tu i feraz oraz jutro, nigdy nie jest po prostu
stosowaniem ogélnych zasad i norm. Innymi stowy: pragmatyki
nie da sie wyprowadzi¢ ze sprawy Jezusa tylko za pomocg deduk-
cji. Konkretna decyzja, co robi¢, jest wprawdzie zawsze takze reali-
zacjg tego, co ogoélne, ale zarazem zawsze jest czyms$ wiecej niz
tylko tym ogélnym przypadkiem. Pragmatyka zawiera wiec zawsze
w sobie element swobodnej decyzji historycznej, decyzji oczywiscie
nie dowolnej, lecz podjetej na podstawie racjonalnej argumentacji,
ale jednak decyzji bedgcej jedna sposréd wielu mozliwosci, ktore
stwarza norma, decyzji, ktérej nie mozna po prostu wydedukowac.

Jesli wiec Kosciél chee dzialaé w historii i w spoleczenstwie,
to zaréwno na szczeblu Kofciola powszechnego, jak i na szczeblu
gminy kosScielnej musi podejmowaé konkretne decyzje. Warunkiem
takich decyzji jest §wiadomo$é obowigzku Kosciola wobec sprawy
Jezusowej. Niezbedne jest takze przeanalizowanie przez Kosci6t
sytuacji, w ktorej sie znajduje. Konieczne jest tez, po trzecie,
opanowanie przez Ko$ciél sztuki wlasciwego dzialania. Pojecie ,,sztu-
ka” wskazuje w tym konteksScie, ze pewng role odgrywa tu element
wyobrazni, utopijnosci, swobody osgdu, charyzmatycznosci.

Pragmatyka oznacza wigc nauke o dzialaniu w sferze tego, co
dzi$ i jutro jest do zrobienia w KoSciele, i tego, czego nalezy zanie-
cha¢®, Poniewaz teologia praktyczna dotyczy dzialania KoSciola,
niektérzy teologowie definiujg jg po prostu jako nauke o dzialaniu.
Norbert Mette formutuje to nastepujaco: ,,Teologie praktyczng nalezy
ujmowaé jako teologiczng nauke o dzialaniu w ramach teologii

3 J, B. Metz Glaube in Geschichte und Gesellschaft, Mainz 1977, 77—86.
. ®Por, G. Sauter, Wissenschaftstheoritische Kritik der Theologie,
Miinchen 1973, 152, 251, 276—2179, 320,
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rozumianej jako nauka praktyczna *.” Pojecie ,,nauka o dzialaniu”
(Handlungswissenschaft) wywodzi si¢ od H. Schlesky’ego ©. Twierdzi
on, ze obok nauk humanistycznych i nauk przyrodniczych wykrysta-
lizowal sie trzeci rodzaj nauk: wlasnie nauki o dzialaniu. ,Ich zna-
kiem rozpoznawczym jest to, ze zgodnie z istotg swego poznania,
a zatem réwniez jako «teoria», sg otwarte na bezposrednie wartosci
dotyczace dzialania spolecznego, a jako wyprowadzana z tego «po-
lityka» wrecz odnoszg sie do dzialania spolecznego” *. Jednakze
chociaz teologia praktyczna niewsgtpliwie odnosi sie do dzialania
Kosciota, to nie sprowadza sie tylko do teorii dzialania. Zajmuje sie
ponadto réwniez praktykg chrzeScijanstwa w historii, przekazanymi
tradycja normami oraz wpoélczesnymi motywacjami i postawami.
Rossler stusznie pisze: ,,Podobnie jak praktyka chrze$cijanstwa nigdy
nie jest tylko dzialaniem, lecz obejmuje sobg takze rzeczywistos¢
historyczng i przedmiotowosé religijng, tak i teologia praktyczna
nigdy nie moze by¢ tylko teorig poszczegoélnych dzialan” *.
Pragmatyka praktyki Kosciola musi rozréznia¢ miedzy krétko,
$rednio i dlugoterminowg koncepcjg dzialania. Dlugoterminowa kon-
cepcja dzialania jest przy tym warunkiem wszelkiego konkretnego
dzialania. Dopiero dzieki niej uzyskuje niezbedng perspektywe dla
swojego dzisiejszego dzialania. Te dlugotrwalg koncepcje dzialania
nazwalbym realng utopig KoSciola jutra. Koncepcja ta z jednej
strony musi by¢ tak nastawiona na przyszlos¢, tak $miata i odwazna,
zeby mozna bylo méwié o utopijnosci — o ktérej, bedgc realista,
- wie sie, ze nigdy nie zdola sie jej w pelni zrealizowa¢. Takie utopie
sg nieodzowne. Utopie pozwalajg dostrzec, ze status quo to nie je-
dyna mozliwo$é. Utopie to sila umozliwiajgca transcendencje istnie-
jacych stosunkéw. Bez utopii §wiat bylby ubozszy, czlowiek sam
ograniczylby sfere swoich mozliwosci. W tym sensie Karl Rahner
pisat juz w 1962 r.: ,,Zyjemy w czasach, w ktérych jest po prostu
konieczne, by, odwaznie siegajagc po to, co nowe i jeszcze nie wy-
prébowane, posuwaé sie az do najdalszych granic, az tam, gdzie dla
nauki chrzescijanskiej i sumienia chrzeScijanskiego jednoznacznie
i bezdyskusyjnie nie widaé juz po prostu mozliwosci posunigcia
sie jeszcze dalej. Jedyny dozwolony dzi§ w praktycznym zyciu Kos-

% N. Mette, Theorie der Praxis. Wissenschaftsgeschichtlicher und metho-
dologische Untersuchungen zur Theorie-Praxis-Problematik innerhald der
Praktischen Theologie, Diisseldorf 1978, 342. Por. K. -F. Daiber, Grundriss
der Praktischen Theologie als Handlungswissenschaft, Miinchen 1977; R. Zer-
fass, Praktische Theologie als Handlungswissenchaft; F. Klostermann—
R. Zerfass, Praktische Theologie heute, Miinchen 1974, 164—177; G. Laem~
mermann, Praktische Theologie als kritische oder als empirisch-funktio-
nale Handlungstheorie? Miinchen 1981.

9 3. Schlesky, Einsmkeit und Freiheit. Ideen und Gestalt der deu-
tschen Universitit und ihrer Reformen, Reinbank 1963, 278—291.

41 Tamze, 283.

2 D, Rossler, Grundriss der Praktischen Theologie, Berlin, 1986, 8.
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ciola tutioryzm to wybdr $miatoSci, ryzyka... Musimy zapytaé: jak
daleko wolno sie¢ nam posungé¢, z wykorzystaniem wszelkich mozli-
wosci teologicznych i pastoralnych, bo sytuacja kroélestwa Bozego
z pewnoscig przedstawia sie tak, ze musimy odwazy¢ sie na wszy-
stko, aby trwa¢ tak, jak tego Bog od nas wymaga” ®. Z drugiej
strony w ramach tej pragmatyki powinno chodzi¢ o utopie realna,
a wiec o utopie, ktéra daje perspektywy stopniowego jej urzeczy-
wistnienia w toku pewnego procesu. Ta realna utopia musi stwarzaé¢
wyjsciowe mozliwosci natychmiastowego rozpoczecia jej realizacji.
Z gbéry wiec musimy sie liczy¢ z regresem, oporem i $lepymi ulicz-
kami. Mimo to taka realna utopia to conditio sine qua non, aby
w ogoble zapoczgtkowac jakas forme.

Taka realna utopia, ku ktérej w obecnej sytuacji powinien is¢
rozw0j Kosciola — taka jest moja teza — to Kosciét-gmina. Wycho-
dzg¢ przy tym z zaloZenia, Ze w toku swych dziejow Koscidél przybie-
ral juz rézne formy spoteczne. Jako gmina uczniéw Jezusa byl z re-
ligijno-socjologicznego punktu widzenia sektg, nastepnie nabral ry-
chlo cech Kosciola braci, a potem przeksztalcil sie w Kosciol insty-
tucjonalny. Najpézniej od czasu ,,przelomu konstantynskiego” staje
sig KoSciotem ludowym. Era tej formy spolecznej Kosciola jako Kos-
ciota ludowego jednak juz przeminela. Kosciét-gmina w moim rozu-
mieniu oznacza pewien zesp6! cech charakterystyczych, ktére z jed-
nej strony wynikajg z analizy obecnej sytuacji i zaznaczajacych sig
przyszlych tendencji w spolteczenstwie, z drugiej za$ ze sprawy Je-
zusa i dziejéw jej przekazu. Najwyrazniejszg cecha Kosciola-gminy
jest to, ze jadrem zycia koScielnego nie jest kierownictwo Kosciota
powszechnego, lecz gminy koScielne i ich praktyka. Kosciol-gmina
to wprawdzie réwniez zinstytucjonalizowany Wielki Koscidl, jego
zycie jednak koncentruje sie w poszczegélnych gminach. Albowiem
z teologicznego punktu widzenia Ko$ciél realizuje sie przede wszyst-
kim w poszczegélnych gminach, tzn. w spolecznej grupie ludzi,
dla ktérych najwazniejsza jest sprawa Jezusa, ktérzy regularnie
gromadzg sie na zebraniach gminy, przypominaja sprawe Jezusa,
odprawiajg nabozenstwo na Jego pamiatke i angazujg sie¢ w te
sprawe.

9. Metody teologii praktycznej

Teologia praktyczna jako krytyczna teoria praktyki Kosciola
w spoleczenstwie sklada sie z nastepujgcych trzech elementéw feo-
logii praktycznej: z analizy aktualnej,sytuacji, ze sprawy Jezusa
i pragmatyki, Chodzi przy tym nie o nastepujgce po sobie trzy kro-
ki, nie o dedukcje logiczna, lecz o dialektyczne polgczenie tych

9 K. Rahner, Loschet den Geist nicht aus, Schriften zur Theologie
VII, Einsiedeln 1966, 77—91, tu 85.
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trzech elementéw skiadowych. Nie jest tak, Ze najpierw analizuje
sie biezacg sytuacje, a potem wyniki tej analizy konfrontuje ze
sprawg Jezusa, aby nastepnie wyprowadzi¢ z tego pragmatyke,
lecz tak, ze te trzy elementy sg stale wigczone w jeden proces.
Ze sprawy Jezusa nieustannie wynikajg pytania pod adresem aktu-
alnej sytuacji i na odwrot. Pragmatyka to nie wynik procesu ref-
leksji; stawiajg jg stale pod znakiem zapytania wymogi aktualnej
sytuacji i sprawa Jezusa. A z rozwazan nad pragmatyks wylaniajg
sie nowe pytania pod adresem sprawy Jezusa i analizy aktualnej
sytuacji.

Zatem metody takiej teologii praktycznej nie moga mie¢ chara-
kteru czysto dedukcyjnego, tak jak gdyby z systemu prawdy przed-
stawionego przez Urzgd Nauczycielski Kosciola, albo z prawa kos-
cielnego czy tez z tradycji biblijnych mozna bylo po prostu wy-
dedukowaé¢ normy zycia Kosciota. Metody teologii praktycznej nie
mogy jednak rowniez mie¢ charakteru czysto indukecyjnego, jak
gdyby mozna bylo bra¢ za punkt wyjscia wylgeznie zbadang empi-
rycznie sytuacje i jak gdyby dawalo to odpowiedzi dotyczace roz-
wigzania dzisiejszych probleméw Kosciola. Teologia praktyczna ma
nie tylko odpowiada¢ na pytania zadawane dzisiaj przez ludzi, ale
ma takze sama stawiaé¢ pytania wspélczesnym ludziom, ma dociekac
rzeczywistosci, struktur mys$lowych i wiarygodnosci w dzisiejszym
spolecznym systemie wartosci. Teologia praktyczna stosuje zatem me-
tody zar 6 wn o empiryczne, jak i normatywne.

Do hermeneutyki historyczno-krytycznej, ktora konfrontuje dzi-
siejszg praktyke ze sprawg Jezusa, nalezy doda¢ hermeneutyke prak-
tyczno-teologiczng, ktdéra konfrontuje sprawe Jezusowsg i historie
jej przekazu z dzisiejsza praktyka. Oba te rodzaje hermeneutyki
sg wazne dla teologii. W aspekcie hermeneutyki praktycznej teo-
logia praktyczna nabiera w calej teologii szczegoélnego znaczenia.
Zadanie teologii praktycznej polega na tym, by w procesie her-
meneutycznym, jaki stanowi teologia, stawiane byly wiasciwe pyta-
nia. lecz 1 na tym, by udzielane w praktyce odpowiedzi w Kosciele
i spoleczenstwie byly traktowane jako plaszezyzna historii zbawienia,
jako locus theologicus, i tak wiaczane do procesu hermeneutycznego.
Teologia praktyczna musi w istotny sposéb uczestniczyé w procesie
interpretacji, w ktérym sprawa Jezusa i obecna sytuacja dajg wza-
jemng wykladnie.

Zakoniczenie

. Teologia praktyczna jako krytyczna teoria praktyki Kosciota
w spoleczenstwie ma nie tylko odniesienia do sprawy Jezusa i do
historii jej przekazu, nie tylko normatywnie odnosi sig¢ do wspo61-
czesnej praktyki KoSciola, ale ma tez za zadanie, dokonujgc trans-
cendencji status quo teorii i praktyki zycia Kosciola, antycypujaco
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zastanawia¢ sie nad przyszlo$cig Kosciola i ksztaltowaé jg. Teologia
praktyczna orientuje sie na przeszlos$¢, poniewaz jest teologia
chrzescijanska, a wiec czuje sie zobowigzana wzgledem tego, co sie
wydarzylo przez osobe i wokdl osoby Jezusa, zwigzana jest tez
z historig przekazu i oddzialywania sprawy Jezusa. Dalej, w istotny
spos6b odnosi si¢ do wspéleczesnej praktyki Kosciola w spote-
czenstwie, poniewaz uwaza sie réwniez za nauke o dziataniu. Kieruje
sie jednak takze ku przyszloS§ci, poniewaz nie moze zadowo-
li¢ sie odzwierciedleniem i powieleniem status quo. Musi zastanowié
sie nad nowymi mozliwoSciami i tworzgc plany antycypowaé przy-
szlos¢. W ten sposéb jeszcze raz podkresla sie krytyczny charakter
teologii praktycznej. Teologia praktyczna musi mie¢ wymiar uto-
pijny. Nie moze jednak przy tym chodzi¢ o technokratyczng ekstra-
polacje dzisiejszej praktyki, tzn. przyszloSci, nie mozna planowac
zgodnie z warunkami dzisiejszej sytuacji, lecz krytyczny potencjal
i twoérceza fantazja muszg ksztaltowaé utopie, nie sktadajac jej wszak-
ze w ofierze rzeczywistosci ani obecnej, ani przysziej.

ttum. Joanna Kruczynska, Warszawa



