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OSTATECZNE KROLESTWO BOGA I JEGO SWIETYCH
WEDLUG KSIEGI DANIELA

W tradycji chrzescijanskiej, nawiqzujacej do Septuaginty, Daniel jest
czwartym z ,wielkich prorokow”, a jego pismo nalezy do literatury
prorockiej. Ale tradycja hebrajska pOJmowala Ksigge Daniela jako pismo
dydaktyczne, umieszczajac ja w kanonie w trzecim, najmtodszym zbiorze
hagnografow (hebr. Ketubim) miedzy Ksiggami Estery i Ezdrasza-Nehe-
miasza’. Ta rozbieznos¢ pogladéw na charakter pisma Danielowego ma
solidne uzasadnienie w tekscie. Mmej wigeej w srodku ksiggi (migdzy
rozdzialami 6 i 7) obserwuje si¢ wyrazna zmiang gatunku literackiego: gdy
w czesei pierwszej mamy do czynienia z opowiadaniami o Danielu i jego
towarzyszach, to w drugiej nie ma juz owych towarzyszow, a w miejsce
opowiadan o przezyciach bohatera Daniela pojawiaja si¢ opisy jego wizji.
Zy01e Daniela w pierwszej czesci ksiggi toczy si¢ w niewoli babilonskiej
i obfituje w cudowne wkroczenia Boga dla ocalenia Jego wiernych czcicieli.
W drugiej cz¢sci wzrok autora jest caly czas skierowany na czasy ostateczne
i deﬁmtywne przyjscie Boga dla zalozenia Jego krolestwa, a cale przed-
stawienie pelne jest symboli i tajemnic.

Analiza danych hlstorycznych zawartych w ksigdze pozwala stwier-
dzi¢ niemal z pewnoscia, ze pismo w dzisiejszej formie nie powstalo
w czasach niewoli babilonskiej (VI w. prz. Chr.), lecz najprawdopodobniej
w okresie przesladowania machabejskiego, a wigc w pierwszej potowie I w.
przed Chr. Konsekwentnie Daniel, bohater pierwszej czgsci pisma, nie
moze by¢ identyczny z autorem aktualnej ksiegi. Ten autor, ktory w o wiele
wigkszym stopniu jest autorem wizji (Dn 8 ~ 12) anizeli opowiadan (Dn
1 - 6), zyl za czasOw Antiocha Epifanesa IV i najprawdopodobniej podszyt
si¢ pod imi¢ stawnego bohatera z przesztosci Izraela, o ktorym opowiadano
tak wspaniale rzeczy, aby swemu przestaniu dodac¢ powagi. R6znorodnos¢
materiatow, zawartych w ksigdze, oraz ich charakterystyczny paralelny
uklad dowodza, ze ksigga dzisiejsza jest owocem pracy redakcyjnej,
polegajacej na potaczeniu starszych materialow narracyjnych o Danielu
1 materialow wiasnych autora. Byly to za$§ materialy wyraznie rozne od
strony literackiej formy i t¢ swoja odmiennos¢ zachowaly pomimo pracy
redakcyjnej autora.

1 Zob. ogodlna prezentacje i $wieza bibliografiew: R. R e nd t o r £ f, The Old Testament.
An Introduction, Philadelphia 1986, 273-276; S.B. F r o st, Daniel,.The Interpreter’s Dic-
tionary of the Bible, Nashville 1991 (skr. IDB). I, 765-767.
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I. Autor

O osobie autora nie mozemy wiele powiedzie¢. Byt nim jaki$ pobozny
Zyd z czasOw powstania machabejskiego. Egzegeci dos¢ zgodme widza
w nim przedstawiciela ugrupowania religijnego chasydejczykow?. Stron-
nictwo to wytonito si¢ tuz przed powstaniem machabejskim jako wyraz
sprzeciwu wobec narastajacej hellenizacji. Chasydejczycy postanowili
walczy¢ o wierne zachowywanie Prawa Mojzeszowego w calej rozciaglosci.
Poczatkowo popierali oni calag dusza powstanie machabejskie. Ale skoro
ruch ten okazatl si¢ w ich oczach bardziej sprawa polityczna niz religijna,
zdystansowali si¢ do niego. Ich spadkobiercami byli essenczycy z Qumran
oraz faryzeusze.

Nasz autor czuje odraz¢ do pogafistwa i do tych, ktorzy sila chea
narzucic Zydom hellenizm. Jego zamierzeniem jest zachgcic¢ do wytrwaiosm
i umocnic¢ swoich rodakow w wierze, glownie przez uswiadomienie, ze ich
losy jak i losy calego $wiata, spoczywaja w rekach Wszechmocnego Boga.
Aby temu pouczeniu przydac blasku i skutecznosci, autor ukryl swoja
osobg 1 pozwolil méwic szlachetnemu i madremu bohaterowi Danielowi,
ktory rowniez zyt w czasach wielkich prob, a przeciez dochowal wiernosci
religii ojcoOw.

II. Apokalipsa Daniela

1. Na apokaliptyczna czgS¢ pisma Daniela sk}adajq si¢ opisy czterech
wizji. Oto ich streszczenie:

Dn 7: W pierwszej i najstawniejszej wizji Damela wylaniajg si¢ z morza
cztery bestie, z ktorych ostatnia ma dziesig¢ rogdéw z najokrutniejszym
rogiem ostatnim. Nad czterema bestiami, wyobrazajacyml wielkie krolest-
wa tego $wiata, Bog dokonuje sadu, a krolestwo zostaje przekazane
Synowi Czlowieczemu i swietym Najwyzszego.

Dn 8: Druga wizja ukazuje walkg barana i kozla, ktére to zwierzeta
wyobrazajq krolestwa perskie i macedonskie Aleksandra Wielkiego. Jeden
z nastgpcOw Aleksandra wystapi przeciw kultowi Najwyzszego i sprofanu-
je Jego Swiatynie.

Dn 9: Aniot Gabriel objasnia Danielowi sens proroctwa Jeremiasza
(Jr 25,11) 0 70 latach niewoli. Wediug wyktadni amola cyfra ta oznacza 70
tygodm lat, co daje w sumie 490 lat i prowadzi do czaséw pomachabejskich.
Wtedy to ma nastapic¢ krolestwo Boga.

Dn 10 - 12: W ostatniej i najdtuzszej, bo obejmujacej trzy rozdzialy
wizji, jaki$ aniot objasnia Danielowi bieg historii od Cyrusa do Antiocha
IV oraz wypadki, ktore nastapia po §mierci przesladowcy. Poganie poniosa
ostatecznie klgske, zatozone zostanie krolestwo Boga i zmartwychwstang

2 Zob.LE.Hartman,AA. Di L 11 a, The Book of Daniel ( The Anchor Bible 23),
Gardan City, New York 1985, 43-45; W.R. F am e r, Hasideans, IDB 11, 528.



OSTATECZNE KROLESTWO BOGA I JEGO §WIETYCH 19

umarli, aby otrzymac odplate za swoje uczynki. W charakterze konkluzji
jest podany termin realizacji tych wydarzen: odpowiednio 12901 1335 dni.

2. Aby znalez¢ klucz do Ksiggi Daniela, trzeba co$ powiedzied
o genezie hebrajskiej literatury apokaliptycznej w ogéle. Apokaliptyka
po;aw1a si¢c pod koniec czasow Starego Testamentu jako ostatni wielki
twor teologiczny izraelskiego ducha religijnego3.

Genezy apokaliptyki nalezy szukac w sytuacji warodu wybranego
w czasach bezposrednich po niewoli babiloniskiej. Prorocy tego okresu
rowniez, jak wszyscy ich poprzednicy, kierowali stowo do wspolczesnej
wspolnoty religijnej. Ale polozenie tej spolecznosici bylo szczegolne.
Wprawdzie skonczyla si¢ niewola, narod powrdcit z rozproszenia, od-
budowatl nawet $wiatyni¢. A jednak wszystko to bylo zaledwie cieniem
w porOwnaniu z tym, co bylo w przeszlosci, i zwlaszcza z zapowiedziami
prorokow niewoli (Deutero-Izajasz i Ezechiel) o chwalebnym odnowieniu
Izraela po powrocie z wygnania. Dlatego z jaka$ ogromna natarczywoscia
powracato pytanie o to, czy Jahwe opuscil swoj lud. Pod wplywem tego
dreczacego pytania ozywaly i poglebialy si¢ nadzieje na lepsza przysziosc,
na ostateczne zwyciestwo synow Izraela, na poddanie im obcych narodow.
Im trudniejsza stawala si¢ sytuacja narodu, tym silniejsza stawala sig
nadzieja na rychle wkroczenie Boga w histori¢ $wiata i ustanowienie
eschatologicznego krolestwa Bozego. Gdy w ostatnich trzech stuleciach ST
zamilknie charyzmat prorocki, jego miejsce zajmie stopniowo spekulacja
apokaliptyczna.

Za ojca apokaliptyki zydowskiej uchodzi Ezechiel, glownie dzigki
swoim niezwyklym i symbolicznym wizjom. Wyraznie apokaliptyczny
charakter ma monumentalna rozprawa Jahwe z tajemniczym krolem
Gogiem, ktory ,,przy koficu dni” na czele narodéw poganskich wyruszy
przeciw Jerozolimie (Ez 38 — 39). Wsrdod poruszenia catego kosmosu, wérod
znakdéw na niebie i na ziemi Bog zniszczy nieprzyjaciot Izraela i za-
inauguruje na ziemi er¢ zbawienia.

W nocnych wizjach Zachariasza (rozdz. 1 - 6) wida¢ powolne
przechodzenie proroctwa do apokaliptyki. Stowo prorockie przybiera
formy mezwyk}e fantastyczne, pobudzajace wyobrazni¢. Pojawiaja sie
wigc jacys jezdzcy, rzemieslnicy, konie, rogi, $wiecznik, ktérych symbolicz-
ne znaczenie- musi by¢ objaSnione nawet samemu prorokowi. Rola
interpretatora przypada aniolom, tacznikom miedzy dwiema niezmiernie
odleglymi sferami, niebem i ziemig.

U proroka Joela (rozdz 3 - 4) eschatologiczna rozprawa z nie-
przyjaciolmi Izraela ma wymiar wyraznie uniwersalistyczny. Bedzie to
dzien Jahwe, ktory przy akompaniamencie wielkich znakow kosmicznych
zapoczatkuje er¢ zbawienia.

* Zob. F. Dingermann, L'annuncio della caduacita di questo mondo e dei misteri
dellafine. Gliinizi dell’'apocalittica nell’ AT, w: Parola e Massaggio, red. J. Schreiner, Bari 1970,
(5291-5;105;7Lé 85 tachowiak, Apokaliptyka i eschatologia u progu ery chrze$cijariskiej, AK 77

1971 -68.
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W Apokalipsie Izajasza (rozdz. 24 - 27) era Bozego panowania nad
narodami jest poprzedzona jaka$ kosmiczna katastrofa o niezwyklych
rozmiarach. Ziemia wybuchnie, a moce niebieskie zostana wstrzasnigte.
Dla wybranych Bog zastawi na Syjonie wspaniala uczte i tak zostanie
zainicjowane — po zniszczeniu Smierci — ostateczne krolestwo Boze. Wedtug
Deutero-Zachariasza (rozdz. 9 — 14) Bog stoczy rozstrzygajaca batalig
z narodami poganskimi i zniszczy wszelkie narzedzia wojny, a mesjanski
Krdl Dawidowy zainicjuje w Jerozolimie Krolestwo pokoju.

Przedmiotem wszystkich tych pism jest objawienie (gr. apokalypsis)
tajemnic kofica $wiata i historii oraz nastania nowej rzeczywistosci.
. Wyliczone proroctwa pokazuja, jak od wygnania poczawszy dokonuje si¢

stopniowg przejscie od proroctwa eschatologicznego do apokaliptyki.
Apokaliptycy beda wciaz nawiazywa¢ do tych proroctw, ale tez coraz
wigcej beda je zabarwia¢ motywami czerpanymi z zewnatrz, z mitologii, -
z religii iranskiej, z zydowskiej spekulacji. Trzeba sobie mocno uswiado-
mi¢, ze roznica migdzy proroctwem eschatologicznym a apokaliptyka nie
polega na obecnosci jakiej$ konkretnej tresci czy jakiego$ kornkretnego
motywu, lecz na calosci charakteru dwoch rodzajow. Okres pelnego
rozkwitu apokaliptyki zydowskiej przypada na dwa ostatnie stulecia przed
1 pierwsze stulecie po Chr., czyli mniej wigcej od powstania machabejskiego
do drugiego powstania zydowskiego przeciw Rzymowi. Pierwsza i dosko-
nala apokalipsa zydowska jest Ksigga Daniela.

3. Nie jest wprost mozliwy systematyczny opis apokaliptyki, gdyz
ona sama jest czyms zupelnie nie usystematyzowanym. Mozna si¢ najwyzej

" pokusi¢ o podanie jej najbardziej charakterystycznych znamion®.

Pismo apokaliptyczne rozni si¢ od prorockiego juz zewnetrzng forma.
Gdy ,,stowo prorockie” — z reguly krotkie, zwigzle i najczeSciej w metrycz-
nej formie - bylo wkladane w szczupte ramy opowiadania biograficznego,
to w apokalipsach pojawiaja si¢ dtugie mowy proza. Autorzy apokalips sy
juz nie tyle oratorami, co pisarzami. Opowiadanie autobiograficzne staje
si¢.-ich ulubiong formq

Apokaliptyka stworzyla swoj odrgbny jezyk, wyrdzniajacy si¢ zamito-
waniem do symbolizmu i zagadkowosci. Jest to jezyk ezoteryczny,
dostepny tylko dla wtajemniczonych. Sens wypowiedzi jest zwykle ukryty
w parabolach, alegoriach i symbolach. Ludy, krdlestwa i ich krolowie nie
wystepuja inaczej Jak w_symbolach metali, zwierzat czy gor. Liczbom
przypisuje si¢ najczesciej znaczenie symbollczne Do ulublonych liczb
naleza 311/2,4,7, 70, 12, 1000. Tak wyrazona rzeczywisto$¢ daje si¢ tylko
z trudem odczytaé i to dla wtajemniczonego czytelnika.

Najczgstszym sposobem objawienia apokaliptycznego staje si¢ wizja.

4 Zob. 1.B. Frey, Apocalyptiqgue, DBSuppl I, 326-358; H. Rin ggren, Jidische
Apokalyptik, RGG® 1, 464-466; G. von R ad, Teologia Starega Testamentu, Warszawa
1986, 597-613 (rozdz. Daniel i apokaliptyka); J. Stgpxer’:, Apokaliptyka. Podreczna
encyklopedia biblijna, Red. E. Dabrowski, Poznan 1959,t.1,71-74;J. Bright, 4 History of
Israel, Philadelphia® 1981, 455-457.
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U prorokdw byla ona réwniez czyms$ znanym, ale u apokaliptykow staje si¢
ona zwyczajnym i niemal wylacznym S$rodkiem komunikacji miedzy
Bogiem i czlowiekiem. W opisie przedmiotu widzianego apokaliptyka
wysﬂa si¢ z jednej strony, aby opowiedzie¢ wszystkie szczegoly rzeczywisto-
$ci nadprzyrodzonej, a z drugiej ~ boi sig, aby nie odstoni¢ zanadto,
zwlaszcza dla niepowolanych, istoty transcendencp Dlatego Bog ukazuje
si¢ zawsze jako istota tajemnicza, okre$lana rownie tajemniczymi tytulami.
Czlowiek moze sie zblizy¢ do tej tajemnicy jedynie przez postuge anio-
1ow-ttumaczy. Czesto wiec wizja przeksztalca si¢ w trakcie jej trwania
w dialog z aniotem. TakzZe i ta rozmowa ma zastapi¢ bezposredni kontakt
czlowieka z Bogiem. W poszczegolnych przypadkach trudno jest rozstrzyg-
na¢, czy chodzi o realna wizjg, czy tez jest to pseudoekstaza. Dos¢ czgsto
okazje si¢, ze opowiadania o wizjach sa sztucznymi tworami literackimi,
czym$ w rodzaju wykladu alegorycznego.

W parze z tajemniczocia przedstawienia $wiata i transcendencji idzie
pseudonimia pism apokaliptycznych. Gdy prorok jest widoczny w calej
swej osobowosci przez postannictwo, ktore glosi, to apokaliptyk woli
pozosta¢ w ukryciu. Chetnie ukrywa si¢ on pod imieniem jakiego$ medrca
czy proroka z przesziosci, najlepiej z czasow starozytnych (jak Daniel,
Henoch, Abraham, Mojzesz, Eliasz). Chce on w ten sposob dodac swemu
przeslamu w1¢kszego autorytetu. ,,Nie chce by¢ soba, lecz glosem wolajace-
go z przeszlosci, ktoremu Bog objawil swoje sekrety”. Ten zwiazek
z przeszloscia dyktuje czgsto apokaliptykowi forme vaticinium post even-
tum (proroctwo dotyczace czegos, co si¢ juz spelnito). Autor zakiada, ze
czytelnik odnajdzie klucz do zrozumienia takiego wykladu i rozpozna, ze
pisarzowi chodzi o przesztos¢. Dzigki takiemu ujeciu mogt autor apokalip-
tyczny bardzo dobitnie wyrazi¢ swe zasadnicze pouczenie, ze Bog jest
panem historii i ze tylko On doprowadzi wszystko do z gory Zamierzonego
celu.

QOd strony tresci apokaliptyka jawi si¢ jako dualistyczna, kosmiczna,
eschatologiczna wiara w dwa odrebne $wiaty: Boga i szatana; wiara w dwa
odrebne wieki: terazniejszy (hebr. ha’olam hazze, gr. ho aion houtos),
tymczasowy, absolutnie zty i b(;dqcy pod wiadza szatana oraz wiek przyszly
(hebr. ha’olam habba’, gr. ho aion mellon), w ktorym Bog zniszczy moc
szatana, a spraw1ed11w1 zostana uszczeSliwieni na wieki®. W apokaliptyce
losy czlowieka sa splecione najscislej z losami kosmosu. Cala za$ histori¢
kosmosu znamionuje konflikt pomiedzy civitas Dei et civitas diaboli
(panstwem Bozym i panstwem diabla) i to od czaso6w pierwotnych az po
czasy ostateczne. Apokaliptyka czerpie ze ST pewne dane dotyczace Boga,
Izraela czy nieprzyjaciol, ale wiaze te dane w sobie wlasciwy sposob
i poszerza ich zasigg do rozmiaréw kosmicznych. Perspektywa obejmuje
caly Swiat i cala historic. W dramat historii zaangazowane s ziemia
i niebiosa, morza i gory, ogien, obloki i gwiazdy. Przy koncu czaséow, po

5 F.Dingermann, art. cyt., 528.
¢ Por. M. Rist, Apocalypticism, IDB I, 157.
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wszystkich uciskach historycznych (babilonskim, perskim i macedonskim)
nastanie jaki$ eschatologiczny ucisk sprawiedliwych, zto dojdzie do
paroksyzmu i nastapi jaka$ ogélna katastrofa. Znane z prorokow nie-
szczgscia, jak wojna, glod, zaraza, ciemno$¢, trzgsienie ziemi doznaja
koncentracji i wzmocnienia przez inne watkl Cala natura popadnie
w chaos, spolecznos¢ ludzka pograzy sie w jakim$ niewypowiedzianym
zamieszaniu, wiezy rodzinne ulegna zerwaniu. Dzigki jednak nadzwyczaj-
nej interwencji Boga zostanie pokonany Smok (Belial) uosabiajacy zo,
przyjdzie zwycigstwo sit dobra i nastanie nowy $wiat. To juz nie jest punkt
przelomowy historii, jakby nie byl on dramatyczny, ale to jest koniec tego
Swiata i nastanie nowej rzeczywistosci (nowego eonu), juz poza historia.
Zniszczona zosianie $mieré i grzech, umarli zostana wskrzeszeni do
wiecznego zycia, nastapi odnowienie stworzenia, zalozone zostanie kroles-
two Boze, w ktorym lud Bozy, dziedzic Abrahama, bedzie ogladat
ziszczenie wszystkich obietnic.

Apokaliptyczny pisarz usituje wywrze¢ wrazenie bardziej przez og6l-
ny, calosciowy obraz anizeli przez logiczny i uporzadkowany wyktad. Stad
poszczegllne teksty sa z reguly niejasne, zawiklane, bez logicznego
powiazania migdzy soba. Dlatego przy interpretacji pism apokaliptycz-
nych trzeba raczej zwraca¢ uwage na ogolna mysl wyrazona w catosci
dzieta, anizeli na sens poszczegdlnych obrazow.

Jesli teraz spojrzymy na Ksigge Daniela, to jej Zozona rzeczywistosc
stanie si¢ dla nas bardziej uchwytna. Ksigga nie zawiera przepowiadania
jakiego$ proroka, postanego przez Boga z misja do wspoiczesnych. Ksiega
(zwlaszcza za$ jej druga czg$€) zostala skomponowana i bezposrednio
napisana przez jakiegos autora, ktory poshuzyt sie pseudonimem i zechciat
przemo6wi¢ ustami starozytnega medrca i bohatera Daniela. Po opisaniu
nieprzecigtnej madrosci i godnej nasladowania wiernosci Daniela w pierw-
szej cz¢sci dzieta, przechodzi w drugiej do objawienia Bozego sekretu przez
seri¢ wizji, rzekomo otrzymanych przez tegoz Daniela i ttumaczonych
przez aniotdow. Ukryta od wieké6w w niebie madro$¢ zostaje teraz
odslonigta, ale tylko wtajemniczonym i tylko w jakim$ przyblizeniu.
Ksigga zostaje ,,zapieczgtowana” (Dn 12,4,9), az w Apokalipsie Nowego
Testamentu p1ecz¢c1e zamknietej ksiegi zostang zlamane (Ap S - 6), gdyz
,,czasy sa bliskie”, bo ,,nadszed! wielki dzien” Pana’.

Mozna teraz powroci¢ do pytania, czy Ksigga Daniela jest pismem
dydaktycznym, czy tez prorockim; czy racj¢ mieli kanonisci palestynscy,
zaliczajac ja do hagiograféw, czy uczeni aleksandryjscy, umieszczajac ja
wsrod prorokow. Jest ona oczywiscie pismem dydaktycznym, gdyz naucza
skutecznie swoich czytelnikow prawdziwej poboznosci, wiernosci Bogu
nawet w obliczu najwigkszego przesladowania. Ale Jest to rowniez ksi¢ga
prorocka. Nawet w swej pierwszej, opowiadajacej czesci, Ksigga Daniela
wybiega w przyszlosc i zapowiada nawrocenie sie pogan na prawdziwy kult

7 Por. La Bible de Jerusalem, Paris 1973, 1985.
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Boga najwyzszego. Druga za$ czg$¢ jest cala skoncentrowana na wiel-
kim temacie klasycznych prorokow Izraela, a mianowicie na eschatologi-
cznym wkroczeniu Boga w dzieje $wiata i zainaugurowaniu definityw-
nego krolestwa Bozego. I cho¢ ten temat traktuje za pomoca specyficz-
nego, wlasciwego apokaliptykom jezyka, to przeciez — jak Apokalipsa
Janowa - jest Ksigga Daniela rzeczywistym proroctwem (por. Ap
22,18-19).

III. Krolestwo Boga

W dziedzinie moralnej autor Ksiegi Daniela zachecal Izraela do
wytrwalosci w wierze nawet za ceng¢ Zycia, a poganom ukazywal droge
nawrodcenia na prawdziwg religie. A czego nauczatl autor o Bogu Izraela?

W tym wzgledzie Ksigga Daniela ukazuje si¢ jako dzielo wyjatkowo
jednolite. Zaréwno opowiadania jak i wizje ucza konsekwentnie, ze Bog
Jedyny jest Panem wszystkiego i wszystkich, ze Bog ]est Kroélem $wiata
ihistorii. W teologii Izraela formuta ,,Jahwe jest Krolem’ wyrazata fakt, ze
on jest Sedzig i Zbawca®. Ksigga Daniela rozbrzmiewa ta nauka na kazdej
swej stronicy. Wszystkie eplzody 1 wizje zaczynaja si¢ od wzmianki o latach
krolowania Nabuchodonozora lub ktoregos z jego nastepcow. Wigcej niz
200 razy powracaja w ksigdze pojecia krola, krolestwa czy panowania.
M. Delcor gow1ada nawet, ze ,ksiega jest zanurzona w atmosferze
krolewskiej””. Niezwykly tytul ,Krola Nieba” tylko raz zostal wyraznie
zwigzany z Bogiem Izraela i to przez samego Nabuchodonozora (Dn 4,34).
Czgsto natomiast wystepuja inne tytuly, ktore wyrazaja prawie dokltadnie
to samo: ,,Bog bogow” (2,47; 3,90; 11,36). ,,Pan krolow” (2,47), ,,Ten,
ktory usuwa krolow i ustanawia krolow” (2,24), ,,Ksiaze ksiazat™ (8,25),
,Ksiazg wojska” (8,11), ,,Pan Bog” (9,3), ,,Pan Nieba” (5,23) i tytul
specyficznie krolewski ,,Bog Najwyiszy” (4,29; 5,18,21). W teologii
jerozolimskiej od najdawniejszych czaséw za pomoca tego tytutu stawiono
krélewskos¢ Jahwe (por. Rdz 14; Ps 47). Wszystkie te tytuly wyrazajg
niczym nie ograniczone panowanie Boga, obejmujace niebiosa i ziemig,
rozciagajace si¢ na wszelka potege i wladze, co wigcej, bedace przyczyna
i zrédlem wszelkiej ziemskiej wladzy.

Skoro Bog jest Krolem panujacych, to przystuguje Mu prawo
sadzenia ziemskich wladcow. Zamieszczone w srodku pierwszej czesci dwie
historie opowiadaja o takim wlasnie sadzie nad Nabuchodonozorem
i Baltazarem, a wigc pierwszym i ostatnim krolem panstwa nowobabilons-
kiego, ktore przez ponad siedemdziesiat lat (od 612 do 539) kontrolowato
scen¢ polityczna Bliskiego Wschodu czyli dwczesnego §wiata.

W pierwszej z nich. (Dn 4) jest potega i pycha Babilonu w symbolu
wspanialego drzewa, ktore rosto w srodku ziemi, widoczne byto po krance

3 Por. T. Brzegowy, «Miasto Boze»w w Psalmach, Krakow 1989, 161-189.
® M. Delcor, De Livre de Daniel (Sources Blbhques), Paris 1971, 36
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Swiata, a wierzcholkiem siggalo samego nieba. W obrazne - tym z fatwoscia
rozpozna¢ mozna rysy i rozmiary wiezy Babel z. Rdz T1,1-9. Wedhug
Danielowego wyktadu symboliczna wizja wyraza Krolestwo Nabuchodo-
nozora, ktore z woli Najwyzszego zostanie mu odjete, a krol zostanie
W)pf;dzony, zdegradowany 1 niewypowiedzianie upokorzony, zmuszOny
do zycia na sposob dzikich zwierzat. Kara bedzie trwa¢ tak dlugo az krol
uzna, ze Najwyzszy jest ,,wtadca nad krolestwem ludzkim i powierza je
komu zechce” (w. 22). Po uptywie okreslonego czasu krol ,,podnidst oczy
ku Niebu”, odzyskal rozum i poczal wychwalaé Kroéla Nieba, ktorego
drogi sa sprawiedliwe i ktory poniza pysznych (ww. 31-34).
Drugie opowiadanie ukazuje sad nad Baltazarem (Dn 5). Miara jego
pychy i arogancji dopetnila si¢, gdy rozochocony pijatyka kazal przynies¢
.ze skarbca $wigte naczynia Hebrajczykow, zrabowane z Jerozolimy przez
jego poprzednika, i kazal z nich pi¢ pospolite wino swoim moznowtadcom,
zotom i natoznicom. Pijac to wino, wypowiadali beztrosko imiona swoich
toznych bezkow. Ale w jednym momencie na Scianie pojawita si¢ reka
i pozostawita tdjemmczy napis, ,,a krol tak si¢ przerazit, ze jego kolana
uderzaly jedno. o drugie”. Daniel wylozyt Baltazarowi tres¢ napisu Jako
wyrok na kréla i jego krolestwo Podat tez jego uzasadnienie: ,, Ty zas nie
unizyles swégo serca [...] lecz unioste$ si¢ przeciw.Panu Nieba [...] Bogu,
- w-ktorego mocy jest twdj oddech i wszystkie twoje drogi, czci nie oddates§”
(ww. 22-23). Tej samej nocy zapowiedz stata si¢ rzeczywistoscia: Baltazar
zostal zabity, a jego kpélestwo dane innemu.
Wymowa apologetyczna i parenetyczna tych opowiadan jest jasna
i sformulowana w konkluzji przypowiesci o Nabuchodonozorze (4,34).
Bog odnosi zwycigstwo nad szatanem i jego sprzymierzencami. Kto nie jest
z Bogiem, jest przeciw Niemu, ale los kazdego jest zdecydowanie inny.
Nabuchodonozor nie zacina si¢ w swej pysze, lecz—doswiadczony —zwraca
si¢ do Boga i staje si¢ Jego adoratorem. Baltazar nie wyciagnal nauki
z lekcji udzielonej jego ojcu i nie upokorzyt sig, dlatego zostal nieodwolal-
nie potgpiony. I wszyscy, ktorzy nie przyjma tej lekcji, zostana nie-
odwracalnie ponizeni 1 pokonani.

Charakterystyczne dla autora Ksiggi Daniela jest to, ze nie zacie$nia
on dzialania Bozego do jednego, chocby to bylo wszech§wiatowe jak
Babilonia, imperium, ale umieszcza w jego zasiggu caly ciag imperiow
powstajqcych upadajacych i nastepujacych po sobie. Tak pomyslana
~ historia $wiatowa przygotowuje nadejscie krolestwa Bozego. Temat ten
znajduje si¢ w centrum opowiadania Dn 2 1 wizji Dn 7.

Przedmiotem snu Nabuchodonozora jest gigantyczny posag
(2,31-43), ktorego glowa jest z czystego zlota, piersi 1 ramiona ze srebra,
brzuch i biodra z miedzi oraz nogi czgSciowo z zelaza, czgSciowo z gliny.
W ten niesamowity posag uderzyl nagle kamien, ,,ktorego nie dotknetla
reka ludzka™, i zniszczyl posag, a sam rozrost si¢ w wielka gore i napetnit
cala ziemi¢. Wedlug wykladu Daniela poszczegélne kruszce, z ktorych
zbudowany byl posag, wyobrazaja odpowiednio krolestwa: babilonskie,
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medyjskie, perskie i macedonskie!®. Dwa elementy tego ostatniego sym-
bolizuja dwie dynastie spadkobiercéw Aleksandra Wielkiego, Seleucydow
i Legidow, ktore beda rywalizowac ze soba o panowanie nad Palestyna.
Przychodzacy z gory kamien oznacza krolestwo Boga Nieba, ktore zastapi
wszystkie dotychczasowe krolestwa, a samo bedzie wieczne i niezniszczalne
(w. 44).

Rozwinigciem tego obrazu jest wizja czterech bestii, ktore wynurzaja
si¢ ze wzburzonego morza w Dn 7. Okrucienstwo i zartocznos¢ bestii
dochodzi do apogeum w czwartej bestii, ktora miala dziesig¢ rogow. Te
cztery bestie'! to znowu symbole czterech krolestw, a ostatni, szczegélnie
pyszny i krwawy rog, ktory sie¢ wylonit z owych d21es1¢01u wyobraza
Antiocha IV Epifanesa, wielkiego przesladowce Hebrajczykow za czasow
machabejskich (ww. 17-21). Ale Przedwieczny wezwal na sad potegi
$wiatowe, besti¢ zabito i odebrano jej wladzg, a krolestwo powierzono
Synowi Czlowieczemu i $wigtym Najwyzszego (ww. 14.18). Ten sam watek
kontynuuje nastepna wizja Dn 8, gdzie pod postacia barana i kozla
ukazano walkg wzajemna krolestw Persow i Aleksandra Wielkiego (ww.
20-21). Ten ostatni powalit i podeptal Persow, ale wkrotce rozpadt sig na
cztery krolestwa, ktorym jednak odebrano wladzg (w. 22). ,,Inny maly
rog’”, ktory przypomina tamten wyrosty sposrod dziesigciu rogow wizji
poprzedmej, to znowu prawdopodobnie symbol Antiocha Epifanesa,
bluzniercy 1 przesladowcey ludu $wigtego (ww. 9-12123-26). Ale gdy dojdzie
do szczytu swej potegi i zuchwalosci, wtedy ,,bez udziatu reki ludzkiej
zostanie skruszony” (w. 25).

Zamierzeniem autora jest pokazaé ze historia nie jest slepa gra losu
ani tez jakas igraszka poteg tego Swiata. W tej historii realizuje si¢ bowiem
plan Bozy i po osiagnigciu pewnej granicy upadnie ostatnie imperium, aby
ustapi¢ miejsca krolestwu Bozemu. Historia ma wiec sens i zmierza wciaz
do wyznaczonego celu, a wszystkie wydarzenia, ktore stanowia jej ramy,
pozostaja pod kontrola wszechmocy Bozej. Przesladowca Izraelitow,
Antioch Epifanes, nie jest niczym innym jak tylko narzedziem, w reku

10 Starozytni pisarze greccy i rzymscy postugiwali si¢ schematem trzech krolestw:
asyryjskie, medyjskie i perskie, do ktorego to listy po zwycigstwie Aleksandra Wielkiego pod
Gaugamela w 331 r. dofaczono jako czwarte krolestwo macedonskie. Zydzi przyjmujac ten
schemat, zastapili krolestwo asyryjskie babilonskim, jako ze Babilonia byta im blizsza przez
fakt niewoli babilonskiej. Apokaliptycy uzupelnili t¢ serig, wlaczajac w czwarte krolestwo
panowanie Seleucydow, a zwlaszcza Antiocha IV Epifanesa, jako ostatnia faze historii, po
ktorej bezposrednio nastapi krolowanie samego Boga. Zob. LLF. Hartman - A.A. Di
Lella, Daniel, 31-42; M. N o t h, Historia d’Isaraél, Paris 1970, 376-7.

1 Szukajac genezy obrazu czterech bestii, uczeni zwracaja si¢ do mitologicznych
wyobrazen starozytnych Babilonczykow o walce Marduka z bostwem chaosu, Tiamat. Tak
czynit juz H. Gunkel, Schopfung und Chaos in Urzeit und Endzeit, Gottmgen 21922,
325-335. W ikonografii babllOﬂSle] bardzo rozpowszechnione byly ujecia dziwnych bestii,
jak Iwy ze skrzydtami, zwierzgta wyprostowane na dwoch nogach i z ludzka twarza itp. Zob.
ANEP 614, 617, 646, 651 i in. Ale z podobna serig drapieznych i Zarfocznych zwierzat
spotykamy si¢ takze w zlorzeczeniach dotaczonych do starozytnych przymierzy, a nadto
w prorockich zapowiedziach sadu, jak Oz 13,7-8; Jr 5,6 Por. Th. Wittstruck, The
Influence of Treaty Curse Imagery on the Beast Imagery of Daniel 7, JBL 97 (1978) 100-102.
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Bozym. Bog postuzyl si¢ nim dla ukarania swego ludu, ale nadchodzi
koniec utrapienia i wkrotce nastapi ostatnia faza dramatu, a bedzie to
krolestwo samego Boga.

W przeciwienstwie do krolestw historycznych, pograzajacych si¢
w ustawicznych wzajemnych walkach i skazanych na zagtadg, eschatologi-
czne krolestwo Boze bedzie czym$ zupelnie nowym, przynaleznym do
innego porzadku. Nadejdzie ono niespodziewanie i tajemniczo, eliminujac
wszystkie dotychczasowe imperia, i bedzie si¢ odznacza¢ jakim$ tajem-
niczym dynamizmem. Bedzie to krdlestwo niezniszczalne 1 wieczne, zas
zasiggiem swoim ogarnie wszystkie narody i caly swiat.

IV. Kroélestwo Syna Czlowieczego

Wizja czterech bestii stanowi pierwsza fazg¢ wielkiego dramatu.
W drugiej fazie nastgpuje generalne poszerzenie horyzontdw, pojawiaja sig
nowi bohaterzy i sprawy $wiata rozstrzygaja si¢ definitywnie.

Druga czg$¢ wizji Dn 7 przedstawia to nastgpujaco:

»Patrzylem, az wzniesiono trony,

I Starowieczny zasiadt.

Jego szata byla biala jak $nieg,

a wlosy Jego glowy jak czysta welna;

Jego tron — ptomienie ognia

kota za$ Jego [tronu] - plongcy ogien.

Strumien ognia wyptywat i tryskat przed Nim.

Tysiac tysigcy stuzylo Mu,

a dziesig¢ tysigcy dznesw}tkow tysiecy stato przed Nim.

Sad zasiadl i otworzono ksiggi.

[...] Widzialem w widzeniach nocnych:

Oto na oblokach niebieskich przybyl jakby Syn Cztowieczy:

przyszedt az do Starowiecznego

1 przyprowadzono Go przed Niego.

I zostalo Mu dane panowanie, majestat i krolowanie.

I wszystkie ludy, narody i jezyki stuzylty Mu.

Jego panowanie to wieczne panowanie,

ktore nie przeminie,

a Jego krolestwo nie ulegnie zagladzie” (Dn 7,10-14).

W wersetach tych zawarty jest typowy obraz teofanii, wzorowany na
Iz 6 (por. 1 Krl 22,19-23) i zwlaszcza na Ez 1. Ustawienie tronéw oznacza
przygotowanie do rozprawy sadowej (por. Ps 122.,5). Ale ,,zasiada” na
tronie tylko jedna postaé, okreslona mianem ,,Starowieczny”. Okreslenie
aramejskie ’attik jomin, dostownie ,,posuniety w dniach, latach, starzec”,
jest analogiczne do ugaryckiego ,,El, ojciec lat”, i znaczy tyle co ,,przed-
wieczny, odwieczny”. Ikonografia ugarycka ukazywata Ela jako zasiadaja-
cego na tronie starca z siwa broda i siwymi wlosami oraz z rogami na



OSTATECZNE KROLESTWO BOGA 1 JEGO §WIETYCH 27

glowie'2. Rysy Starowiecznego w wizji Daniela maja podkreslic Jego
madrosé, nieskazitelnos$¢, trascendencje. Ogien, ktory otacza jego tron,
nalezy do statych fenomenow towarzyszacych teofaniom w ST (por. Wj 19;
1 Krl 18; Ps 29). Otoczenie Boskiego Sgdziego stanowia niezliczone zastepy
aniotow, ktorzy tez przynosza i otwierajg ,ksiegi”. Boska ksigga jest
rejestrem uczynkow ludzkich (MI 3,16), ale jest to tez ,,ksigga zycia” (Ps
69,29) albo ,ksigga losoOw”, w ktorej sa spisane dni czlowiecze ,,zanim
zaistnial chocby jeden z nich” (Ps 139,16). W obecnej wizji to ostatnie
znaczenie wydaje si¢ najodpowiedniejsze z tym, ze w ksiedze szuka sie nie
losoéw poszczegolnych ludzi lecz krolestw i calego $wiata.

W tym momencie przelotne spojrzenie wizjonera pada na ziemie
i oglada, jak wérod zgietku odbierana jest wladza bestii, a sama bestia
zostaje zabita i spalona.

Na tym tle pojawia si¢ nowa posta¢: ,,przychodzi jakby Syn Cziowie-
czy”, przyprowadzaja Go przed Oblicze Boga i dokonujesicuroczys-
tainwestytura,awigcnadanie godnoséci krolewskiej.
Owa godnos¢ wypowiedziana jest z niezwykla emfaza przez uzycie trzech
trojeztonowych formut

1) godnos$¢ — panowanie, majestat krolowanie;

2) zasieg — wszystkie ludy, narody, jezyki;

3) trwanie — wieczne, ktore nie przeminie, nie ulegnie zagladzie.

Teraz mozna postawi¢ zasadnicze pytanie, kim jest owa tajemnicza
postaé, ktoéra otrzymuje to niezwykle krolestwo. Wokdt tego pytania
egzegeci wypisali morze atramentu’?, a problem ten ma dla nas ogromna
wage z tej racji, ze Chrystus Pan okreélal si¢ najch¢tniej mianem ,,Syna
Czlowieczego™. )

Wychodzac z czysto filozoficznych zalozen, ze aram. bar’enasz,
odpowiednik hebr. ben ‘adam, oznacza po prostu czlowieka, niektorzy
egzegeci twierdza, iz w wizji Daniela krolestwo zostalo dane cztowiekowi,
synowi Adama. Okre$lenie to wskazuje w ST przewaznie na ulomnos¢
cztowieka (Iz 51,12; Hi 25,6), jego malos¢ w obliczu Boga, czasem
grzesznos¢ (Ps 11,4; 14,2n; 31,20). Synem Czlowieczym nazwal Bog

12 GR.DriverJ.CL. Gibson, Canaanite Myths and Legends, Edinburgh 21978,
103-122; ANET 493, 826; por. W. T y 1 o ¢ h, Odkryciaw Ugarit a Stary Testament, Warszawa
1989, 80.

13 Oprocz komentarzy zob.: GR. Beasley-Murray, The Interpretation of Daniel
7,CBO 45 (1983) 44-58;J.J. C o 1 lin s, The Son of Man and the Saints of the Most High in the
Book of Daniel, 1BL 93 (1974) 50-66; C. Colpe, ho hyios tou anthropou, TWNT VIII,
403-481;J.B.Cortés—F.M. Gatti, The Son of Man or the Son of Adam, Biblica 49 (1968)
457-502; A.di Lella, The One in Human Likeness and the Holy Ones of the Most High in.
Daniel 7, CBQ 39 (1977) 1-19; AM. D ubarle, Daniel, DBSuppl VIII (1972) 736-758; A.J.
F e rch Daniel 7 and Ugarit: A Reconsideration, JBL 99 (1980) 75-86; A. Feuillet, Le Fils
de I’Homme de Daniel et la tradition bibligue, RB 60 (1953) 170-202; 321-346; H. Haa g,
ben—"adam, TWATI, 682-9; A.Jan k o ws ki, Syn Czlowieczy, Podr. enc. bib .11, 561-4; M J.
L agran ge, Les propheties messianiques de Daniel, RB 1(1904) 494-520; F. Rostaniec,
Sensus genuinus et plenus locutionis «Filius Hominis», Romae 1920; M.S. Sm i t h, The «Son of
Many in Ugaritic, CBQ 45 (1983) 59-60.
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Ezechiela, kiedy ten upadiszy twarza na ziemig¢, adorowal chwale Jahwe
(Ez2,1). Okreslenie to uswiadamialo czlowiekowi jego dystans w stosunku
do Boga i jego $miertelno$¢'*. Poniewaz w dalszym ciagu Dn 7 jest
powiedziane, ze krolestwo zostalo dane ,,Swigtym Najwyzszego” (ww.
18.27), egzegezi ci utrzymuja, ze posta¢ Syna Cztowieczego jest symbolem
owego ,Jludu Swigtych Najwyzszego” albo symbolem Iludzkosci. Za
symbolicznym rozumieniem tej postaci ma przemawiaé paralelizm z pierw-
sza czgécia wizji, w ktorej cztery bestie symbolizuja krolestwa. Tak oto
posta¢ Danielowa staje si¢ W tej egzegezie czyms$ nierealnym, symbolicz-
nym, kolektywnym. Nie jest wigc tez postacia mesjaniska. Kto§ nawet
w naukowym zapale powiedzial, ze Zydzi 11 w1eku nie mogli tego tak
rozumie¢ jak ewangelisci i tradycja chrzescuanska

Trzeba sobie przy interpretacji tej wizji zda¢ sprawg, ze jest to ngyk
ekstatyka, wizjonera, ktéry sam z trudnoscia ogarnia ,,ogrom objawien”
(por. 2 Kor 12,7) i bynajmnie;j nie sili si¢ na kompletnos$¢ podrecznikowego
wykladu, lecz poprzestaje na jakichs$ skrotowych rzutach, na zaznaczeniu
podstawowych rysow tego, co widzi. Podobnie jak Ezechiel w wizji chwaly
Bozej, nasz wizjoner postuguje si¢ jezykiem przyblizen, a nie adekwatnych
terminow.

Tak wigc Daniel przed okresleniem ,,Syn Czlowieczy” postawil
partykule poroéwnawcza ke (,podobny do”, ,jakby”), co w jezyku
apokaliptykow uwypukla bardziej niepodobienstwo niz podobiefistwo,
wyraza nie tyle przynaleznosc postaci do rodzaju ludzkiego, co trascenden-
cje w stosunku do niego'®. Postac ta »»przychodzi z obtokami niebieskimi”.
,»Oblok” ("anan) wystepuje w ST az 70 razy w opisach teofanijnych Jako
zjawisko towarzyszace objawieniu si¢ samego Jahwe. Jest to bardzo stare
ujecie teofanijne, adaptacja izraelska ugaryckiego ujecia Baala jako
,Jezdzca chmur”, najlepie) widoczne w Ps 18, 10-11: ,,dosiadl cheruba
ilecial [...] a obtok pod Jego stopami”. Dlatego tez z duza doza stusznosci
Septuaginta, Mateusz i wiele wspolczesnych thamaczen przektada Danielo-
we ,,z obtokami” (przyimek ’im) zwrotem ,,na obtokach”. Sceneria taka
nigdzie w ST nie przystuguje aniotom, lecz wylacznie objawieniom sig¢
Boga. I ta sceneria, zwigzana w Dn 7 z Synem Czlowieczym, wskazuje na
jego transcendencje, czy nawet wprost bostwo postaci, dla ktorej stanowi
aureole. Ten wniosek nasuwa si¢ z analogii naszego przedstawienia z Ez 1,
gdzie objawienie si¢ chwaty Jahwe w scenerii ognia i oblokow jest pokazane
»jakby zarys postaci cztowieka” (w. 26)".

Syn Cztowieczy jest jednak kim$ roznym od Boga, gdyz sam staje

4 Por. A. Delorme, Syn Czlowieczy, w: Slownik teologii biblijnej, red. X. Lé-
on- Dufour, Poznan - Warszawa 1973, 921.

5 1J. Collins, w: Catholic Study Bible, New York 1990, 347; Hartman - Di
Lella, Daniel, 219; K.H. Schelkle, Teologia Nowego Teslamentu, Krakow 1985, t. 2.
204.

16 A Gelin, Le idee dominanti dell'Vecchio Testamento, Modena 11970, 56 n.
17 A.Fe u11let art. cyt.,, 18 n; por. E. Jacob, Theologze de I' Ancien Testament,
Neuchatel 1968, 274. Podobnie Elchrodt Procksch.
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przed Bogiem i otrzymuje od Niego krélestwo. To za$ dowodzi, ze jest on
postacia indywidualna, a nie jakims$ symbolem czy zblorowosqu Bo tylko
osoba moze otrzymac i przyjac takie prerogatywy, jakie otrzymuje w Dn
7 Syn Czlowieczy. Za$ wieczne i uniwersalne krolestwo prorocy zawsze
wigzali z osobowym Mesjaszem (por. 1z 7-11; Ps 2; 72; 110). Za
jednostkowym rozumieniem okreslenia przemawia tak geneza obrazu
(objawienie Baala, Jahwe) jak i jego interpretacja przez cala tradycje
zydowska: ,,Dn 7, 13n. nie byl nigdy przez starozytna Synagoge rozumiany
kolektywnie w sensie ,,ludu swietych” (= Izrael, Dn 7 ,27), ale zawsze byl
brany indywidualnie w odniesieniu_do Mes;asza Warto przy tym
zauwazy¢, ze swiadectwa takich pism jak Ksigga Henocha 9,3714 Ezdrasza
13, Inn pochodza prawie z tego samego czasu co Ksigga Daniela. A wiec
nie jest to jakie$§ poOzniejsze stadium interpretacji, lecz pierwotny sens
wypowiedzi Daniela. Jesli by juz mowic o jakiej$ tendencji interpretacyjnej
wizji, to Dn 7 pokazuje kierunek wilasnie odwrotny: od indywidualnej do
zbiorowe;j.

Ot6z w dalszej czgsci Dn 7 nastgpuje objasnienie wizji przez aniola
i tutaj nosicielami krélestwa staja si¢ Swigci Najwyzszego: ,,Te wielkie
bestie w liczbie czterech — to czterech krolow, ktorzy powstana z ziemi.
Kroélestwo jednak otrzymaja $wigci Najwyzszego, i beda posiadaé krole-
stwo na zawsze i na wieki wiekow”” (ww. 17-18). Po rozwinieciu wypowiedzi
o ,,malym rogu” (Antiochu) nastepuje charakterystyka eschatologicznego
krolestwa: ,,A panowanie i wladze i wielkos¢ krolestw pod calym niebem
otrzyma lud swigty Najwyzszego. Krolestwo Jego bedzie wiecznym
krolestwem: beda Mu stuzyly wszystkie moce i bgda Mu ulegte” (w. 27).

Odnoszenie okreslenia ,,$wigci Najwyzszego” do ,,aniolow, zgodnie
z pewna opinig apokaliptyczna, gloszch, ze przy koncu $wiata Krolestwo
Boze zostanie powierzone aniotom'?, nie ma sensu, gdyz Prorok mowi caty
czas o przesladowanych Izraelitach i i oni mewqtphw:e stanownq Ow Swigty
lud. Réwniez w pismach qumraniskich okreSlenie ,,$wigci” stosowane jest
do ,,ludu swnetych Przymierza”?°. W Dn 7 jest najplerw mozllwe, ze
wyjasnienie wizji (ww. 17-27) nalezy do drugiej, pozniejsze] warstwy
interpretacyjnej tekstu podstawowego, pochodzacej z czasu przesladowan
machabejskich i majacej na celu pocieszenie przesladowanych. Ale mozna
tez przyjac, ze wizja i jej interpretacja pochodza od tego samego autora,
ktory wyraza si¢ zgodnie z hebrajskim pojmowaniem wspolzaleznosc:
spolecznosci i jej reprezentatywnych czionkow. Ten sposdb myslenia

18 HL.Strack-P. Billerbeck, Kommentar zum Neuen Testament aus Talmud
und Midrasch, Miinchen 1961, Bd. 1, 956.

19 Tak utrzymuja M. N o t h, Die Heiligen des Hochstens, w: Gesammelte Studien zum
AT, Miinchen 1957, 274-290; G. von Rad, Teologia ST. Warszawa 1986, 611; H.P.
Miiller,gds~ heu':g, THAT II 602,L.D equeker, Daniel VII et les Saints du Trés. Haut,
EThL 36 (1960) 353-392, tw1etdz:, 2ze w redakcyjnej wersji Dn 7 ,,$wigci” oznaczali amoiow
a doglero jaki$ glosator machabejski nadal im znaczenie ,,lud poboznych Izraelitow”.

Zob. L. Dequeker, tamze 382 n.
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i wyrazania si¢ W. Robinson okre$lit mianem corporate personality**, tzn.
,080by wspolnotowej”, gdzie przejscia od jednostki do wspolnoty sa
bardzo delikatne i niemal ustawiczne. 1 cho¢ autor w danym momencie
mowi tylko o jednej czg$ci owej catosci, to druga jest w niej rowniez i roOwnie
obecna. Ten sam sposOb wyrazania si¢ jest widoczny i w pierwszej czgsci
wizji Dn 7, gdzie autor przechodzi niepostrzezenie od bestii, wyobrazajacej
krolestwo, do rogu, symbolizujacego indywidualnego krola (por. ww. 71 8;
11 i 12). Krolestwo jest nie do pomyslenia bez krola, ale 1 krol nie jest
kroélem, gdy nie ma poddanych. Autor nasz, po tak dobitnym zarysowaniu
postaci krola (ww. 13-14), zwraca si¢ w dalszym ciagu do jego poddanych,
ktorzy beda beneficjantami tego krolestwa, bez potrzeby przypominania
osoby krola, ktora przeciez wszyscy maja w pamieci. ,,Swigci Najwyz-
szego”, tworzacy nowy lud Bozy, beda posiada¢ krolestwo, posiada wladze
nie inaczej jak przez partycypacje, uczestnictwo w panowaniu ich uniwer-
salnego i wiecznego krdla. W ten sposob sens kolektywny, rowniez
mesjanski, nie przekre§la sensu indywidualnego, lecz go niejako przedtuza,
albowiem uwypukla t¢ prawdg, ze Syn Czlow1eczy jest zarazem wodzem,
reprezentantem i modelem ludu $wietych?2.

Jak Mesjasz Dawidowy (2 Sm 7 i teksty od niego zalezne) tak i Syn
Cztowieczy Daniela jest kréolem, ktory z boskiego nadania otrzymuje
wieczne panowanie nad wszystkimi narodami. Ale u Daniela pojawia si¢
co$ nowego. Daniel odrywa mysl mesjanska od izraelskiego nacjonalizmu
i osadza ja w bardziej uniwersalistycznych perspektywach Ksiegi Genesis
czy Psalmu 8. Zarowno Mesjasz Izajasza, Emanuel, a potem Stuga Panski
Deutero-Izajasza posiadaja rysy metafizyczne i transcendentne. Jednakze
jako Mesjasz, zawsze z zachowaniem tamtych rysOw niebianskich, jest
czlowiekiem, ktorego pochodzenie jest ziemskie, ktory pojawia si¢ na
Swiecie droga ludzkiego, cho¢ cudownego - dziewiczego, zrodzenia.
Z Synem Czlowieczym jest inaczej. On cieszy si¢ niebieska preegzystencja,
a postawe ludzka przyjmuje tylko po to, aby si¢ objawié. Te¢ prawde
o preegzystencji Mesjasza przygotowala sapiencjalna doktryna o odwiecz-
nej Madroéci Bozej, ktora zamieszkala na ziemi posrod ludzi (Prz 8; Syr 24;
Mdr 7 - 9). Jest to wigc nowy nurt mesjanski, obok krolewskiego
mesjanizmu Dawidowego 1 obok mesjanizmu cierpigcego Stugi Jahwe, ale
ani nie sprzeczny z poprzednimi, ani nie wymagajacy obcych, pozaizraels-
kich inspiracji.

Objawienie Danielowe dorzucito ostatnie rozwinigcie do mesjanizmu
starotestamentowego i stanowi juz bezposrednie przygotowanie dla Nowe-
go Testamentu. Warto w tym momencie uswiadomié sobie specyfike

21 H.W.R o bins o n Corporate Personality in Ancient Israel, 1931, repr. Philadelphia
1984; por.J.d e F rain e, Individu et societé dans la religion de I’ Ancien Testament, Biblica 33
(1952) 324-355; 445-475; J.L. M c K e n z i ¢, Aspects of Old Testament Thought, w: The New
Jerome Biblical Conunentary, ed. J.A. Fitzmyer, R.E. M ur p hy, Prentice Hall, Englewood
Cliffs 1990, 1296.

22 Por. Bible de Jérusalem, 1310; AM. Dubarle, Daniel, DBSuppl VIII, 744.
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prorockich zapowiedzi mesjanskich. P. Heinisch przedstawit ja nast¢puja-
co: ,,Zaden z prorokéw nie narysowat kompletnego portretu Zbawiciela,
ale poszczegolne rzuty, jakie poczynili rézni prorocy, uformowaly ostate-
cznie harmonijny obraz pomimo pozornie przeciwstawnych rysow, jak np.
Mesjasz pochodzacy od cziowieka i od Boga; chwalebny Krol wyszydzony
przez wlasny nardd, przeSladowany i wydany na $mier¢; syn Dawida
zrodzony z dz1ew1cy, krol pokoju i potezny wojownik, umierajacy cho¢
zyjacy na wieki; przynoszacy pelni¢ blogostawienstwa 1 domagajacy sie
samozaparcia, uwalnxajacy od grzechu i smagajacy mieczem swoich
ust”23, Wszystkie te nurty mesjanskie, same w sobie niekompletne
1 pozornie nawet sprzeczne, nie doczekaly si¢ w swym historycznym
rozwoju ani scalenia, ani doskonalej syntezy. Dopiero w osobie Jezusa
Chrystusa dokonalo si¢ ich wyjasnienie i doskonale spelnienie.

W Nowym Testamencie okreslenie ,,Syn Czlowieczy” pojawia si¢
zawsze — za wyjatkiem tylko Dz 7,56 1 J 12,34 — na ustach Jezusa.
W zdecydowanej wigkszo$ci wypadkow widac, ze Jezus postuguje sig tym
tytulem jako samookresleniem. Nie ulega tez najmniejszej watpliwosci, ze
Jjestto aphkaCJa Danielowego tytulu i ze autorem tej aplikacji jest sam Jezus
Chrystus?*. W pewnych mle_]scach okreslenie to wskazuje na wiladze
sqdowmcza Jezusa, majacego przyjs¢ powtornie w czasach ostatecznych
Mt 16,27, 19,28; 25,31-32; 26,64; Lk 17,24; J 5,26-29). W innych
wypowiedziach ten sam tytul zdaje sig wskazywaé na obecna kondycje
Jezusa, a wigc na Jego stabo$¢, wyrzeczenie, a moze i cierpienie (Mt 8,20;
17,22-23; 20,18; 26,2; 24,45; Mk 8,31;J 6,53). W trzeciej kategorii tekstow
tytu1 ,,Syn Czlow1eczy niesie obydwa powyzZsze znaczenia, a wiec
i sytuacje obecna Jezusa jak i Jego eschatologiczne wyniesienie i wladze
(Mt 9,6; 12,8; 13,37; J 4,35).

Jest znamienne, ze Jezus Chrystus, moéwiac o swojej misji 1 godnosci,
nigdy nie uzyl tytutu ,,Mesjasz” (hebr. Mesziah), a tak chetnie okreslal
siebie Danielowym mianem Syna Czlowieczego. Za francuska Biblia
ekumeniczng (TOB 1716) przypuszczamy, ze Jezus $wiadomie wybrat ten
nowy, tajemniczy i nie bedacy w powszechnym uzyciu tytul, aby uniknaé
tytutu Chrystus-Mesjasz, ktory w pospolitym uzywaniu poznego judaizmu
nabral znaczenia tak odbiegajacego od autentycznej mysli prorockiej i tak
roznego od Jezusowej Ewangelii. '

V. Chwala swietych Najwyzszego

Zanim nastapi upragnione krolestwo Boga, szaleje straszliwe prze-
sladowanie ze strony poganskiego wladcy Antiocha Epifanesa. Dzieci ludu
Bozego doznaja ucisku, jakiego nie doswiadczyl zaden inny nardd.

23 P, Heinisch, Theology of the Old Testament, Collegeville 1955, 366.
“ Por.H.Lang kamme r, Syn Czlowieczy w Ewangehach synoptycznych w: Mesjasz
w btblynej historii zbawienia, Lublin 1974, 329-344; J. B ¢ c k e r, Messiaserwartung im Altaen
Testament, Stuttgart 1977, 208-210; P. G relot, Le sens chretien de I'Ancien Testament,
Tournai ~ Paris 1962, 380-383 i 401.
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Wszystko nawet wyglada tak, jakby przesladowca tryumfowal. Wielu
wiernych jahwistow poszlo na meczenstwo, nie ogladajac zwycigstwa swej
prawdy. W duszach wielu poboznych musialo si¢ rodzi¢ pytanie, czy nie
jest to sprzeczne ze sprawiedliwoscia Boza, aby ci, ktorzy stuzyli Bogu
wiernie az do zlozenia ofiary z zycia, nie mieli jakiego§ udzialu w Jego
przysztym krolestwie. Niewypowiedziane doswiadczenia sprawiedliwych
1 zwlaszeza $mier¢ meczenska za wiarg postawily z cala ostroscia problem
osobistej odplaty. Nie bylo watpliwosci, ze nalezy oczekiwaé na krolestwo
Boze i na ostateczny tryumf ludu $wigtych Boga Najwyzszego. Ale co sig
stanie z tymi, ktorzy polegli za wiarg? Na tym tle obJaw1eme Boze
zaja$nialo nauka o zmartwychwstaniu umartych.

W oznaczonym przez Boga czasie przyjdzie Michal, wielki ksiaze
niebieski, aby ozywi¢ 1 ocali¢ wszystkich zapisanych w Ksiedze:

,,W owym czasie wystapi Michal, wielki ksiaze,

ktory jest opiekunem dzieci twojego narodu.

Wtedy nastapi okres ucisku, jakiego nie bylo,

odkad powstaly narody az do chwili obecne;j.

W tym czasie narod twdj dostapi zbawienia:

ci wszyscy, ktorzy sa zapisani w Ksigdze.

Wielu zas z tych, co posngli w prochu ziemi, zbudzi sig:

jedni do wiecznego zycia, drudzy ku hanbie, ku wiecznej odrazie,

Madrzy beda $wieci¢ jak blask sklepienia,

a ci, ktorzy nauczyli wielu sprawiedliwosci,

jak gwiazdy na wieki i na zawsze” (Dn 12,1-3).

Cierpienta Izraela nie skoncza si¢ ze $miercig tyrana Antiocha (Dn
11,45), ale nadejdzie jeszcze wigkszy, towarzyszacy wojnie eschatologicznej
ucisk (por. Jr 30,7). Jednak i tym razem wielki ksiaz¢ Michal wystapi
‘w obronie swego narodu i przyniesie mu zbawienia. Pojawienie sig
Michala, juz przez samo jego imi¢ (hebr. Mika'el = Ktoz jak Bog?)
wskazuje 7e owo zbawienie bedzie dzielem samego Boga. Zbawienia“
dostapi mianowicie narod Daniela (zaimek dzierzawczy ,,twoj” podkresla
zwiazek i solidarno$¢ Daniela z jego narodem), przy czym obietnica
dotyczy gléwnie tych, ,,.ktorzy $pia w prochu ziemi”. To ostatnie opisowe
wyrazenie, tak popularne w péznym jezyku zydowskim jak i chrzescijans-
kim, okresla po prostu zmarlych (por. Hiob 14,12; Jr 51,39.57; Mt 9,24;
J 11,11-13). Zbawienie jest obiecane tym, ,,ktorzy sa zapisani w Ksiedze”,
w Ksigdze Bozej, zwanej Ksiega Zycia w 1z 4,3 (por. Ap 3,5; 13,8; 17.8;
20,15 i hymn Dies irae). Otdz ci umarli ,,obudza si¢”, czyli zostana
przywroceni do zycia (por. 1z 26,19; Ir 51,39.57; Hi 14,12). Tak wigc
meczennicy, z nastaniem eschatologicznego krolestwa Bozego, zostana
moca Boza wyprowadzeni z Szeolu, aby razem z tymi, ktorzy unikng
$mierci, mie¢ udzial w nowym zyciu bez konca.

Za pomoca pewnych terminow apokaliptycznych autor stara si¢
_ wyrazi¢ istote zycia wiecznego tych, ktorzy zostana wskrzeszeni. Przyrow-
nanie ich do blasku sklepienia i do ‘gwiazd oznacza, Ze zmartwychwstanie
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nie bedzie powrotem do poprzedniego, ziemskiego, cielesnego zycia, lecz
bedzie to nowe zycie, przemienione, niebieskie, w jakiej§ mierze boskie,
Przeciwienstwem do uwielbienia cial sprawiedliwych bedzie niewypowie-
dziana brzydota odrzuconych, wzbudzajaca odraz¢ podobna do tej, jaka
budza trupy toczone przez robactwo u bram miasta (por. 1z 66,24, gdzie
jedyny raz w ST poza Dn wystgpuje w tym samym eschatologicznym
kontekscie stowo dera’on — odraza).

Kwestia najbardziej w tym doniostym proroctwie intrygujaca i nie
rozstrzygm¢tq jest zakres zapowiadanego zmartwychwstania: czy ma ono
by¢ udzialem calego narodu izraelskiego, czy tylko jakiej$ elity tego
narodu, czy tez rozciaga si¢ na wszystkich ludzi.

Biblia Poznanska zajmuje w tej sprawie stanowisko, ktore jest niemal
powszechne w dzisiejszej cgzegezne ,»Wydaje sig, ze w tym kontekscie
Autor nie chcial poruszaé¢ prawdy o powszechnym zmartwychwstaniu.
W perspektywie zblizajacego si¢ wypelnienia czasu dal wyraz swemu
, przekonaniu, ze Bog na pewno odda sprawiedliwos¢ tak przesladowanym
' za wiarg meczennikom, jak rowniez przesladowcom i apostatom

Zauwazmy najpierw, ze zbudzi sie ,,wielu” (tych, co $pia w prochu
ziemi). Liczba mnoga przymiotnika- rzeczownika rabbim z nastgpujacym
przyimkiem czastkowym min moze mie¢ znaczenie ,,wielu, liczni sposrod
(Spiacych)”. Ale wydaje si¢ bardziej prawdopodobnym, Zze wyraz ,,wielu”
ma tutaj znaczenie takie, jak greckie polloi czy hoi polloi w Nowym
Testamencie, a mianowicie ,,mnostwo, wszyscy”’ (zob. zwlaszcza stowa
konsekracji w Mt 20,28). Wazne jest nastepnie to, ze linia podzialu
w proroctwie nie przebiega wedtug kryterium narodowego lecz moralnego.
Gdy »przesladowani” naleza do ludu lIzraela, to ,,przesladowcy i apos-
taci”, czyli bezbozni obejmuja Izraelitow i nie-Izraelitow. Nie ma za$
zadnej racji, by Bog karat tylko grzesznikow sposrod Izraela, zostaw1ajqc
bezkarnie pogariskich przesladowcow i bluzniercow. Prorok wyraznie
dzieli ludzi na dobrych i ztych, a tacy sa zaréwno w Izraelu jak i wérod
pogan. Zreszta w czasach Daniela przynaleznos¢ do Izraela byla juz
kwestia nie tylko rasowa co religijng: ludzie wszystkich narodow pod
niebem mogli sig stac czcicielami prawdziwego Boga i na tej drodze stac sig
cztonkami Izraela (por. Dn 3,98; 6,26). Jesli nawet zgodnie z kontekstem
zapowiedz dotyczy wprost przesladowanych i przesladowcow, to mozna
Z niej wmoskowac o zmartwychwstaniu wszystkich, bo jednakowa jest dla
wszystkich racja?®

Tak oto Izrael doczekat si¢ wyraznego sformutowania prawdy, ktora
juz weczesniej liczni natchnieni pisarze przeczuwali i w jakis sposob
niedoskonaly wyrazali. Zwlaszcza psalmisci zanosili nieustannie do Boga

25 Biblia Poznaniska, 11, 1192; por. B.J. Alfrink, L'idée de résurrection d’aprés Dan
X1I,1.2, Biblica 40 (1959) 355- 371 M. Delcor, Le Livre de Daniel, 251-256; A.M.
Dubarle, Daniel, DBSuppl VIII, "754-756.

26 . .concludere licet ad omnium resurrectionem, quia par est pro omnibus ratio”
g él Prad 0, Praelectiones biblicae. Vetus Testamentum, Liber primus, Torino — Madrid 1956,

0.
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Zyjqcego a wigc zyjacego na wieki, prosby o Zzycie, o przetamanie mocy
$mierci, 0 bycie z Bogiem na wieki. Ps 16,9-11 wyraza wiareg, ze psalmista,
znalazlszy siec w krainie umartych, zostanie zachowany od zepsucia,
obdarowany nowym zyciem ,,po prawicy Boga”, pelnym radosci i roz-
koszy (por. Ps 73,23-26;49,16). Deutero-lzajasz zapowiadal o Studze
Panskim, ze jego los nie zakonczy si¢ ze $miercig i pogrzebaniem, lecz
wlasnie wtedy otrzyma on w nagrod¢ nowe zycie w jakiej$s nadzwyczajnej
swiattosci (Iz 53,10-11; por. Ps 22,30-31). Na tej drodze doczekato si¢
rozwigzania drgczace pytanie o sens niezawinionego cierpienia, ktorego to
problemu nie rozwigzywali tacy medrey jak Hiob, Kohelet czy Syracydes.
Powstdncy machabe]scy juz nie wahajq sig ,,przyjac Smierci”, gdyz wierzg,
ze ,,krotkie cierpienia prowadza do Zycia wiecznego” (2 Mch 7,29.36). Od
tego czasu nauka o zmartwychwstaniu staje si¢ dobrem wspolnym
judaizmu (za wyjatkiem sekty Saduceuszow, zob. Dz 23,8). Jezeli zapo-
wiedz Daniela mogla pozostawi¢ jakies watpliwosci, co do powszechnosci
zmartwychwstania, to Chrystus je rozwial definitywnie, mowiac: ,,Nad-
chodzi bowiem godzina, w ktorej wszyscy, ktorzy spoczywaja w grobach,
uslysza glos Jego” (J 5,29).

ks. TADEUSZ BRZEGOWY

~LE ROYAUME DE DIEU ET DE SES SAINTS
SELON LE LIVRE DE DANIEL

L’auteur de Livre de Daniel, un pieux Juif de ’époque de l'insurrection maccabéenne,
a voulu renforcer la foi de ses compatriotes et de les inviter a persévérance au milieu des
persécutions. Il leur disait, que leur sort et le sort du monde entier reposent dans les mains de
Dieu, la roix trés puissant. Dans toute I’histoire du monde, dans la subséquence des empires
mondiaux se réalise un plan divan, qui aboutira & a I'inauguration du Royaume définitf de
Dieu. Dans ce moment décisif apparit une figure mystérieuse nommée ,,Fils d’homme™, qui
obtient de la main de Dieu le royaume universel et éternel. Cette figure préexistante et
transcendante, qui descend du ciel dans ’entourage caractéristique de théophanies divines, est
diverse de Dieu. Elle n’est pas le symbole du peuple de Dieu ni la personification de ce peuple.
Ce personnage est le messie associé trés nettement 4 son peuple messianique, qui s’appele ,,les
Saints du Tres Haut”. Maintenant ce peuple est pauvre et persécuté, mais a la fin il participera
a tous les biens messianiques et a la gloire divine. A ce temps 13 les morts seront ressuscités,
mais le sort des justes et des pécheurs sera cmplétement différent. Les premiera obtiendront la
vie nouvelle, glorieuse et éternelle, tandis que les persécuteurs et les apostates seront
condamnés 4 une vie ignominieuse. Il semble, que la prophétie parle de la résurrection
universelle et non seulement de la résurrection des Juifs, parce que la ligne de division na cours
pas entre les Juifs et les paiens, mais entre les justes eta les pécheurs, qui se trouvent également
parmi les uns et les autres. .



