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Franz MUSSNER, Traktat o Zydach, ,Kosciét a Zydzi i judaizm” (red. ks. Waldemar
Chrostowski), tIV, przel. J. Kruczynska, Wstep ks. W. Chrostowski, Warszawa 1993,
Akademia Teologii Katolickiej, s. 429.

Antyjudaistyczny nurt chrzescijanskiej tradycji teologicznej rozstrzygajaco zakwes-
tionowala Szoah, czyn nazistowskiego rezimu terroru i pogardy dla cztowieka: ,,po II wojnie
$wiatowej nie wolno mysle¢, méwié i pisaé o Zydach tak samo jak przedtem” — chrzescijafiska
teologia musi przyja¢ postawe wyrazajaca ,.szacunek i mito$¢ wobec «starszych braci»
w wierze”. We wstepie do omawianego tu dzieta ks. Waldemar Chro st o w s ki nie tylko
wprowadza w jego tresci, ale — jak wida¢ — syntetyzuje fundamentalne zalozenia chrzescijans-
kiej teologii wobec judaizmu na czas postauschwitzowy.

Proces przeobrazen byt szybki: jeszcze w maju 1958 r. ks. Paul Démann uznawal, ze
miedzy Kosciolem a Izraelem wydaja si¢ dopiero powstawac zaczyny ,,ruchu konwergencyj-
nego”’; jeszcze w pazdzierniku 1974 r. ks. Kurt Hruby dostrzegal ciagly brak teologicznego
podbudowania inicjatyw prawdziwego spotkania chrzescijaristwa i judaizmu - ale wreszcie od
przetomu lat siedemdziesiatych i osiemdziesiatych nastgpowata intensyfikacja poszukiwan
nowego nastawienia. Jednym z pierwszych takich osiagnig¢ prekursorskich byt w 1979 r.
Traktat uber die Juden ks. Franza M ussnera, teologa i egzegety z Passau w RFN,
tlumaczony na pig¢ czotowych jezykow zachodnich, a niedawno ogloszony w przekladzie
polskim wedle uzupetnionego wyd. II z 1988 r. Przede wszystkim jest to teologiczny ,,traktat
na rzecz judaizmu i Zydow’’; ponadto wystepuje, nie tak znoéw uboczna, orientacja krytyczna
w odniesieniu do wielu glgboko zakorzenionych prze§wiadczen chrzescijanskich, do mylnych
—jak si¢ okazuje — usytuowan roznych przekazéw, do niejednego wypaczonego komentarza.
Wolno mniemac, ze to ona wiasnie okaze si¢ niefatwo przyswajalna przez nurty chrzescijanst-
wa zrosnigte z tradycyjnie zalozonymi interpretacjami.

W cz. I zarysowujacej chrzescijanska teologi¢ judaizmu wprost tytul pierwszego
rozdziatu Auschwitz jako impuls do przemyslen wyznacza funkcj¢ hermeneutyczng nazwy
,»Auschwitz”’: zmiana sposobu myslenia pocigga za soba rozumieniec w nowy sposob. Wszak
»tekst NT odczytywano przez okulary antyjudaistyczne, odnajdujac w nim to, co chciano
znalez¢”, wiadomo za$, ze na kazda wykladni¢ dowolnego tekstu ,,wywieraja wplyw takze
z gory uksztaltowane sady komentatora”; jednakze ,,uprzedzenia mozna zlikwidowac,
a antyjudaistyczne okulary zdjac¢”: wowczas ,,tekst ukaze swoje prawdziwe oblicze”. Na
autentyczna wymowe tekstow moga pozwalaé kolejne doswiadczenia, do ktorych w czasach
obecnych nalezy ,,przede wszystkim Auschwitz”: w egzegezie i systematyce przynosi juz
owoce — podkresla Mussner - ,,zmiana sposobu myslenia dokonujaca si¢ «w cieniu masowych
grobow»”. Przyklady tego ,,odczytywania na nowo” sa kanwa dalszych wywodow.

Przesledzenie roznych watkow biblijnych prowadzi Mussnera do konstatacji, ze
wybranstwo Izraela jest trwale, chrzescijanstwo zas ,,musi to sobie uswiadomic, jesh chce
stusznie mowic o Izraelu i osgdzac go”’. Analizy wsparte na stowach Apostotéw Piotra i Pawta
doprowadzaja do stwierdzenia, ze ,,Bog nie odrzucit swego ludu”, pozostajac w przymierzu
znim. Biblijna obietnica ziemi wiedzie do ,,«mistycznych» zaslubin Izraela z ziemia praojcow”
—zauwaza Mussner, zdaniem ktorego ,,istnienie panstwa Izrael codziennie u§wiadamia swiatu
i Kosciotowi, ze Zydzi istnieja i ze Bog nadal nimi kieruje”. Mimo dystansu wobec Zydéw,
czwarta Ewangelia uznaje zydowskie korzenie Kosciola poprzez J 4,22 ,zbawienie jest
z Zydéw’’; gdyby chrzeicijanstwo nigdy o tym zdaniu nie zapomniato, ubolewa Mussner, ,,nie
bylby chyba mozliwy teologiczny antysemityzm z jego straszliwymi nast¢pstwami’.

Skoro Bog pograzyt Izraela w ,,zatwardziatosci”, to — stwierdza Mussner - jedynie Bog,
nie za$ Kosciol, moze go z niej wyzwolic. ,,«Niewiara» Izraela jest i pozostanie absolutna
tajemnica Boga”, Kosciol zas winien ,,wzia¢ to wreszcie pod uwage”, nie ma bowierh sensu
snucie domystow: co by byto, gdyby Izrael przyjat Jezusa i Ewangeli¢. Rz 11 —zdaniem autora
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- ,,ma hermeneutyczne kluczowe znaczenie przy sporzadzaniu traktatu o Zydach” i ostatecz-
nie potwierdza prawo oraz obowiazek teologii opracowania takiego dziela. Rozwazania nad
Tora pozwalaja uznaé, Ze ,.«ponadczasowa» Tora oddziatuje poprzez czasy i dzieje™. judaizm
za$ to .religia $wigtosci”: wypelnianie nakazow Boga nie ma nic wspdlnego z formalizmem
etycznym, przypisywanym Zydom przez wielu chrzesScijan ~ ,.Zyd przestrzega prawa,
poniewaz mituje Boga, ktory zawarl z Jzraclem wieczyste przymierze™.

Kosciot ,,nadal zywi si¢ Izraelem™, bez ktorego nie ma prawdziwego ekumenizmu.
Wszakze dotychczasowe modele stosunku Izrael-Koscidl. silnie zaznaczone w dziejach
teologii —substytucja, integracja w Kosciele. typologia poprzez rzekome utracenie przez Izrael
rangi w historii zbawienia, ilustracja poprzez sprowadzenie do negatywnej kliszy egzystencji
czlowieczej... — nalezy zastapi¢ modelami pozytywnymi: uzupetniania si¢ w jednosci pod
klamra Przymierza, reprezentacji jako solidarnej nadziei na przyjscie Mesjasza, partycypacji
jako trwalego powolania ,.pogan™ do historii wybrania i nadziei Izraela. Przed teologia
chrzescijanska stawiaja one wazne zadania od strony e¢klezjologii i eschatologii — a ich
rozwiazanie ma sprawi¢, ze Izrael ,,w koncu znowu znajdzie si¢ w polu widzenia teologii
chrzescijanskiej™ (budzi to pewien niedosyt: czyzby dopiero wowczas ,,znajdzie si¢”'?...).

Doskonaty wydaje si¢ ostatni rozdzial tej czeSci o ,,zbawczej funkcji™ lzraela post
Christum. W tanicuchu skonkretyzowanych refleksji Mussner proklamuje: ,,Zyd jest trwatym
swiadkiem Boga na $wiecie” — $wiadkiem dla Boga ,,ukrytego™, ktorego drog postgpowania
nie da si¢ zglebi¢; idea mesjanska nalezy do wielkiego dziedzictwa Izraela; ,,dzigki Zydom mysl
ludzka otrzymata wymiar eschatologiczny, odnoszacy si¢ do przyszlosci i do kresu dziejow
doczesnych™; Izrael wraz z Kosciolem stanowi ,,znak wskazujacy™ na swiecie. Skoro Izrael
zaswiadcza, ze ..«jeszcze nie» nadszedl czas wypelnienia si¢ woli Bozej”, to — wedle
cytowanego Marquardta — ,swoim «nie» reprezentuje on eschatologiczne zastrzezenia
sumego Boga [...] istnieje jako ferment podwazajacy falszywa doskonatosc i petnig¢™. Mussner
przypuszcza, ze w tym mozna upatrywac takze ,,najglebszy sens zydowskiego «nie» wobec
Jezusa™; wreszcie — przyznajac Izraelowi szczegdlna wyzszosé pokutnicza, zbawcza i od-
kupicielska — stwierdza: ,,Chrzescijanin potrzebuje wsparcia ze strony Zyda. Zyd pomaga
chrzescijaninowi w zachowaniu tozsamosci, albowiem Izrael pozostaje korzeniem Kosciota™.

Tematy kolejno rozwazane w cz. Il skladaja si¢ na Wielkie dziedzictwo wiary Izraela
- w teologii, katechezie i kazaniach nie wolno przedstawiac ich ,.jako «odkry¢» chrzescijanst-
wa’; to teologia chrzescijanska doprowadzita do wytworzenia w Kosciele faiszywego,
a czgSciowo nawet zdemonizowanego obrazu judaizmu. Nakresliwszy droge lIzraela do
monoteizmu, Mussner przypomina, ze ,,w erze przedchrzescijaniskiej Izrael byt jedynym scisle
monoteistycznym ludem na ziemi”, przy czym Jahwe niezmiennie pozostawal ,.Bogiem
«uczestniczacym» w losach Izraela™. Ideg stworzenia $wiata przez Boga wyraza pierwszy wers
Biblii; hebrajskie ,,stworzy¢” (Rdz 1.1) to jak gdyby .slowo zarezerwowane™ w Pismie
Swigtym, poprzez odniesienie do kreatywnego dzieta Boga. Gloszona przez Bibli¢ nauka
o ..stworzeniu cztowieka na podobienistwo Boze™ implikuje ,,nienaruszalng godnosc cztowie-
ka, a tym samym to, co dzi$ nazywa si¢ prawami czlowieka™; judaizm tgczy si¢ z etyka. Do
zasadniczych postaw wobec Boga Mussner zalicza: $wigto$¢ — wyraz wyodrebnicnia Izraela
jako szczegdlnej wilasnosci Boga; postuszenstwo — stuchanie, przestrzeganie, czynienie
(realizacjg); bojazn — bez popadania w strach, w pojmowaniu niezbadalnosci drog Boga;
poznanie — w sensie uznania i zawierzenia; mitos¢ — przykazanie mitosci blizniego ,.ma motyw
teologiczny, ktorym jest mitos¢ Jahwe do ludu™; wiernos¢ - Izrael ma za soba wedrowke przez
niestychane ciemnosci bez naruszania ,,zywej substancji wiary”; nawrocenie si¢ — odejscie od
grzechow i postuszenstwo wobec nakazow Boga, z ktorymi wigze si¢ obietnica zycia;
dzigkczynne wychwalanie Boga - odbywane ,,na oczach $wiata”, o charakterze publicznym.

W instytucji przymierza wyraza si¢ trwaly stosunek migdzy Bogiem a Izraclem (lub
swiatem) — wszakze zwraca si¢ ono do ludzi szanujacych godnos¢ swych bliznich i gotowych
zy¢ z nimi we wspolnocie: ,,Bog nie zawiera przymierza z mordercami”. Dzigki KosSciolowi
gloszacemu, ze Jezus z Nazaretu to obiecany Mesjasz, starotestamentowo-zydowska idea
Mesjasza stata si¢ czgscia mysli ogolnochrzescijanskiej. Mesjanizm Apokalipsy $w. Jana
—zauwaza Mussner — znajduje si¢ ,,catkowicie w nurcie mesjanizmu biblijno-profetycznego™.
Idea mesjanska skierowana jest w przyszlos¢; prowadzi to ostatecznie do tezy, ze Izrael
.odkryl przyszios¢” i ,ukazal swiatu «myslenie eschatologiczne», obalajace cykliczne
pojmowanie historii” ~ tym samym odkryl rowniez swiadomos$¢ historyczna.
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Krytykujac istniejace bezprawie, prorocy Izraela zapowiadali nadejscie ladu §wiatowego
opartego na sprawiedliwosci i pokoju — wszakze wizje profetyczne ,,musza si¢ stale
przeksztalca¢ w impulsy do terazniejszego dzialania na rzecz sprawiedliwosci 1 pokoju”.
Nauka o wskrzeszeniu zmarlych jest podstawga nadziei na $wiecie, kierujacej spojrzenie poza
horyzont dziejéw: ,,z taka nadzw_lq tysigce Zydéw szty do komor gazowych Auschwitz”;
wszystko unicestwiajaca $mier¢ —uwaza Mussner — sprawia, e historia sama z siebie nie moze
staé si¢ historia wolnosci; taka moze okazac si¢ wylacznie przez Boga pokonujacego
ostatecznie moc $mierci poprzez wskrzeszenie umarlych — judaizm zatem wypracowat
prawdziwg teologie dziejow.

W cz. III odnoszacej si¢ do ,,Zyda”—Jezusa Mussner dowodzi, Ze judaizm juz dostrzega
w Jezusie swego ,.starszego brata”, stopniowo odzyskujacego ,,honorowe miejsce w swoim
narodzie”. Jako Zyd, Jezus stanowi ,.wielkie «sprz¢zenie zwrotne» Kosciola z Izraelem”: fakt
ten dlugo nie istnial w Swiadomosci chrzescuanskxe_] ~ obecnie ,,rowniez teologia chrzescijan-
ska zaczyna odkrywa¢ «Zyda» w Jezusie” (co pozwala uznad, ze przez cale stulecia nawet i ona
tego nie dostrzegala czy starala sie nie dostrzegac).

W tradycji postpaschalnej — co odnosi sig, jak zaznacza Mussner, takze do redaktorow
Ewangelii — ,,przykazanie mitosci” (Mk 12,30; Mt 22,37-39; Lk 10,27) interpretowano
czeSciowo w sposdb antyzydowski: w procesie stopniowego odlaczania si¢ Koéciota od Izraela
tradycja Jezusowa ,,musiata dostarcza¢ materialu” do wytworzenia chrzeécijanskiego juz
pojmowania przez Koscidl swojej istoty: ,,byloby dobrze, gdyby egzegeza chrzescijanska
Jeszcze czgsciej niz do tej pory stawiala sobie pytanie: jakie «antyzydowskie» akcenty nadata
materialom o Jezusie tradycja postpaschalna i ostateczna ich redakcja i z jakich powoddow to
uczyniono?” Poprzez wzmacnianie ~ nickiedy w sposob niedopuszczalny ~ owych akcentow
judaizm poczynano traktowaé jako co$ przeciwstawnego wobec Jezusa, a ten wypaczony
obraz oddziatuje ,,po dzi§ dzien”.

W szerokiej analizie listow sw. Pawtla (cz. IV) Mussner stwierdza, ze Apostol sformutowat
swa nauke¢ o Prawie 1 usprawiedliwieniu przeciwko swym chrzescijaniskim wspdtwyznawcom,
nie za$ Zydom — absolutnie nie nalezy mowic o jego ,,antyjudaizmie’: Zydom nie odbiera on
Abrahama oraz Pisma Swigtego i nie zawlaszcza ich dla Kosciola. ,, Teologia chrzescijanska
musi si¢ w koncu nauczy¢ mysle¢ i mowié o Izraelu tak, jak to czynit Apostoti Zyd — Pawel”.

Podejmujac «Zadoséuczynienie» teologiczne (cz. V) Mussner wyczuwa potrzebg nowego
przeswietlenia dziejow powstania Ewangelil; jedna z przyczyn gromadzenia tam materiatlow
o Jezusie upatruje w stopniowym rozchodzeniu si¢ drog Kosciola i wspélnoty Izraela:
,hastapil exodus Jezusa z Izraela”. Redagowanie ,materialu Jezusowego™ stuzylo do
uformowania wlasnego wizerunku gminy chrzescijanskiej, nieuchronnie wprowadzajac
,»obrazy wroga” i akcenty antyzydowskie (,,nowoczesna socjologia zna takie procesy”).
Ostatecznie ,,wyksztalcil si¢ antyjudaizm, widoczny np. niezaprzeczalnie i szczegdlnie
wyraznie w Ewangelii $w. Jana”, odlaczenie si¢ za$ od Izraela doprowadzilo do brzemiennego
w skutki zapomnienia Kosciota o nim. Mussner przychyla si¢ do opinii, ze Ewangelie to taki
gatunek literacki, ktory ksztaltuje gming i z niej wyrasta; nadmienia o ,.bezwzglgdnych
faktach historycznych”, jak ,,przeklenstwo chrzescijan” w judaistycznej modlitwie ,,Osiem-
nastu Blogostawienstw’; konkluduje, ze ,,w zwigzku z odlaczaniem si¢ od Izraela Koscidl,
podobnie jak Esseficzycy z Qumran, wytworzyl opozycyjna tozsamosé¢”. W nowotestamen-
towej polemice z faryzeuszami widoczne jest dazenie do ustanowienia ,,wizerunku wroga”
takze tam, gdzie nie bylo jeszcze zadnej wrogosci — twierdzi Mussner i przypuszcza, ze
,,adresata kazdorazowo dodawali redaktorzy”. W Ewangelii Janowej ,,Zydow” w pojmowa-
niu negatywnym winno si¢ utozsamia¢ z kierowniczymi warstwami narodu, zwlaszcza
z arystokracja $wiatynna — natomiast w koscielnym odczytywaniu identyfikowano ich po
prostu ,,z soba”, co w wyniku pozornej stusznosci pociagneto ,,fgtalny «antyjudaizm $w.
Jana» wraz ze wszystkimi katastrofalnymi tego konsekwencjami”: Zydzi poczgli uchodzi¢ za
»«naréd Zabo_lcow» ktory musiat teraz za to placi¢ przez caly histori¢ az do Auschwitz
i jeszcze diuzej”. Mussner przestrzega wigc: »teologia chrzescijanska musi dnsna_] wyraznie
dostrzegaé te zaleznos01 nie pozbawiajac Ewangelii sw. Jana jej wielkosci”.

Dotad wielu chrzescijan uwaza, ze wszystkie katastrofy spadajace w czasie postpaschal-
nym na lud zydowski stanowia rezultat samoklatwy rzuconej przez ,,caly naréd”. Mussner
wskazuje, iz ten oslawiony tekst ,,dodany przez ewangelist¢”” ma odciazyc Pitata, a obciazyé
narod zydowski, wiazac si¢ z konstruowaniem ,,wizerunku wroga” — 1 utrzymuje: ,,zaden
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chrzescijanin nie moze z czystym sumieniem powolywaé si¢ dla usprawiedliwienia swego
antyjudaizmu na Mt 27,25”. Problem: czy Izrael mégt rozpoznac Jezusa z Nazaretu? — ma
zasadnicze znaczenie dla dialogu zydowsko-chrzescijanskiego; wszakze jak moglo to nastapic,
skoro Bog nie udzielit Izraelowi laski objawienia i wiary? Nikt wigc nie moze ,,rzucaé
kamieniem w «zatwardziaty» Izrael” ~ i Mussner przestrzega: ,,Zaden chrzescijanin nie byt
«doradca» Boga”.

Chrzescijanistwo od judaizmu roznig (cz. VI): ujmowanie wolnosci i Prawa, ,.jedynos¢”
Nauczyciela, koncepcja zbawienia oraz przede wszystkim chrystologia, ktora ,.dzieli i przypu-
szczalnie zawsze bedzie dzieli¢ chrzescijan i Zydow™ — Zydzi odbieraja chrystologie Syna
Bozego ,.jako co$ wprost «poganskiego»”’. Mussner wykazuje, ze dominujacej we wczesnym
Kosciele ,,chrystologii proroka” nie przytlumita ,,chrystologia Syna”. lecz ja wchiongta
podnoszac ,,na wyzszy poziom” - tak wiec przejscie od ,,modelu prorockiego” do
,,.Synowskiego modelu chrystologicznego™ mogloby okaza¢ si¢ nawet ,,wspolna podstawa
dialogu™ umozliwajac Zydom ,.pewne zrozumienie chrystologii Syna”. Wezesny Koscidl,
mimo swych zrodel judaistycznych, nie wlaczyt do swego przekazu zydowskich autorytetow
nauczajacych, z kolei judaizm nie zapewnil Jezusowi z Nazaretu miejsca w swej tradycji:
..dopiero dzi$ znowu sobie 0 Nim przypomina”. Mussner jednak widzi wiele obustronnej
nadziei: rezygnujac ,,z wszelkiego triumfalizmu spod znaku «juz teraz»”, Kosciol pie-
lgrzymujacy ,,razem z Abrahamem wedrujacym do Ziemi Obiecanej i Izraelem wedrujacym
przez pustynie [...] dazy do wspolnej ojczyzny™.

Dotgczono tam obszerng ,,polemiczna niby-rozmowg¢™ z Rosemary R ue t h e r wokot
tez chrystologicznych zawartych w jej monografii z 1974 r. (ttum. niem. 1978) o teologicznych
korzeniach antysemityzmu. Nie jest pewne, czy kazdego przekonaja argumentacje autora;
wszak jego konstatacja: ,.gloszenie w Nowym Testamencie i przez chrzescijanstwo, ze
zbawienie jest juz tutaj — w Chrystusie, czgsto prowadzilo do triumfalizmu Kosciota 1 moze
by¢ jednym ze 7rodet antyjudaizmu teologicznego: Mesjasz juz przyszedt, Zydzi nie uznaja
tego, sami sa temu winni, i za t¢ wing Bog ich stale karze” — nie za wiele odbiega od tezy
przezen oprotestowanej. Nalezy z kolei zaznaczy¢, ze Radford Ruether (obecnie nazwisko
podwdjne) w niedawno ogloszonym studium Chrystologia i stosunki judeo-chrzeScijanskie,
Conc 245(1993) 155-166, najwyrazniej poglebila ostrosé swych osadow; warto przytoczyc
fragment SciSle wiazacy si¢ swoiScie z Traktatem: ,Potwornosci nazistowskich obozow
smierci sg tak glebokie, ze niemal szokuje mowienie o przebudowywaniu chrystologii pod
katem Holocaustu. Skruszone milczenie wydaje si¢ wlasciwsze. [...] Niemniej. przebadanie
modeli teologicznych, ktore ksztaltowaly i nadal ksztaltuja chrzescijanskie wyobrazenia
o Zydach [...] stanowi nicodzowny element owej skruchy”. Ta propozycja jest oczywiscie
zbiezna ze stanowiskiem Mussnera.

Wspélne zadania i cele (cz. VII) to: etyczne postgpowanie na $wiecie; profetyczny protest
skierowany — wzorem dawnych prorokow — przeciwko wszelkiemu uciskowi ideologicznemu
czy spolecznemu, w obronie wolnosci i prawdy, na rzecz mitosct i wspolnoty; ,,szalomizacja”
— objecie $wiata procesem zbawienia przy uporzadkowaniu wszelkich relacji wzajemnych
i wytworzeniu teologii wspolpracy w poczuciu odpowiedzialnosci. W interesujacym .,tezo-
wym’ komentarzu Kosciéf a Izrael do Nostra aetate nr 4 (cz. VIII) Mussner widzi dla Kosciota
i Izraela mozliwosc ,.nie tylko zycia obok siebie po nowemu, lecz takze nowego wspolzycia™:
Kosciol nie moze pomijac swego ,,korzenia”.

Traktat stanowi Swiadectwo szczegéOlnej odwagi autora, subtelnie kwestionujacego
dlugowieczne przekazy i oficjalnie utrwalone opinie. Zaznaczywszy — przyktadowo~ ze
Kosciot jest ., ludem Bozym™, zauwaza: w NT | nie znajdujemy jednak wyrazenia «nowy lud
Bozy»™ —i wyjasnia: Koscidt to ,,nic lud Bozy, ktdry zajat miejsce starotestamentowego ludu
Bozego”, to raczej ,,rozszerzony lud Bozy, tworzacy wraz z Izraelem jeden lud Bozy™. Tym
samym miesci si¢ tam posrednie zdezawuowanie stow ,,Kosciot jest nowym Ludem Bozym™
zawartych nawet jeszcze w Nostra aetate nr 4 (zreszta zastanawiajaco wprowadzonych
dopiero w 1965 r. do czwartej i juz ostatniej wersji deklaracji). Mozna sadzi¢, z¢ Mussner
swymi pogladami wytycza przyszlosciowe rozwazania teologow i egzegetéw. Gdy nawoluje
do zdj¢cia antyjudaistycznych okularow przy odczytywaniu tekstu NT, to przeciez naklania
chrzescijaniskg teologi¢ judaizmu. by w swym ujeciu historycznym podjeta problem chyba
zastanawiajgcy: dlaczego przez pigtnascie i wigeej stuleci wérod piecdziesigciu czy szesé-
dziesigciu pokolen egzegetow najwyrazniej nie znalazt si¢ nikt sklonny podwazy¢ zasadnosé
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oficjalnie ~ a znieksztalcajaco czy falsyfikujaco — zatozonych komentarzy? Dlaczego do
uwolnienia sposobow myslenia ze skorupy tradycjonalizmow ,,anty” okazat si¢ niezbedny
cien az masowych grobow? W kilkunastu miejscach Mussner nawiazuje do ,,antyzydowskich
przeakcentowan’ — moze §wiadomych wypaczen, moze nawet tendencyjnosci — w redakcji
materialow o Jezusie tak w tradycji postpaschalnej, jak tez w Ewangeliach (,,nawet jesli
niektore z tych logidow Jezusa zostaly przeredagowane po Zmartwychwstaniu...” - ,,akcenty
antyfaryzejskie nadano temu materiatowi dopiero pozniej...””); czy mozna oczekiwal, ze
— chyba w zgodzie z pewnymi sugestiami Mussnera — w przyszlosci egzegeza podejmie
problem odroznienia wiarygodnego przekazu od ulegania wczesnokoscielnym potrzebom
,.opozycyjnej tozsamosci”? Jak przebiega granica mi¢dzy ..gromadzeniem i redagowaniem™
materiatu ~ skadinad pomijajac wszelkie mozliwe przechyty owych proceséw —a ewentualnym
..wkladem kreatywnym™ spisujacego?

Poprzez zaréwno Deutero-Izajaszowego ,,Stuge Bozego™ pozostajacego w tajemnej
facznosci z Izraelem, jak tez Kol 1,24 Mussner upatruje w auschwitzowej martyrologii Zydow
cierpienia ,,w zastgpstwie’ dla odkupienia grzechow imnych narodow, dla pojednania §wiata.
Tym samym przybliza si¢ do takich zydowskich myslicieli, jak Ignaz Maybaum z brytyjskiego
Jjudaizmu reformowancgo stwierdzajacy ,,Auschwitz jest poganska Golgota naszych czaséw™
(1965) — czy Schalom Ben-Chorin, izraelski ,.rzecznik dialogu™ judeo-chrzescijanskiego,
widzacy Krzyz na Golgocie w kiebach potwornego dymu z krematoriow Auschwitz (1966).
Najwyrazniej czuje — podobnie jak Metz z Miinster, chyba jego rownolatek — podwdjne
..brzemig niemieckiego tcologa™: odpowiedzialnos¢ indywidualng za antysemityzm wpajany
mu w szkolnym dziecinstwie przez struktury o§wiatowe, koscielne oraz spoleczne —izbiorowa
za teologiczny antyjudaizm uprawiany w Niemczech (nie tylko za czasow Trzeciej Rzeszy:
przynajmniej w Kosciele Ewangelickim jeszcze dlugo po 1945 r. — o tym L. Siege-
le-Wenschkewitz w Conc 195 [1984] 97-104). Przed kilkunastu laty w teologii zydowskiej
przypomniano chrze§cijanom, ze Auschwitz jest ,,ich™ problemem; zdecydowanie Mussner
Jest Swiadom tej ,.whasnosci” — w Traktacie Auschwitz staje si¢ swoistym punktem odniesienia
1 kierunkowskazem. 3

A czy lzrael moze ignorowa¢ Kosciol? Oto temat do przemyslen dla Zydow™ — takim
szczegbOlnym zaproszeniem, a moze wyzwaniem zamyka si¢ wspomniany komentarz finalny.
Oto6z wydaje sig, ze Izrael jako ,,religia narodu™ (bowiem lzrael jako ,,Zydzi” nigdy nie
ignorowal Kosciota Rzymskiego w instytucjonalnym pojmowaniu, nierzadko poszukujac
tam opieki czy wsparcia) bardzo pdézno poczal odstgpowaé od takiego ignorowania.
Niemniej, rownoczesnie z drugim wydaniem 7raktatu wzmiankowany Ben-Chorin oglosit
studium Zarys zydowskiej teologii chrzescijanstwa (Conc 216 [1988] 77-88; omowienie: CS 27
11988) 6, 82-85); cho¢ dostrzegat niegdysiejszy ,,triumfalizm chrzescijanski™ i ,,agresywnos¢
eklezjalna™, to przede wszystkim podkreslal. ze ,,w chrzescijanstwie nadeszto od strony Boga
cos, czego nie moze nie uzna¢ realizm zydowski: w kazdym pokoleniu chrzescijanstwa
znajdowali si¢ ludzie, na ktorych twarzy byl odcisnigty, jak w migkkim wosku, znak
Chrystusowy™ - takie oznaczenie ,,piecz¢cia Chrystusa” siggalo od Tomasza z Akwinu.
Tolstoja i Kierkegaarda po Schweitzera, Bonhoeffera i Matke Teresg: liczne jednostki ,,ze
swego spotkania z Jezusem nabraly mocy znaczacych”. Religijne impulsy wywodzace si¢
Z postaci 1 nauczania Jezusa ,,opromieniowuja dzi§ judaizm™. Kosci6t winien ponownie
odczyta¢ swe wiasne teksty sakralne (zbiezne z postulatem Mussnera), ale i od judaizmu
nalezy wymagac¢ nowego pojmowania tradycji profetycznej. To, co Synagoga odczytuje jako
biblijne zlaczenie Izraela i Judy (Ez 37, 16-17), mozna przenies¢ do obecnej sytuacji.
w braterskim spotkaniu chrzescijan i Zydow upatrujac zrzadzone przez Boga ,,powtorne
zjednoczenie podzielonego Ludu Bozego”. Tak wigc Ben-Chorin niezamierzenic ..od-
powiadal” — chocby jedynie poprzez studyjny szkic, a nie imponujace kompendium — na
finalng kwesti¢ Traktatu.

Sumujac: Traktar to dzielo nieskazitelnej erudycji, wielkiej klarownosci (zastuga takze
ttumaczki), precyzyjnej argumentacji. Realizuje trzy zalozenia: nurt poszukujacy i tworczy
obejmuje oryginalng konstrukcje syntezy teologicznej poprzez analizy, przemyslenia oraz
refleksje autora; warstwa przegladowa bilansuje wielorakie badania teologiczne zmierzajace ku
opracowaniu chrzescijaniskiej teologii judaizmu na autentycznych fundamentach: nastawienie
dydaktyczne naklania czytelnika do podjecia — w duchu juz radykalnie przeobrazonym — nauki
o lzraelu i o ,.korzeniach™ Kosciota. Walorow Traktatu nie sposodb przecenic.
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Traktat ukazal si¢ jako t. IV znakomicie pomyslanej i konsekwentnie realizowanej od
1990 r. serii .. Koscidol a Zydzi i judaizm™ wydawanej - pod redakcja ks. Waldemara
Chrostowskiego — przez ATK we wspolpracy z Komisja Episkopatu Polski do Dialogu
z Judaizmem. Koncepcja wlgczenia tego wlasnie kompendium byla niezwykle trafna: jest ono
w pelni dostosowane do wymogow serii. Tomy uprzednie, w opracowaniu i redakcji ks. W.
Chrostowskiego(orazks. R. Rubinkiewiczawprzypadku t. I), przedkladano
juz na tych tamach: 1. Zydzi i judaizm w dokumentach Kosciola i nauczaniu Jana Pawia II
(1965-1989) — 61 (1991) 3, 191-6; I1. Drieci jednego Boga — praca zbiorowa uczestnikow
seminarium naukowego w Spertus College of Judaica w Chicago (1989 ) - 62 (1992) 2, 179-187;
111. Zyd:zi i chrzescijanie w dialogu — materialy z Miedzynarodowego Kolokwium Teologicznego
w Krakowie-Tyncu 24-27 IV 1988 - 63 (1993) 2, 181-9. Przygotowany t. V Pigtnascie lat dialogu
katolicko-zydowskiego (1970-1985) pojawi si¢ niewatpliwie w 1994 r.

W ekumenicznych horyzontach Kosciola katolickiego ksztaltowanych przez ostatnie
trzydziestolecie kierunek judaistyczny jest zapewne najtrudniejszy — ale przeciez najbardziej
nieodzowny. W naszej kulturowo-spolecznej ,.specyfice zydowskiej” coraz wyrazistsze zatem
okazuje si¢ znaczenie serii — poprzez priorytet jej orientacji dialogowej, rangg dostarczanych
dokumentow i przedkladanych rozwazan, logik¢ wewngtrznego ukladu, pobudzanie do
przemyslen i ewentualnego przeobrazania wlasnej swiadomosci. Posiadanie i studiowanie jej
tomow to juz nie tylko intelektualny pozytek, ale chyba po prostu obowiazek dla wszystkich
zainteresowanych kwestiami chrzescijansko-judaistycznymi i uczulonych na problemy pol-
sko-zydowskie.

Michal Horoszewicz, Warszawa

Apres la Shoa. Juifs et chretiens s’interrogent, ,,Istina” XXXVI (1991) 3, s. 225-353.

W 1987 r. na nadzwyczajnym spotkaniu rzymskim Migdzynarodowego Katolic-
ko-Zydowskiego Komitetu Eacznosci — wylonionego w 1970 r., a skupiajacego reprezentan-
tow Migdzynarodowego Komitetu Zydowskiego dla Migdzyreligijnych Konsultacji oraz
przedstawicieli kilku instancji Kurii Rzymskiej — ustalono, ze najblizsze (XIII) obrady beda
zmierzaly do nakre$lenia podstaw pozwalajacych na przyszle opracowanie katolickiego
dokumentu odnoszacego si¢ do Szoah (nazwy ,,Szoah™ oraz ,,Holocaust” figuruja nizej
zgodnie z poszczeg6inymi referatami), do historycznych kontekstow antysemityzmu w minio-
nych dziewigtnastu stuleciach i do jego wspolczesnych przejawow. Debaty odbyly si¢ w Pradze
326 IX 1990, tuz po spotkaniu Miedzynarodowej Rady Chrzescijan i Zydéow (26-30 VIIT 1990
— przedstawit to ks. Waldemar Chrostowski, jeden z polskich uczestnikéw, w artykule
Chrzescijanie i Zydzi w nowej Europie Wschodniej, ,,Przeglad Powszechny™ 1/1991, 54-72).
Udzial wziglo 35 przedstawicieli strony zydowskiej (rabini, profesorowie, dzialacze spoleczni)
i 18 - katolickiej (teologowie, pigciu biskupow, bodaj tylko dwoch $wieckich). Wygloszono
6 referatow podstawowych ujetych ,,tematycznymi parami™: glos zydowski z nastgpujaca
wypowiedzia katolicka — a takze 4 referaty dopelniajace, w tym jeden strony zydowskiej;
dostarczono 8 komunikatow — z nich tylko dwa katolickie. Wigkszo$¢ ogloszono przede
wszystkim w ekumenicznym kwartalniku paryskiego Centre d’Etudes Istina (dominikans-
kiego), inne natomiast uznano za ,,niepublikowalne™ materialy robocze. We wstgpnym
przemoéwieniu abp Edward Cassidy, przewodniczacy Papieskiej Rady dla Jednosci
Chrzescijan i wspolprzewodniczacy spotkania, przypomniat o antychrzescijanskim panger-
manizmie nazizmu jako glebszej motywacji jego antysemityzmu, co dostrzegl w 1934 r. pewien
mysliciel zydowski, a miody jezuita Bea — pOzniejszy kardynat — juz w 1920 r. ,,Wspdlnie
musimy pracowa¢ nad wyeliminowaniem wszelkich form antysemityzmu, obiektywnie
rozwazajac historyczne wydarzenia i ideologiczne korzenie tego odrazajacego zjawiska [...]
widmo antysemityzmu ponownie pojawia si¢ w niektorych spoleczenstwach i regionach”
(tekst w ,,Catholic International™ 2 [1991] 4, 159nn).

Analize korzeni wspolczesnego antysemityzmu Jacob K a t z z Uniwersytetu Hebrajs-
kiego w Jerozolimie rozpoczyna konstatacja, ze wysunigty przez Marra w 1879 r. termin
,.antysemityzm™ zmierzal do odlaczenia wrogosci ku Zydom od tradycyjnej awersji wyni-
kajacej z religijnego konfliktu chrzescijansko-judaistycznego, w Sredniowieczu bowiem
~ dzieki teologicznej przestonie stanowiacej niejako oficjalne nauczanie Kosciota — Zydow,



