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RECENZJE

Mayer I. GRUBER, The Motherhood of God and Other Studies, South Florida Studies in
the History of Judaism 57, Scholars Press, Atlanta, Georgia, 1992, s. XV + 282.

Mayer I. Gruber jest w Polsce znany glownie uczestnikom bezprecedensowego
chrzescijansko-zydowskiego seminarium naukowego, ktore w lecie 1989 r. odbylo si¢
w Spertus College of Judaica w Chicago. Jego wyklady, obok tych jakie wyglosili rabin Byron
L.Scherwiniks. prof. John T. Paw!ik o wski, nalezaly do najlepszych i najbardziej
interesujacych. Kontakty prof. Grubera, wykladowcy w uniwersytecie w Beer-Szewie
w Izraelu, z uczelniami i uczonymi chrzescijanskimi maja dluga tradycje. W 1980 r.

‘w wydawnictwie Papieskiego Instytutu Biblijnego w Rzymie ukazala si¢ jego ksiazka

zatytulowana Aspects of Nonverbal Communication in the Ancient Near East. Prawie
niezauwazona w Polsce ma za przedmiot niezwykle rozbudowane systemy pozastownego
porozumiewania si¢, wyrazanego w rozmaitych gestach i ruchach, ktorych poznanie jest
bardzo pomocne do zrozumienia realiow i oredzia Biblii.

Najnowsza, starannie wydana, ksiazka M. I. Grubera zawiera czternascie artykulow,
publikowanych wczesniej w roznych czasopismach. Sa podzielone w trzy grupy tematyczne:
1. studia dotyczace kobiet (s. 1-108); 2. dodatkowe studia nad Biblia i starozytnym Bliskim
Wschodem (s. 109-208); 3. studia rabiniczne (s. 209-262). Najbardziej odkrywcza jest czg$¢
pierwsza i to ona przede wszystkim zastuguje na uwage. Skiadaja si¢ na nig cztery teksty:
Macierzynstwo Boga u Deutrolzajasza, Hebrajska gédesah oraz jej kananejskie i akadyjskie
odpowiedniki, Rola kobiet w kulcie wedlug Kodeksu Kaplanskiego, a takze Praktyka karmienia
piersiq w biblijnym Izraelu i starobabilonskiej Mezopotamii.

W otwierajacym ksiazke artykule autor podwaza stereotyp utrwalony w obiegowym
przedstawianiu Boga. Zwraca uwagg, 7ze¢ o ile wszgdzie w Biblii Hebrajskiej Bog jest
pordéwnywany do ojca, o tyle czasami znajdujemy jednak — na ogot niedoceniane w teologii
biblijnej — poréwnania Boga do matki. Najwazniejsze przyklady pochodza z Iz 42,13-14;
45,10; 49,15; 66,13 - to znaczy z drugiej i trzeciej cz¢éei kanoniczne) ksiggi Izajasza. Gruber
sadzi, ze moga one by¢ polemika z pogladami Jeremiasza i Ezechiela, wedtug ktorych meskosé
stanowila ,.warto$¢ pozytywng, z jaka Bostwo chcialo si¢ utozsamiac, podczas gdy kobiecos¢
byta wartoécia negatywna, z jaka Bostwo nie chcialo sig 1dentyﬁkowac (s. 14). Konkluzja
wywodow jest wymowna: nie mozna nauczal, ze Bog jest poza wszelka plciowoscia, bo
zroznicowanie plciowe Go nie dotyczy, a zarazem laczy¢ przedstawianie Go tylko z jedna
plcia. Jest prawda, ze przed wygnaniem babilonskim kobiety w Izraelu braly udziat w kultach
poganskich (Jr 7,18; Ez 8,14), co moglo wywola¢ nieufnosé¢ i sprzeciw prorokdéw wobec
wlaczania pierwiastka zenskiego do jezyka o Bogu jedynym. Ale Deuterolzajasz by¢ moze je
rozgrzesza, thumaczac godne napigtnowania zachowanie brakiem wrazliwosci swoich poprze-

" dnikow, ktorzy dostrzegali dobre strony jedynie w pierwiastku meskim.

Drugi tekst rozpoczyna stwierdzenie, ze przyjmuje si¢ zazwyczaj, iz akad. qadlstu i hebr.
qédesah maja funkcje kultowa i oznaczajg ,,kultowa/sakralna nierzadnicg”. Tymczasem
termin akadyjski oznacza kobiete, ktora poswigcila si¢ na stuzbe bostwa jako kultowa
$piewaczka, akuszerka, a nawet archiwistka lub wrdozka. Natomiast termin hebrajski oznacza
zwyczajng prostytutke (Rdz 38,21.22; Pwt 23.18; Oz 4,14 — tu jako poetycki synonim
zonah, czyfpprostytutkl) Gruber nie bez ironii zauwaza, ze szkoda iz uczeni zajmujacy si¢
starozytnym Bliskim Wschodem nie zauwazyli zadnej kultowej roli kobiet w Mezopotamii,
ktora nie obejmowalaby stosunkéw seksualnych. To schematyczne podejscie utrwalit H.
Ringgren w poczytnej ksiazce Religie starozytnego Bliskiego Wschodu (wyd. angielskie
Philadelphia 1973). Rowniez w tekstach ugaryckich nie ma dowodow na prostytucje kultowa.
Akadyski termin qadiStu, rOwnowazony z ugaryckim i fenickim qdSt oraz hebrajskim
qédesah, oznacza ,,$wigty” (akad., ug., fen.) ,,poswigcona” (tylko akad.) oraz ,,prostytutke”
(zwyczajng nie kultowa). Wszystkie znaczenia wywodza si¢ z rdzenia majacego sens ,,ta,
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ktora jest wytaczona/odtaczona”, zardbwno z aspektem wyniesienia jak i ponizenia, natomiast
termin hebrajski stanowi semantyczny odpowiednik akadyjskiego harimtu = nierzadnica,
prostytutka. Refleksja wokot sprawy nierzadnic sakralnych to problem nie tylko historyczny.
Jednostronna egzegeza tekstow biblijnych przesadzita, ze rabini podj¢li decyzj¢ o niedopusz-
czalnosci kobiet do szko6t rabinicznych, bo prowadziloby to ich zdaniem do orgii seksualnych.

Trzeci artykul tez przetamuje utrwalone schematy myslenia. Biblia jest na ogot traktowana
jako monolit i 1stnieje powszechna zgodnos¢, Ze w starozytnym Izraelu kobiety byly catkowicie
wylaczone ze sprawowania kultu. Ten stan rzeczy jest ttumaczony tym, ze byla to forma
zabezpieczenia kobiet i obrony integralnosci rodziny. Dodaje sig, ze¢ Kodeks Kaptanski
wyraznie ograniczy! dost¢p kobiet do kultu, poniewaz w okresie Sedziow i wezesniej taki udziat
byt dos¢ znaczacy. Gruber wylicza jednak teksty, ktore podwazaja takie ujecie: w Pwt 31,10-12
mowi si¢ o udziale kobiet w praktykach kultowych; Wj 38,3 wzmiankuje udziat kobiet
w postudze przy Namiocie Spotkania (por. Lb 4,23; 8,24 — rdzen sb’ opisuje postuge Lewitow);
1Sm 2,22 wspomina o czynnej obecnosci Anny w sanktuarium po urodzeniu dziecka; Kpt 12.6;
15,29 podaje rozporzadzenia co do ofiary kobiety uzdrowionej; Lb 6.2 i inne teksty (np. Kpt
7.16-17; Kpt 27; Lb 15,1-10; 29,39 i Kpt 22) podaja ustalenia co do ofiar kultowych kobiet; Wj
35,22; 1Sm 1,11; Pwt 23.19; Prz 7,14; 31,2 — mowia o Slubach sktadanych przez kobiety.
Rabiniczna egzegeza Kpl 1,5 objasnia, ze uboj zwierzat na ofiar¢ lub do spozycia nie byl
wylacznie funkcja kaptanow, lecz mogli go dokonywac zarowno mezczyzni jak i kobiety — zob.
przedwygnaniowy precedens w 1Sm 1,25. Konsekwentnie wigc, prawodawstwo kultowe
P zawiera jezyk neutralny, pozbawiony aluzji do jednej okreslonej pici. Takze po wygnaniu
mamy slady obecnosci kobiet w kulcie (np. 1Krn 25,5; Ezd 2,65; Ne 7.67). W kontekscie
nasilajacych sie tak w judaizmie jak i w chrzescijanstwie dyskusji wokot roli i miejsca kobiety
oraz kaplanstwa kobiet rozwazania Grubera posiadaja wazne implikacje teologiczne.

Cickawy jest tez czwarty artykul. Autor wychodzi od przeswiaczenia gloszacego, ze kobiety
w biblijnym Izraelu mialy wiele dzieci, zas$ rodziny byly liczne. Sugestia do weryfikacji tego
pogladu ma tym razem osobliwe zrodla. Gruber powotuje si¢ na przykiad krajow tzw. Trzeciego
Swiata, gdzie kobiety dlugo karmiay dzieci piersia, co w naturalny sposob powoduje
powstrzymanie menstruacji. Te .,antykoncepcyjna™ funkcje karmienia piersia podkreslaja
lekarze, notujac przypadki braku menstruacji nawet do poltora roku po narodzinach dziecka.
Sprawia to, ze przerwy migdzy poczeciem i narodzinami kolejnych dzieci sa duzsze, co reguluje
liczbe urodzin do okoto czterech w ciagu prokreacyjnego okresu Zycia kobiety. W Biblii
Greckiej znajdujemy aluzjg, ze karmienie piersia trwalo nawet do trzech lat (zob. 2Mch 7.27).
Gruber stawia tezg, ze w zamoznych spoleczenstwach mezopotamskich po ok. 2100 r. przed
Chr. kobiety masowo zatrudnialy nianki, przez co same czgsciej zachodzily w ciazg, co wplynglo
na znaczny wzrost populacji. Tym mozna tez ttumaczy¢é nagly przyrost Hebrajezykow,
o ktérym mowa w Wj 1,7 (por. 2,7-9). Biblia Hebrajska kilkakrotnie wspomina o niantkkach (zob.
2Kl 11,2-3; Iz 49,23 oraz polaczenie trzech metafor w 1z 66,10-13).

Zawartosé drugle] i trzeciej czesci ksiazki mozna przedstawic juz tylko w telegraficznym
skrocie. Na druga skiada si¢ siedem artykutow: The Sens of the Biblical Sabbath (szabat jako
specyficzny wkilad religii biblijnego lzracla), The Tragedy of Cain and Abel: A case of
Repression (zabojstwo Abla jako skutek zatamania psychicznego i gniewu, ktory wyniszcza
tego. kto mu ulega), Akkadian LABAN APPI in the Light of Art and Literature (gest prostracji
w staroroZytnej Mezopotamii i jego sens w jezyku akadyjskim), The Dance Derived
Expressions in the Hebrew Bible (analiza dziesi¢ctu biblijnych termindw opisujacych taniec:
hagag, sabab, raqad, qlppus dillig, kirker, pizzez, pasah, hyl/hll, siheq - niezykle
przydatna dla rekonstrukcji tanca starozytnych Hebrajczykow), The Many Faces of Hebrew
NASA’ PANIM . Lift up the Face’ (wazny aspekt komunikacji bezstowne;j. pelniacy lak4 role
jak fonemy w ]q:zyku stownym), Hebrew DA’ABON NEPES , .Dryness of Throat’': from
Symptom to Literary Convention (,,wyschnigte gardio™ jako ﬁzyczny objaw gniewu lub
depresji, traktowany w Kpl 26,16; Pwt 26,65 i 1Sm 2,33 jako wyraz smutku oraz kara za
grzechy), Fear, Anxiety and Reverence in Akkadian, Biblical Hebrew and Other North-West
Semitic Languages (analiza poroOwnawcza jezyka hebrajskiego z jego zachodniosemickimi
odpowiednikami sasiadow biblijnego Izracla).

Czgd¢ trzecia stanowia trzy artykuly, majace na \wglgdzm to. czego rabini uczyli o Biblii
Hebrajskiej, Torze ustnej i midraszu: The Midrash in Biblical Research (natura zjawiska
midraszu w oparciu o analiz¢ midraszéw do Wj 21,10~ wazne obserwacije o zwigzkach migdzy
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tekstem biblijnym a jego ustna interpretacja, dache dobre rozeznanie o egzegezie, leksyko-
grafiii gramatyce rabinicznej), The Meanmg of 'ORAYETA in the Babylonian Talmud (analiza
aramejskicgo terminu oznaczajacego zarowno Pigcioksiag Mojzesza jak i Tore spoza
Pigcioksiggu), The Mishnah as Oral Torah: A Reconsideration (relacja Miszny do Tory
spisanej oraz jej natura i specyfika). Ksiazke zamykaja bardzo przydatne indeksy: miejsc

, biblijnych, rabinicznych i innych cvtowanych zrodet starozytnych (mezopot., anatol., ugar.,
kanan.), indeks analizowanych poje¢ oraz indeks autorow.

Nie trudno zauwazy¢, ze w pierwszej czgsci ksiazki chodzi o wydobycie aktualnosci
i znamion biblijnego spojrzenia na kobiete, zas w czgsci trzecie) mamy rozwazania na temat
fundamentalnych koncepcji judaizmu dotyczace Objawienia oraz roli egzegezy biblijnej
w religii Zydowskiej. Autor $wiadomie zmierza do przelamania tego, co ocemia jako
krzywdzace judaizm stereotypy. Jeden to poglad, ze egzegeza rabiniczna, taka jaka
znajdujemy np. w midraszach, stanowi wypaczenie zawartego w Biblii Hebrajskiej Stowa
Bozego. Drugi to ocena rabinicznego traktowania Tory ustnej jako $rodka, za pomoca
ktorego rabini doprowadzili Zydow do zastapienia przykazan Bozych przepisami ludzkimi.
Gruber podkresla, Ze sposob przedstawiania tych tematow ma ogromne konsekwencje nie
tytko dla poznawania i objasniania Biblii. lecz i dla postepow nawigzanego w naszych czasach
dialogu chrzescijansko-judaistycznego. Cytuje opinig, ktora wyrazit prof. Robert L. Wil-
k e n, ze ,.jedyng droge do zmiany negatywnego spojrzenia, ktore wielu chrzescijan posiada na
wspolczesny judaizm stanowi zmiana ich zapatrywan na judaizm starozytny” (s. XII). Trudno
odmowié temu spostrzezeniu racji.

Wazna ksiazka Grubera powinna by¢ przyswojona przez polskich biblistow, bo wiele
schematow, Jakne usituje zmieni¢ autor, istnieje takze i u nas. Ocena, czy i na ile Gruber potrafi
si¢ z nimi upora¢ zalezy od zapoznania si¢ z tokiem jego myslenia i argumentacjy oraz od
krytycznej oceny, rownie sumiennej jak rozwazania Grubera.

Ksiazke z idea macierzynstwa Bozego w tytule autor dedykowal swoim pigciorgu
dzieciom. Niedlugo po jej opublikowaniu zmarta zona prof. M. I. Grubera, a na nim spocza!
obowiazek zastapienia dzieciom matki. W tej sytuacji jego rozwazania o macierzynstwie Boga
nabywajg nowej glebi i znaczenia.

ks. Waldemar Chrostowski, Warszawa

Stanistaw MEDALA CM, Chrystologia Ewangelii $w. Jana, Krakow 1993, ss. 400.

Biblistyka polska wzbogacita si¢ w dziedzinie chrystologii Ewangelii $w. Jana o niezwyk-
le wartosciowa pracg ks. S. M ¢ d a 11, jednego z najbardziej znanych polskich specjalistow od
czwartej Ewangelii. Autor podejmujac taki problem musiat zapozna¢ si¢ z niezwykle bogata
literatura, aby stworzy¢ swojg wlasna wizje 1 podejscie do chrystologii Ewangelii $w. Jana.
Zaznacza wyraznie we wstepie, ze ,,zasadniczy problem, jaki staje przed nami przy
odczytywaniu chrystologii Janowej, nie polega na konfrontacji dawniejszych uje¢ z badania-
mi naszych czasow, ale na znalezieniu takiego punktu widzenia, ktéry pozwolitby w pelni
obja¢ my$l chrystologiczna czwartej Ewangelii, oraz zastosowaniu takiej metody, ktora
pomoglaby wyjasni¢ ja w jej historycznym i teologicznym kontekscie” (s. 5).

. Autor stosuje metode kontekstualng, ktora jest kombinacja analizy retoryczne;j i literac-
kiej albo laczeniem metod diachronicznych z metodami synchronicznymi. Badajac rozne
poziomy znaczen: literacki, teologiczny, historyczny i hermeneutyczny, autor zwraca uwagg
nie tylko na to, co w tekcie zostalo powiedziane. ale takze jak to zostalo powiedziane
i dlaczego. Aby cel ten osiagnad, opiera si¢ na tradycyjnej analizie filologicznej i literackiej,
-~ & kiedy zachodzi potrzeba postuguje si¢ metoda semiotycznej analizy tekstu. Poniewaz tekst
3 czwarte] Ewangelii nawiazuje do roznych tradycji chrystologicznych bazujacych na réznych
koncepcjach mesjanskich i na réznych pojeciach w srodowisku hellenistycznym, autor zwraca
uwage na odniesienia pozateckstowe. Majac przed sobg ogrom probleméw, a checac
rozgraniczy¢ swoje wlasne spojrzenie na chrystologi¢ Janowsa od innych aktualnie propono-
wanych orientacji, dzieli prace na dwie czesci.

-W pierwszej czgsci zatytutowanej Orientacje chrystologii Janowej w egzegezie wspolczes-
nej (s. 15-102), autor wskazuje na rozne metody i szkoly egzegetyczne, aby przyjrzec si¢ ich



