Michal Horoszewicz

"Le Christ en Asie - certains aspects
des luttes", eds. Virgil Elizondo,
Leonardo Boff, "Concilium - Revue
Internationale de Théologie", 246,
1993 : [recenzja]

Collectanea Theologica 64/3, 190-195

1994

Artykut zostat zdigitalizowany i opracowany do udostepnienia
w internecie przez Muzeum Historii Polski w ramach

prac podejmowanych na rzecz zapewnienia otwartego,
powszechnego i trwatego dostepu do polskiego dorobku
naukowego i kulturalnego. Artykut jest umieszczony w kolekcji
cyfrowej bazhum.muzhp.pl, gromadzacej zawartosc polskich
czasopism humanistycznych i spotecznych.

Tekst jest udostepniony do wykorzystania w ramach
dozwolonego uzytku.

MUZEUM HISTORII POLSKI



190 RECENZJE

2. Urodzony w 1939 1. D. T r a ¢ y jest aktualnie profesorem teologii na Uniwersytecie
w Chicago. W swoich publikacjach zajmuje si¢ przewaznie problematyka metodologii
teologicznej, dawnej i wspolczesnej, akcentujac konieczno$¢ zmiany stosowanych dotad
metod oraz zastapienia ich innymi, wspolczesnymi albo nawet ,,po-wspolczesnymi™ - jak to
oddat niemiecki wydawca ksiazki. Niemniej, tytul angielski dziela, pominigty w przekladzie
niemieckim, ma tez co§ do powiedzenia: autorowi chodzi mianowicie o sytuacj¢
,»pO-wspolczesna” (przezywana juz teraz), w ktorej spotyka si¢ na co dzien wielo$¢
roznorakich uje¢ oraz ich niejasnosé, wieloznacznos¢. Ksigzka dzieli si¢ na 5 rozdziatow.
W pierwszym autor stara si¢ uscislic pojecie ,,rozmowy”” (dialogu) oraz odpowiedzie¢ zarazem
na pytanie, czy i na ile rozmowa moze by¢ modelem dla interpretacji. W nastepnych trzech
rozdzialach T r a c y stara si¢ ukaza¢ glowne problemy zwiazane z tak pojetym modelem oraz
zasugerowac konkretne ich rozwiazanie. I tak w rozdziale I autor omawia klasyczne formy
dowodzenia oraz ukazuje ich przeobrazenie si¢g we wspolczesne metody wyjasniania.
W rozdziale 111 z kolei zwraca uwage na radykalny przetom spowodowany - jak pisze
- ,,po-wspoélczesnymi” badaniami nad mowa, jezykiem, ktdrych wynikiem jest zdecydowana
wielo§¢, wielorako$¢ uje¢ pozbawionych jakichkolwiek jednoczacych je czynnikoéw. Ta
wiasnie wielo$¢ powoduje jeszcze bardzie) radykalny roztam omawiany wnikliwie w rozdziale
IV: chodzi o wieloznaczno$¢ poje¢ (i rozmow), wywolujaca samorzutnie $wiadomosé, iz
koniec naszego wieku jest ,postrachem historii”. Azeby jednak nie pozostawi¢ swego
czytelnika w sytuacji beznadziei, Tracy poswigca ostatmi, pigty rozdzial koniccznosci
nowego postawienia kwestii religii oraz ustawienia jej jako problemu nadziet. Ksigzka ma
jednak charakter wybitnie hermeneutyczny. Sam autor zapowiada tez jej uzupehienie
w formie konkretnego zastosowania podanych tu zasad do poszczegdlnych zagadnien
wchodzacych w sklad tego, co si¢ potocznie nazywa ,.istota chrzeScijanstwa™. W, Stowie
wstepnym” D. T racy zauwaza jednak, iz ,,centralnym tematem tej ksiazki jest pamigc™
(s. 12). Wspomina tez z wdzigcznoscig dwie wielkie postaci, ktdre wywarly gleboki wptyw na
jego zycie i myslenie. Byli to Mircea Eliade oraz Bernard Lonergan. Te dwa nazwiska mowig
same za siebie. .

Wydaje sig, ze ,,po-wspoiczesnosé” jest daleka od Polski. Niepodobna wprost mysle¢
o tym, jak si¢ bedzie spadalo ze szczytu, gdy idzie si¢ z wielkim trudem pod gorg. Niemniej,
omawiane pozycje Swiadcza wymownie o tym, co nurtuje obecnie $wiat zachodni. I chyba
tylko z tej racji zashuguja na zasygnalizowanie w Polsce.

ks. Lucjan Balter SAC, Warszawa -~ Oltarzew

Virgil ELIZONDO, Leonardo BOFF (éds.), Le Christ en Asie ~ certains aspects des
luttes, ,,Concilium — Revue Internationale de Théologie” Beauchesne Editeur, Paris, 246
(1993), ss. 184. :

Ewangelia — spisywana r¢koma stwardnialymi od cigzkiej pracy, gloszona ustami
wysuszonymi wskutek niedostatku wody i pozywienia — odstania dzi$ niespodziewane idole
zachodniej wiary; wszakze czy ,,religia kolonialnych misjonarzy”, oczyszczona z roszczen do
kulturowej wyzszosci, moze sta¢ si¢ ukryta energia ruchow nowego zycia? Teolog Virgil
Elizondo, Meksykano-Amerykanin z teksaskiego San Antonio, wyznaje w edytorialu:
konfrontacja z innymi kulturami i religiami nie tylko w wielu krajach Azji pozwolita mu
zrozumied, jak bardzo zubozalo chrzescijanstwo zachodnie, zamykajac si¢ w okcydentalnych
ramach mySlowych. Zsunigte na margines, ukrzyzowane i sprowadzone w milczenie ludy
Trzeciego Swiata wymagaja od szeroko pojmowanego Zachodu glgbokiego przeobrazenia:
z ,,my-w-obliczu-was” ku nowemu ,,my”, ktdre moze prawdziwie obja¢ kazdego w jego
odmiennosci. Na tym tle postawiono pytanie: czy w Azji jest miejsce dla Chrystusa? Zeszyt ten
przygotowano spelniajac sugestie roznych spolecznosci teologicznych tego kontynentu;
problem jednakze jest powszechny. Nowe chrzescijanstwo rodzi si¢ z pogruchotanego ciata
1 przelanej krwi ofiar obecnego porzadku $wiatowego - czy dla tego Chrystusa bedzie dzis
miejsce w chrzedcijanskich Kosciotach?

Chrystus gloszony w Azji pozostaje intruzem, nie jest azjatycki: owego Chrystusa
obwieszczaja Koscioty ,,w Azji”, nigdy nie stajace si¢ ,,azjatyckimi”’ ~ w rozprawie Pewne
maski «Chrystusa» w Azji utrzymuje Teotonio de Souza SI, dyrektor-zalozZyciel
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Xawerianskiego Osrodka Badan Historycznych w Goa i generalny koordynator roboczej
komisji EATWOT (Ecumenical Association of Third World Theologians) do spraw histori
Kosciota. Miast zespoli¢ si¢ z wielkimi religiami Azji jako wspolpartnerkami w pracy na rzecz
milionéw ubogich — misjonarze uznaja je za rywalki zagrazajace jednosci Chrystusa przez nich
wytworzonego. Rozwazajac ,,syryjskiego Chrystusa chrzescijan $w. Tomasza”, de Souza
przypomina, ze pierwsze ,.herezje” chrystologiczne nalezy osadza¢ w konfliktach wynikaja-
cych ,z kompleksu kulturowej i politycznej nizszosci papiestwa rzymskiego” wobec
imperialnego Bizancjum: Rzym starat si¢ przestoni¢ swe uczucia, przesadnie utwierdzajac si¢
w plaszczyZznie jurydycznej. Zdaniem teologa, lokalne hierarchie wspoélnot oraz skuteczny
nadzér nad subtelnym procesem romanizacji przenikajacej koscielne struktury moga
przygotowac wylonienie ,,ztozonego obrzedu indyjskiego™ uwzgledniajacego zroznicowania
regionalne. Portugalczycy — ,thum fanatyczny, plugawy i bezlitosny” — wprowadzali
,,Chrystusa kolonialnego™, ,,triumfujacego”; ,,skazony poganstwem kultur rodzimych”
Chrystus dawniejszy nie przydawal si¢ interesom katolikow luzytanskich. Latynizacja za
posrednictwem padroado zmierzata do ujgcia dobrze znanych militarnych oraz handlowych
zasobow chrzescijan malabarskich $w. Tomasza w stuzbie handlu korzennego oraz imperium
portugalskiego. Oby chrzescijanie $w. Tomasza w poszukiwaniu wlasnej tozsamosci nie
zapomnieli (co ezgsto przydarza si¢ chrzescijanom .}acinskim™), ze Jezusa obwieszczano
Chrystusem 1 Panem nie poprzez narzucanie innym wlasnej tozsamosci, lecz poprzez
pomijanie jej na rzecz ucielesnionej solidarnosci z uciemigzonymi oraz pozbawionymi
osobowosci. :

Postrzeganie Chrystusa przez Hindusow w XIX w. analizuje Samuel Rayan SI,
ekumenista 1 teolog z Delhi. Dla jednych chrzescijanstwo jako religia zdobywcodw i Chrystus
jako najezdzca to zagrozenie wiary tradycyjnej; miektorzy poprzez kazanie na Gorze widzieli
Chrystusa etycznego, przeciwstawnego Chrystusowi dogmatow metafizycznych; inni upat-
rywali Azjat¢ odmiennego od europejskiego Chrystusa misjonarzy; odkrywano tez Chrystusa
wyzwalajacego z uciemigZenia spotecznego i religijnego. Jezuita rozpatruje przyklady tych
postaw. W 1820 r. Ram M o h a n wydat fragmenty Ewangelii: nauczanie Jezusowe doceniat
jako znakomite myslenie dla podnoszenia umystu ludzi. W drugiej potowie XI1X w. Keshab
obwieszczal azjatyckosé, ,,niezwykla wielkos¢ i nadprzyrodzony heroizm” Jezusa; krzyz
uznawat za wspanialy symbol samoposwigcenia, a doktryne boskiego czlowieczenistwa — za
ujecie hinduskie. Jezusowi w szatach ideatéw Zachodu - zdaniem Mazoomdara ~ nie udato si¢
nawigzac¢ lacznosci z ,,duchowymi instynktami” wlasciwymi Hindusom: ,,Méwiac o Chrys-
tusie orientalnym, widzimy wcielenie milosci i bezgranicznej taski; w Chrystusie zachodnim
dostrzegamy wcielenie teologii, formalizmu, mocy etycznej i fizycznej”. Na przelomie
XIX-XX w. Brahmobandha v doszukiwal si¢ zapowiedzi Jezusa w-pewnych tekstach
wedyjskich, glosit tez wiare w Jezusa ,,doskonale boskiego i doskonale czlowieczego™. Juz
w 1910 r., skadinad poprzez doswiadczenia z XIX w., wielu sposrod warstw najnizszych - to
szosta czg$¢ ludnoscl, utrzymywana w niewiedzy i degradacji ~ uznawato ,,Chrystusa misji za
wyzwoliciela™. Sumujaco, R a y a n przypomina, e chrzescijanstwo oraz Chrystusa widziano
jednak jako sity godzace sie z ciemigzeniem i zachtannoscig, nie troszczace si¢ o wzniesienie
protestu w obliczu gwalcenia sprawiedliwosci. Wprowadzanie chrze$cijanstwa w atmosferze
roéwnosci 1 wolnosci nie przyniosloby zaniku religii rodzimych, jednakze spowodowatoby
glebszy dialog, pozwalajacy ujrzeé horyzonty duchowe z pluralizmem religijnym i w r6znych
systemach symbolicznych odczyta¢ nie tylko liczne drogi wiodace ku Bogu, ale rowniez
wielorakie sposoby, jakimi Bog dociera do nas, w naszych konkretnych sytuacjach.

Ujmowanie Chrystusa przez niechrzescijafiskich Chificzykéw omawia K w o k Pui;lan,
pisarka i profesor teologii w episkopalnej uczelni teologicznej w Cambridge (USA — uprzednio
z Hongkongu). Niemoznos$¢ znalezienia stosownego terminu na pojecie Boga odbija gleboka
nieprzystawalno$¢ kategorii mentainych Zachodu i Chin. Chiniczycy nie byl sktonni uzna¢, ze
Jezus mogt by¢ Bogiem. Wedle norm konfucjanskich Jezus pozostawat daleki od powinnosci
synowskich. W XVII w. do$¢ liczne byly antychrzescijanskie traktaty i pamflety; wrogo$é
wzrosta, gdy w konsekwencji uktadow wymuszonych na Panstwie Srodka przez Francje 1 W.
Brytani¢ misjonarze mogli na powrét (po usunigciu w nastepstwie niestawnego sporu
o obrzedy) glosi¢ Ewangeli. Wprawdzic utrzymalo si¢ bardzo krytyczne podejscie do
przekazow Ewangelii. jednakze niemato chrzescijan-liberalow uznawalo, ze chrzescijanstwo
~ jako sita odnowy moralnej - posiada zdolno$¢ wyratowania Chin. Ponadto wspoélczesnie,
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gdy wielu ludzi odrzucito zaufanie do marksizmu, rosngca liczbg mlodych intelektualistow
przyciaga chrzescijanstwo.

W Azji, ktora zawsze pozostawala nieprzenikliwa dla chrzescijanstwa, ujawnia si¢ trojaki
Chrystus: euroeklezjalny oficjalnego Kosciota, niezachodni intelektualistéw, azjatycki —
panoramicznie rozwazajac miejsce Chrystusa w Azji twierdzi Aloysius Pieris Sl teolog,
misjolog i indolog z Kelanya w Sri Lanka, wyktadajacy takze w Manili. Wprowadza pojgcie
religijnosci kosmicznej, obejmujacej kultury plemienne i klanowe z czczeniem zwlaszcza sit
przyrody — oraz metakosmicznej, przynaleznej wielkim religiom postulujacym istnienie
transcendentalnego horyzontu postrzeganego zbawczo przez ludzi dzigki wyzwalajacej
wiedzy czy odkupicielskiej mitosci. Jezuita proponuje ..helikopterowa teori¢ ekspansji
religijne)””:, religic metakosmiczne sa helikopterami, kosmiczne za$ ladowiskiem; przez
inkulturacje religia metakosmiczna znajduje naturalny punkt osadzenia w religii kosmiczne;j.
Dalej: pierwszy przybyly zagarnia wszystko, inny helikopter juz tam nie wyladuje; masowe
przejscia z jedne) religii metakosmicznej na inng tego rzedu sa nierealne. Nie mozna wreszcie
wykluczy¢ przymusowego ,,odlotu” helikoptera ~ inny wowczas moze tam wyladowac.
Kultury przepojone wielkimi religiami - tzn. 90% Azji — nie znajduja miejsca dla Chrystusa,
co najwyzej w roli jednego bostwa wigcej w panteonie sit kosmicznych. Pieris przedktada
dalej proby obwieszczenia Chrystusa w ramach azjatyckich religii 1 kdltur: | Chrystus
buddyjski”™ wspolnoty nestorianskiej w Chinach z lat 635-845 to pierwsze ..inreligio-
nizacyjne’”” przeformutowanie soteriologii chrzescijanskiej w tonie wizji swiata buddyjskiego;
z kolei R i ¢ ¢ i, uznajac buddyzm za nie do pogodzenia z chrzescijanstwem, na kosmicznej
religiinosci konfucjanizmu przecierat szlaki interkullurdcyjne (dzi$ Kosciol ,.paftiotyczny”
poszukuje Chrystusa o obliczu ..sinoeklezjalnym”. podczas gdy Kosciot potajemny inspiruje
si¢ Chrystusem wedle modelu zachodniego); w I ndiach nalezy dostrzec inkulturacyjne dazenia
De Nobilego oraz pdzniejsza koncepcje ,,Chrystusa gnostyckiego™ osadzonego w idiomie
metakosmicznego hinduizmu, lecz odtaczonego od koscielnego zaplecza.

Chrystus azjatycki ma dla Pierisa cztery oblicza. Indyjski Chrystus ,,0 ciele potama-
nym” wyraza teologie dalit (odnoszacy si¢ do bezkastowcow, niedotykalnych: choé¢ co
najmniej 60% chrzescijan stanowia dalit — to 90% odpowiedzialnosci koscielnej i teologicz-
nej nalezy do kast wyzszych) —dla Chrystusa dalit nie ma miejsca zaro6wno w spoleczenstwie
obywatelskim, jak tez we wspolnotach chrzescijanskich. Koreanski Chrystus ,,0 cicle
umartwionym” poprzez han (rezygnacja wobec nicuchronnego ciemigzenia, oburzenie na
nieludzkos$¢ sprawcy...) wiaze si¢ z teologia minjung (= lud uciemigZony): stanowi ona
teologiczne zawlaszczenie chrzedcijanstwa minjung, ktore z kolei w XIX w. dokonalo
chrzescijanskiego zawlaszczenia niechrzescijanskiej tradycji minjung — 1 dzigki temu,
zdaniem Pierisa, wlasnie Korea jako pierwszy w Azji kraj rzucila zasiew teologii
wyzwolenia, gdyz po raz pierwszy otrzymano Bibli¢ nie jako ,.Swigta ksigge agresywnych
najezdzcow” (kolonizatorem Korei byla wowczas Japonia), ale jako ,,sakralna histori¢
minjung”: oto nadchodzi Bog solidaryzujacy sie z minjung i obwieszczajacy stowo
wyzwolericze w ich wlasnym, tak pogardzanym jezyku! Koreanska ,,Chrysta™ (rysunkowo
wzorowana na Ukrzyzowanym, tyle Ze .,zazjatyzowanym”) nie zajmuje zaszczytnego
miejsca w spoteczeristwie, ale dla kobiet pozostaje najtatwiej dostepnym zrodlem pociesze-
nia 1 otuchy; gdy .,wszystkie religie metakosmiczne w swych sakralnych zapisach i tradyc-
jach toleruja czy nawet zalecaja patriarchalizm™, a zeSwiecczone podejscie do kobiecosci
odbija ..antyreligi¢ feministek rcagujacych na antyfeminizm religii” - to ,.podejscic
«kosmiczne» stanowi mieszaning elementéw doczesnych. kobiecych i religijnych wsrod
ubogich”. Chrystus Trzeciego Swiata wiaze si¢ z teologicznym pojmowaniem ,,maluczkich
tej ziemi”, przez Boga wybranych na partneréw sojuszu w zamierzeniu wyzwolenia
ludzkiego — poprzez tego Chrystusa Kosciol ponownie przezywa swa misj¢ i odtwarza
tozsamos$¢ eklezjalna; ow Trzeci Swiat staje si¢ wyzwaniem teologicznym i nawet
chrystologlcznym przewaZzajaca_bowiem cze$¢ ,.ciala Chrystusa Trzecicgo Swiata™ to
réwnoczesnie Azjaci i niechrzescijanie.

W walkach i skargach mas naznaczonych ubo6stwem biskupi dostrzegaja obecnosc Jezusa
— stwierdza Felix W ilfre d, profesor teologii systematycznej w Tiruchilapalli, analizujacy
dokumenty FABC (Federation of Asian Bishops’ Conferences). Zaprowadzone w epoce
kolonialnej chrzescijanstwo uczynito Jezusa ,,obcym™ — w obecnym czasie pokolonialnym
Jezus moze znamiennie powrdcic do Azji za posrednictwem Kosciota pokornego i wyzutego
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z wladzy, zatem ubogiego i solidaryzujacego si¢ ze sprowadzonymi na margines. Kosciol
uznaje swe ..glebokie zespolenie z Jezusem-Wyzwoliciclem™.

Odczytywaniem NT w Trzecim Swiecie, zwlaszcza na Filipinach, zajmuje sie Carlos
Abesamis, teolog i biblista z Manili. Gléwne narzedzie egzegetyczne to solidarnosé
z ubogimi w walkach Trzeciego Swiata i spogladanie oczyma ubogich; lektura NT wykazuje,
ze spojrzenia Jezusa oraz ubogich sa bliskie, by nie powiedzie¢: identyczne. Jezus, stwierdza
Abesamis, znajdowal si¢ zawsze po stronie ubogich i zepchnigtych na margines. Jak gdyby
dlatego teolog zacheca do prostoty jezykowej: ,jednym z najwigkszych grzechow teologii
chrzescijanskiej jest uzywanie stow o dziesieciu literach tam, gdzie pigé by wystarczylo”.

Francis D" Sa SI, profesor teologii systematycznej w Pune (Indie), pod tytulem
Chrzescijaniskie weielenie 1 hinduski awatar rozwaza wiarg w awatar (,,ujrze¢ wszystkie byty
w boskosci”) oraz w vibhuti (,,ujrze¢ boskos¢ w kazdej rzeczy™), natomiast pomija kwesti¢
zapowiedziana w pierwszym czlonie tytutu (albo tez tytut mylnie odtworzono).

Rozwazywszy elementy wspoiczesnej kultury Japonii oraz nielatwy tam rozwdj chrzes-
cijanstwa, Peter Nemeshegyt SI, od 1956 r. profesor teologii w Tokio, wskazuje na
zrodzenie si¢ w latach siedemdziesiatych chrzescijanskicgo ruchu radykalnie spotecznego
i dzialajacego na rzecz uciemigzonych w spoleczenstwie japonskim: Jezusa przedstawia sig
jako czlowieka stajacego po stronie cierpiacych 1 dazacego do wspétzycia ludzi w godnosci.
Chrzescijanstwu nie wystarczy dzi§ religijny profetyzm: gidwny znak to ,.Bog-z-nami”,
wowczas mozna pojmowac krzyz jako miejsce Bozego cierpienia, w ktorym Ojciec i Syn
uczestnicza w cierpieniu $wiata. Nalezy tez zaswiadczy¢ o bezinteresownosci i szlachetnosci
uczu¢ Chrystusa.

Na Filipiny chrzeécijanstwo dotarto w kontekscie kolonizacji hiszpanskiej XVI w.
.poprzez triumf miecza i krzyza™, wskazuje Mary John M a n a n za n OSB, przewodniczaca
federacji organizacji kobiecych i dyrektorka Instytutu Studidéw Feministycznych w Manili.
Spadek hiszpanski to Chrystus cierpiacy: w Wielkim Tygodniu pasyjne przedstawienia meki
ismierci Chrystusa — z wlaczeniem epizodOw stworzenia swiata, niepostusznych prarodzicow
oraz sadu ostatecznego — tworza rys dziejow od poczatku po kres czasow. W wiekach
kolonializmu wyobrazenia te stanowily podziemny nurt-wierzeft millenarystycznych. Teolo-
gia wyzwolenia staje si¢ tam ,teologia walki” — walki znacznej wigkszosci narodu
o sprawiedliwos¢: chodzi o zaakcentowanie sposobow osiagnigcia wyzwolenia jako celu.
,.Filipiniscy chrzescijanie — w swej historii poddawani dominacji mrokow, agonii i Smierci,
przez 350 lat osadzeni w systemie kolonialnym - znajg nadal okowy neokolonializmu, nawet
po uzyskaniu politycznej niepodleglosci. [...] Nic dziwnego, ze filipinska duchowos¢ jest
przede wszystkim duchowoscia Wietkiego Piatku™ ~ tyle ze pewne oznaki nadziei zapowiada-
14 juz duchowo$¢ Niedzieli Wielkanocne;j.

W ciagu niemal dwoch tysiacleci dusza wietnamska nasyeila si¢ wartosciami kulturo-
wymi oraz religijnymi zakorzenionymi w konfucjanizmie i taoizmie przybytymi z Chin, takze
w buddyzmie wniesionym za posrednictwem bonzéw chiniskich — stwierdza Mai Thanh
z kongregacji Notre-Dame, wykladajaca w liceach 1 na uniwersytecie, specjalizujaca si¢
w telewizyjnych programach oswiatowych dla dzieci. Religijny synkretyzm prowadzit do
pojednawcze) tolerancji: synteza dopelniajacych sie wartosci religijnych stanow: wierzeniowa
osnowe zycia ludu. Chrzescijanstwo zakorzenito si¢ od 1590 r.; bywalo usuwane w nastgpstwie
doktrynalnej nieustepliwosci potrydenckiej, takze wskutek laczenie go z wrogami ~ np. krzyz
uchodzit za ,.flage Portugalczykow™. Po podboju przez Francje¢ katolicyzm umacnial sig:
w 1940 r. byto blisko tysiac ksigzy wietnamskich (z trzema biskupami) i ledwie trzystu
misjonarzy. Za czotowe wydarzenie lat szesCdziesiatych Thanh uwaza montinianskie
zezwolenie na kult przodkéw w rodzinach chrzescijanskich konwertytéw: ,,nareszcie
Zniesiono interdykt $wigtej powinnosci przywiazania synowskiego [...). Koséciol poczat
zwracac¢ rodzinom konfucjanskim ich dzieci «zagubione» po tyluz konfliktach rodzinnych,
politycznych i spolecznych, po tyluz meczenstwach!” Kosciot jeszcze nie potrafi zyé
w symbiozie z kultura, w jakie) si¢ zrodzil: w liturgii zachowat swa szatg zachodnia, pojecia
dogmatyczne uksztattowal wedle obcej architektury mentalnej. Tak wiec oblicze Chrystusa
musi bardziej wcielaé sie¢ w rodzima kulturg, w narodowe poszukiwanie chleba godnosci.

Powstale w potowie 1958 r. w Sri Lanka Stowarzyszenie Pracownikow Chrzescijariskich
obszernie omawia Tissa Balasuriya OMI, zalozyciel-dyrektor Centre of Society and
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Religion. w Colombo, wspélzatozyciel i koordynator na Azje EATWOT, niezwykly rzecznik
migdzykontynentainej sprawiedliwosci w strefie Pacyfiku. Stowarzyszenie powstato w klima-
cie dalekim od wszelkiego dialogu, miato charakter niekonfesyjny, bylo otwarte na wszystkie
Kodcioly, stanowilo ,,wyzwanie rziicone tradycyjnej ortodoksji kazdego Kosciota”. W swych
publikacjach glosito, ze ,,Chrystus to oczekiwanie ludow [...] wiara chrzescijanska uznaje, ze
Bog, mowigcy ongis ustami prorokow i medrcow — buddow 1 riszi ~ ostatecznie wystat Stowo
zyjace w Chrystusie, by wykazaé dynamlcznq prawde, stanowiaca podwaling wszelkie)
sprawiedliwosci i wszystkich dharma™. Opracowano formy hturglczne mogace zaspokoi¢
potrzeby wspdinot mlgdzychrzcscudnsklch msza pracujgcych” umozliwia udzial 0sob
0 roznej przynalezno$ci wyznaniowej i o odmlennych przekonaniach — faczy liczne elementy
hindusko-buddyjskie i syngaleskie (milczenia i Spiewy, wykorzystanie bebna i muszli, wody
i swiatel...), zaspokaja radykalne orientacje robotnikow przez przywolywanie liderow
aktywnej bezprzemocowosci. ,,Gdy poprzez dzieto Chrystusa duchowe skarby znajdowane
w prastarych nurtach religijnych zespola si¢ z chrzescijanstwem w jedna jedyng rzeke
- dopiero wowczas odkryjemy oblicze Chrystusa prawdziwie azjatyckiego™.

W aneksie zamieszczono obszerne fragmenty deklaracji z przeprowadzonej w Colombo
18-25 VI 1992 (zapewne z inicjatywy EATWOT) konsultacji nad duchowoscia afrykanska
i azjatycka. Wskazywano m.in.: w odroznieniu od religijnosci wspierajacych ucieczke od
swiata ,,duchowos¢ afro-azjatycko-biblijna naklania do obecnosci w swiecie oraz do
powiazania z historig i ziemia...” Wszelka duchowos¢ pozostaje niepetna bez wymiarow
milczenia i kontemplacji: ,.Jezus modlit si¢ — odgadujemy, ze modlit si¢ wiele w kontemplacyj-
nym milczeniu, powiedzial bowiem: «a modlac si¢, nie mowcie wiele»; nastgpnie poniewaz
wiadomo, ze modiit si¢ noc cala ~ jakze zas modli€ si¢ w takim czasie, jesli nic w milczeniu?;
wreszcie — poniewaz byl Czlowiekiem Wschodu™. Przypomniano dawne $wiadectwo: , W
nastepstwie podrozy Vasco da Gamy misje chrzescijanskie ujawnialy tudom afrykanskim
i azjatyckim «Jezusa Chrystusa konstantynskiego» z nieprzejednanym osadem nad Afryka
i Azja nie przynaleznymi do Kosciola oraz nad ich religiami i kulturami”. Tradycyjna teologia
pokonstantynska neutralizowala spoleczne zaangazowanie Jezusa historycznego, ktorym
,.postugiwano si¢ by uwiarygodni¢ najgorszego rodzaju wyzysk™. Jezus Chrystus nie szerzyt
niezgody, natomiast ., Jezus Konstantyna, Kolumba i da Gamy wprowadzat do Afryki i Azji
podzialy oraz denominacje, powodujace europejskie, spofeczne, ekonomiczne, patriarchalne
1 teologiczne walki o wladzg”.

Znalazlo si¢ w zeszycie niejedno §wiadectwo o rozleglym postepie teologii feministycznej.
Koreanskie Stowarzyszenie Kobiet-Teologoéw juz w 1983 r. przeprowadzxio drugq konsulta-
cje zmierzajacg do uksztaltowania ,,azjatyckiej teologii feministyczne;j™; najwynnmej powio-
dto si¢ to, Kwok bowiem prowadzita z niej wyktady ,,w licznych krajach tej strefy”. EATWOT
posiada Komisjg¢ Feministyczna (Mananzan jest jej mi¢gdzynarodowa koordynalorka). Na
Filipinach kobiety-teologowie prowadza swe aktywnosci teologiczne w oparciu o walkg
Filipinek na rzecz przebudowy spoleczenstwa.

RM przyjeto chiodno. Wilfred dyskretnie stwierdza, Ze ..misjologia restauracyjna
zewnetrznego pochodzenia stara sig, niestety. dotrze¢ dzis do A?jl pozyskujac na miejscu
satelickich adherentow [...] blednie mniema, ze biskupi mowili jedynie o dialogu, wyzwoleniu,
inkulturacji itd., zaniedbujac obwieszczanie Jezusa Chrystusa™ — ta , przestarzala misjologia
przedsoborowa™ hamuje harmonijna ewolucje FABC. Pieris odnosi wrazenie, 7¢ ,,Kosciol
utraciwszy swe wplywy na ze$wiecczonym Zachodzie, zamierza uzyska¢ wiadzg na urehgu-
nionym i szybko rosngcym [niewatpliwie: demograﬂczme —uw. MH] Poludniu, by zen uczyni¢
nowe centrum chrzescijanstwa pod katem tak liczbowym, jak jakosciowym. [...] Redaktorzy
encykliki pragneli ponownego pobudzenia misjonarskiej zarliwosci wedle modelu plantatio
Ecclesiae, co - jak przypuszczamy — ma zapewniC liczbowa ekspansjg eklezjalnego obej-
mowania Trzeciego Swiata przez patriarchat zachodni”. W tymze przegladzie (nr 237) pottora
roku wezesniej Pieris przestrzegal, Ze encyklika przyczyni si¢ do pomniejszenia stabngcego juz
autorytetu Stolicy Apostolskiej, a interpretacja dokumentu — dokonana przez kard. Tomko
jako prefekta Kongregacji Ewangelizacji Narodow i uznajaca Indie za epicentrum pigt-
nowanych bledow — okaze si¢ niebezpieczna bronia w rgku polujgcych na herezje, ktorzy
upatruja sposobnosci by obnizyé, nawet zdusi¢, kreatywno$¢ chrzescijan azjatyckich:
..Kosciot azjatycki nie zapomnial nierozwaznych interwencji eklezjalnych w poczynaniach De
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Nobxlegg i Ricciego. [...] Historia jest dobra nauczycielka, wszakze czy Kosciot jest pojetnym
uczniem?”

. Wydaje sig, ze ~ w oparciu o prawdziwie rozlegta podstawe publikacyjna (zatem tu,
niestety, niedostgpng) — niejeden element koscielno-trzectoswiatowy wart bytby .,zbieznos-
ciowego oswietlenia™ od strony jezykowej. Przykladowo: w 1940 r. kard. Costantini — ongi$
pierwszy delegat apostolski w Chinach, misjolog — dostrzegt chrzescijanstwo azjatyckie
niczym ,,kroplg wody w oceanie™, a w przeszlo potwiecze pozniej osadzony w Tokio Wegier
o chrzedcijanistwie w Japonii méwi nie inaczej: ,,mata kropla wody w oceanie”". W niedtugim
tekscie pojawia sig trzykrotny zarzut pod adresem Kosciola i katolicyzmu: ,,zbyt gleboko
zakorzeniona tradycja arogancji... kulturowa arogancja kolonizatorskiego chrzescijanstwa...
jakze to charakterystyczne dla naszej arogancji zachodniej” (chodzi o poprawianie wszyst-
kiego, co czyni Inny — choc¢by tym Innym byl.. Bog; stwierdzajacy to jest po polowie
wtrzecioswiatowym™ i ,,zachodnim”). Pojawia si¢ — chyba wylacznie w strefie azjatyckiej
- dajace wiele do myslenia okreslenie ,,patriarchat zachodni”: chodzi o wladzg Rzymu.

Sekcja ,,Teologia Trzeciego Swiata™, do ktorej nalezy omawiany zeszyt, stara si¢
przecierac szlak bardziej owocnego dialogu kierujacego si¢ ku $wiatowemu wspotpowiazaniu
ludzi wierzacych: ukazuja si¢ nowe mozliwosci pojmowania siebie oraz Innych — w uznawaniu
ich odmiennosci jako prawowitej i wiarygodnej. MoZzna sadzi¢, Ze zeszyt ten stanowi azjatycka
odpowiedz na apel RM 3: ,.otworzcie drzwi Chrystusowi!” Wszakze wolno zastanawiac sig:
..chrystologia Slepa na cierpienia mas indyjskich nie moze dotrzymywa¢ wiernoéci Jezusowi
Biblii. [...] Coz ubogich obchodza subtelnosci chrystologii nicejskiej czy chalcedonskiej, gdy
dla nich luksusem jest samo przezycie!” — z cala moca twierdzi werbista-misjolog Kavunkal
z Bombaju (w ,,Vidyajyoti™'). Nie wydaje si¢, by miejsce Jezusa w Azji miato by¢ doglebnie
kwestionowane; czy jednak problem nie okaze si¢ inny: ,,jakie jest oraz jakie moze by¢ miejsce
Chrystusa - przy tym Chrystusa o jakim obliczu — w Azji?”" Z pewnoscia zblizone zeszyty
innokontynentalne zlozylyby si¢ na panorame prawdziwie ogodlnoswiatowa.

Redaktorzy wyjasnili brak seulskiego tekstu o teologii minjung; wolno mniemaé, ze
pominigto jednak dwie dalsze kwestie. W kilku rozprawach przewijajg sig krajowe aspekty
bardzo rozleglego .,sporu o obrzgdy wschodnie™, definitywnie (,,zawsze i na zawsze™’) - za$ dla
istoty obrzedow negatywnie — rozstrzygnigtego przez papiestwo w latach 171542, a stop-
niowo prostowanego poczawszy od 1936 r.. ,.by¢ moze, najwigkszego nieporozumienia
w dziejach misji” (Nemeshegyi); w tym jednak zeszycie warto bylo przeswietli¢ lacznie catos¢
zakazow i ich kulisy (rywalizacje migdzyzakonne, wrogos¢ do inkulturacji...), analizujac
wynikle stad dla Kosciota i krajowych katolicyzmow szkody po czesci nieodwracalne. Temat
podstawowy Chrystus w Azji korzystnie dopetniataby analiza jak gdyby odwrotnie zorien-
towana Azja w S$wiecie Chrystusowym; wszak w ostatnich dziesigcioleciach nasila si¢
przenikanie azjatyckich religii i ruchow religijnych do odwiecznie chrzescijanskiego Zachodu
(Europa lacznie z Ameryka Potnocna): w jakich okolicznosciach duchowos¢ chrzescijanska
stabnie i ustepuje na ,,swoim’ obszarze — czy to przemijajaca ,,moda”, czy tez desperackie
poszukiwanie drég bardziej przydatnych?

Nizej podpisany sadzi, ze ogloszenie u nas pieciu tekstow tego zeszytu (chocby z pewnymi
skrotami) byloby niezwykle pozyteczne. Chodzi o aneksowa deklaracjg, o szkice Rayana
i Mananzan, o edytorial — i przede wszystkim o tak imponujaco zalozona rozprawe Pierisa.

Michal Horoszewicz, Warszawa

Abp Bolestaw PYLAK, Czy znasz Maryje? Rozwazania mariologiczne, Lubelskie
Wydawnictwo Archidiecezjalne, Lublin 1993, s. 127

Profesor teologii dogmatycznej na wyzszej uczelni oraz pasterz diecezji pisze ksiazeczke
popularng, by szerokiemu krggowi wiernych przyblizy¢ posta¢ Matki Pana. We ,,Wprowa-
dzeniu” stwierdzit brak ,,opracowan zwigztych, pisanych z przeznaczeniem dla tych, ktorzy
nie wdajac si¢ w naukowe analizy, chcieliby, w sposdb mozliwie pelny, poznaé swoja
nicbianskg Matke™. Temu brakowi pragnie zaradzic serig ,,krotkich rozwazan-medytacji na
temat poszczegodlnych prawd maryjnych”. Wyraza przekonanie, ze te rozwazania ,,uwzgled-
niaja aktualny stan teologii maryjne)”. Z uznaniem trzeba przyjac takie zalozenie, brakuje
bowiem udanych czytanek o Matce Bozej na maj, pazdziernik, czy na inne okazje. Sypneto



