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Wsrod 590 zidentyfikowanych rekopisow z groty czwartej w Qumran
nad Morzem Martwym, sze$¢ fragmentarycznych manuskryptow zawiera
zagadkowy dokument, ktory J. T. Milik nazwal misznaickim, inni uczeni
listem halachicznym. W koncu nadano mu tytut Migsat Ma‘aseh
hat-Torah (AQMMT** = 4Q394-399) — ,.czes¢ praktyki Tory” - od
sformulowania znajdujacego si¢ w ostatniej czgsci zwoju. Chociaz uczeni
przypuszczali, ze tekst stanowi cenny dokument, ktory rzuca nowe swiatto
na poczatki i charakter sekty qumranskiej, to jednak dotychczas oficjalnie
go nie opublikowano'.

Identyfikacje i wstepna ocen¢ dokumentu podatl J. T. Milik?, wedtug
ktorego cztery rekopisy pochodza z potowy I w. po Chr., rekopis 4Q397
(ktory J. T. Milik oznacza mishn® = 4QMMTY) zostat sporzadzony pot
wieku 'lub caly wiek wczesniej, a charakter pisma rgkopisu 4Q398 (=
4QMMT®) na papirusie jest typu mieszanego, w zwiazku z czym nielatwo
go datowac, ale przypuszczalnie pochodzi z I w. przed Chr.

Wstepne omowienie dokumentu przedstawili E. Qimron i J. Strug-
nell’. Prowizoryczne odczytanie i rekonstrukcje 4QMMT podat Bruno W.
W. Dombrowski* oraz niezaleznie od niego R. Eisenman i M. Wise®. Dlugo
oczekiwane oficjalne krytyczne wydanie przygotowane przez E. Qimrona
i E. Tova jest w druku w tomie 10 DJD (Discoveries of the Judean Desert).

! Bibliografi¢ i dyskusje na temat 4QMMT zawiera publikacja pt. Qumran Cave Four and
4QMMT. Special Report,ed. Z.J. K a pera, Krakow 1991. Por. takze streszczenie referatow
z III Migdzynarodowego Kolokwium Qumranologicznego w Mogilanach w 1991 r. w:
Sprawozdania z Posiedzeni Komisji Naukowych 35/1-2, styczen-grudzien 1991, Krakow 1993,
65-102.

2 ). T. Milik, Dziesig¢ lat odkryé na Pustyni Judzkiej, Warszawa 1968, s. 137-138;
tenze, Le rouleau de cuivre provenant de la grotte 3Q (3Q15), w: A.Bailletiinni, Les
«Petit Grottes» de Qumran (Discoveries of the Judean Desert, Vol. III), Oxford 1962, s.
222-225.

3 An Unpublished Halakhic Letter from Qumran, w: Biblical Archeology Today, ed..].
Amitai, Jerusalem 1985, 400-407.

*B.W. W.Dombrowski, An Annotated Translation of Migsat Ma‘seh ha-Tora
(4OMMT), Krakow 1993.

*R.Eisenman, M. Wise, The Dead Sea Scrolls Uncovered, Shaftesbury 1992,
s. 182-189.
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1. Tresé i charakter dokumentu

Tekst, ktory mozna odczytaé¢ z zachowan;'ch szesciu rekopisow
obejmuje okoto 120 linijek®. Wedtug E. Qimrona’ zawiera on okoto 2/3
oryginalnego dokumentu, ktorego poczatek catkowicie zaginal. Doku-
ment ma charakter unikalny pod wzgledem jezyka, stylu i tresci. Jest
napisany w formie listu w dialekcie hebrajskim zblizonym do jezyka
Miszny. Tres¢ listu dotyczy sposobu realizacji czgsci przepisow Tory
Mojzesza przez ugrupowanie ,,separatystow’.

Z poczatkowej czescei listu (oznaczonego symbolem A) zachowalo si¢
kilka stow na temat kalendarza. Wedlug niektorych uczonych chodzi
o kalendarz stoneczny, znany z tradycji kaptanskiej Starego Testamentu
i apokryficznej Ksiggi Jubileuszow. Na podstawie tego fragmentu R.
Eisenman i M. Wise zaproponowali rekonstrukcje¢ 173 wyrazen brakujace-
go tekstu. ‘

Dalsza czg$¢ dokumentu (oznaczona u Dombrowskiego jako B 1-82)*
zawiera okoto 20 przepisow dotyczacych czystosci swiatyni, kultu i kap-
fanow. Tekst podaje nastgpujace ustalenia:

1) Zboze pogan nie moze by¢ przynoszone do $§wiatyni (B 3-5).

2) Fragment przepisu o gotowaniu ofiar i naczyniach na migso
ofiarne (B 6-7).

3) Fragment przepisu o ofiarach pogan (B 8).

4) Przepis, ze migso z ofiary 5°/amim (ofiara wspolnotowa, biesiadna)
nie moze by¢ zostawiane na noc. Z przepisem pofaczone jest napomnienie,
ze ,,synowie Aarona’ powinni przestrzegac tego przykazania, aby nie
obciaza¢ ludu wina (B 9-13).

5) Przepis czystosci odnoszacy si¢ do ofiarnikdow czerwonej krowy;
wszyscy ofiarnicy (zarzynajacy krowe, spalajacy ja, zbierajacy popiot,
kropiacy woda) powinni by¢ czysci o zachodzie stonca (B 13-17).

6) Przepisy odnoszace si¢ do czystosci skor zwierzecvch (B 18-22).

7) Przepisy odnoszace si¢ do miejsca zabijania zwierzat i sktadania
ofiar. Miejsce do zabijania ofiar znajduje si¢ na potnocy obozu. Przy tej

¢ Przy odczytywaniu tekstu z prowizorycznych opracowarn Dombrowskiego oraz
Eisenmana i Wise’a korzystalismy z kilku fotografii rgkopisow. PAM 43.476, 43.477, 43.489,
43.490, 43,491, 43.492, 43.521, ktore znajduja si¢ w publikacji: R. H. Eisenman, J. M.
Robinson, A Facsimile of the Ded Sea Scrolls, Vol. 2, Pl. 1426, 1427,1439, 1440, 1441,
1442, 1471. Mikrofisze z Leiden: TAA 190.448, 190.449, 190.450, 190.451, 190.452, 190.453,
190.454 udost¢pnione przez Z. J. Kapere. Identyfikacja fotografii na podstawie: E. To v, S. J.
P f ann, The Dead Sea Scrolls on Microfiche. A Comprehesive Facsimile Edition of the Texts
from Judean Desert. Companion Volume, Leiden 1993 orazS. A.Reed,M.J. Lundberg,
The Dead Sea Scrolls on Microfiche. A Comprehesive Facsimile Edition of the Texts from
Judean Desert. List of Photographs, Leiden 1993, 81-82.99.

7 E. Qimr on przedstawia syntetyczne oméwienie dokumentu w art. Migsat Ma'ase
Hatorah, w: The Anchor Bible Dictionary, Vol. 4, NY 1992, s. 843-845.

8 Numeracja wierszy Dombrowskiego rozni si¢ od numeracji podanej przez Eisenmana
i Wise’a. Dyskusyjne jJest takze ulokowanie w tekscie kilku mniejszych fragmentow
z pozostatych rekopisow. Dlatego podane przez Dombrowskiego oznaczenia tekstu nalezy
traktowac jako prowizoryczne.



LIST DO ARCYKAPLANA Z QUMRAN (4QMMT) 49

okazji autor definiuje poy;cxe obozu; jako oboz (mahaneh) ma byc
rozumiana cala Jerozolima, a $wiatynia jest pojmowana jako przybytek
namiotu spotkania (B 23- 35)

8) Zakaz zabijania cielnych zwierzat (B 36-38).

9) Zakaz wstgpu do s$wiatyni obcym (Moabitom, Ammonitom)
i uposledzonym (B 39-42).

10) Zakaz malzenstw miedzy kaptanami a $wieckimi (B 43-49).

11) Usuwanie slepego i gluchego z terenu swiatyni (B 50-54).

12) Czysto$¢ strumienia plynow wylewanych z czystego naczynia do
nieczystego (B 55-58).

13) Zakaz wprowadzama psOw na teren swietego obozu, ktdry miat
zabezpieczy¢, zeby psy nie zjadaly migsa ofiarnego pozostalego na
kosciach. Autor przypomina, ze Jerozolima jest $wigtym obozem, miejs-
cem specjalnie przez Boga wybranym (B 58-61).

14) Przepis o oddawaniu kaplanom owocow czwartego roku (B
62-63).

15) O dziesigcinie z bydta i trzody dla kaplanow (B 63.-64).

16) Regulacje odnoszace si¢ do ,,tredowatego”™ (sdra‘at ~ choroba
skory) w okresie oczyszczenia az do ostatecznego oczyszczenia (B 64-72).

17) Nieczystos¢ ludzkch kosci (B 73-74).

18) Zakaz prostytucji na terenie §wigtyni. Autor motywuje zakaz
swigtoscia Izraela oraz stawia szczegdlne wymogi kaptanom (B 75-82).

Kilka przepisow zawartych w_dokumencie ma odpowiedniki takze
w ,,Zwoju Swigtynnym™ z 11 groty’®. Przepisy o migsie i skorach zwierzat
stanowig nawigzanie do dekretu Antiocha III z 198 r. przed Chr. (por.
Jozef Flawiusz, Ant. XI1 3,4). Tematyka dokumentu jest zbiezna z tematy-
ka traktatow Miszny; przepisy o ofiarnikach czerwonej krowy stanowig
przedmiot traktatu Para (,,Krowa’), przepisy o obmyciach rytualnych sa
tematem traktatu Tebul yom (,,Kapiel dzienna™).

Z poczatkowych pigciu wierszy z trzeciej czgsci dokumentu (C)
zachowaly sig tylko pojedyncze stowa, ale trzy fragmenty z czg¢sci koncowej
(C6-121C 19-25 1 C 27-34) s3 stosunkowo dobrze zachowane. W pierw-
szym fragmencie czytamy: ,,6 Jest napisa(ne w Ksigdze Mojzesza , ze nie)
wprowadzisz obrzydliwosci do (Jego domu, gdyz) 7 obrzydliwos¢ jest
znienawidzona. (Wy wiecie, ze) odlaczylismy si¢ od wigkszosci lu(du
i powstrzymalismy si¢) 8 od wdawania si¢ w te sprawy i wchodzenia
w kontakt z nimi odnoénie tych (spraw). I wy wi(ecie, ze nie 9 moze si¢
z)nalez¢ w Jego domu przewrotnosé, klamstwo ani nieprawosc. Zaiste, dla
(Twego dobra), my przekazujemy (nasze stowa). 10 (Dlatego napisalisSmy)
do Ciebie, zeby$ zaglebiat si¢ w Ksiedze Mojzesza, (w stowach pro)rokow
i Dawi(da i w stowach 11 przekazu dni) z pokolenia na pokolenie. Tak wiec
w ksiedze jest napisane, odnosnie po(gan), ze nie (sa postuszni 12 Prawu

® Por. L. H. Schiffman, Migsut Ma‘aseh Ha Torah and the Temple Scroll RQ 14
(1990) 435-457.
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Mojze)sza, a takze jest napisane, ze gdy (zboczysz) z drogi, to spotka Cie
zto. Dlatego napisa(lismy...)”.

Wedlug Dombrowskiego w C 13 nadawcy przypominaja zawarte
porozumienie z adresatem. Fragment C 14-18 zapowiada nadejscie
blogostawienstw i przeklenstw ,,na koncu dni”, odwolanie si¢ do Pisma,
aby rozwazy¢ to w sercu i nawrocic sie do Boga w ,,czasie ostatecznym”.
Wydaje sig, ze autor zwraca uwagg na ,,ostatnie dni” i,,czas ostateczny” po
to, aby adresat zglgbiat Tor¢ Mojzesza i inne pisma, by si¢ przekonac
o stusznosci przedstawionego rozumienia przepisow Tory Mojzesza.

Podobne napomnienia znajduja si¢ w drugim fragmencie (C 19-25): ,,19
(Blogo)stawienst(wa, ktore) przysz(ly na) niego za (jego dni i) dni Salomona
syna Dawida i takze przeklenstwa, 20 ktore przyszly na niego od (dni
Jero)boama, syna Nebata, az do czasu uprowadzenia Jerozolimy z Sedec-
jaszem, krolem Judy, 21 (ktory prowadzil) ich do Ba(bilonu). Zatem my
rozpoznajemy, ze nadeszla czg$¢ blogostawienstw i przeklenstw, 22 o ktdrych
napisano w ksie(dze Moj)zesza. To sa ostatnie dni, aby nawrdcili si¢
w Izra(elu) 23 do pra(wa Mojzeszowego) i nie odrzucali (zadnego przykaza-
nia), a bezbozni beda postgpowac bezboznie (...} 24 A kiedy (lud) bedzie
wspominal krolow Izrae(la), niech zwaza na ich czyny, ze ten z nich, 25 ktory
bat si¢ (Prawa), byl ratowany w swych uciskach, gdyz badat Prawo G.)"

Najwigce) informacji o nadawcach i adresacie znajduje si¢ w trzecim
fragmencie (C 27-34), w ktorym czytamy: ,,27 (I zostaty wybaczone) winy.
Wspomnij Dawida, ktory byl mezem poboznym i takze 28 on zostal
uratowany z niejednego ucisku i zostaly mu przebaczone (grzechy). A takze
my napisalismy Ci 29 czg§¢ praktyk Tory, ktére uwazamy dobre dla Ciebie
i dla Twojego ludu (...). (Dostrzeglismy) 30 u Ciebie rozwage i znajomos¢
Tory. Rozwaz to wszystko i szukaj u Niego to, co umocni 31 Twojg rade (tj.
zamyst lub doradcdéw). Oddal od siebie zla my$l i rade Beliala, 32 abys
cieszyl si¢ na koncu czasu. Gdy przyjmiesz sprawy, ktore ustaliliSmy jako
takie, 33 to zostanie Ci to poczytane za zastuge; gdy bedziesz czynit przed
Nim, co jest sprawiedliwe i dobre, dla dobra Twojego 34 i Izraela™.

Podobnie jak w Dokumencie Damascenskim autor trzeciej czgsci (C)
MMT podaje reinterpretacje historii zbawienia pod aspektem blogostawien-
stwa 1 przeklenstwa, ale zacie$nia spojrzenie do historii Izraela, kierujac
uwage na blogostawienstwa w czasach Salomona 1 przeklenstwa od
Jeroboama, krola izraelskiego, do niewoli babilonskiej za Sedecjasza, krola
judzkiego. Dzieje krolestwa poinocnego i potudniowego traktuja jako jedna
calo$¢. Przywodey ugrupowania podkreslaja, ze maja na wzgledzie dobro
adresata i dobro Izraela. Koncowe stowa dokumentu zaginety.

2. Wazniejsze proby ustalenia charakteru i okolicznosci powstania 4QMMT

Z dotychczasowych badan MMT wynika, Ze jest to list skierowany
przez jedno ugrupowanie do innego ugrupowania, ktorym kieruje jedno-
stka, przypuszczalnie arcykaplan. Piszacy przedstawiajg bowiem adresato-
wi propozycje przepisow dotyczacych §wiatyni 1 kaplanow.
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Milik zalicza dokument do grupy apokryfow ST o charakterze
apokaliptycznym zwiazanych z interpretacja Ksiggi Daniela. Aniotowie,
zapowiadajac koniec czasow, przypominajg wizjonerowi reguly czystosci
na terenie Jerozolimy i $wiatyni. Do takiej interpretacji dokumentu
przychyla si¢ B. W. W. Dombrowski'® w solidnym studium filologicznym
prowizorycznie odtworzonego tekstu. W oparciu o analize kilku pojeé
zblizonych do poje¢ rabinicznych w Misznie Dombrowski uwaza, ze
dokument stanowi wyraz ostatniego etapu rozwoju mysli qumranskiej
z I w. po Chr., w ktéorym autor wyjasnia zgodno$¢ migdzy zrzeszeniem
qumranskim a uprzednim zgromadzeniem stworzonym przez Mojzesza.
Jednak brak stownictwa objawieniowego w MMT nie przemawia za
hipoteza pisma apokryficznego.

Wedtug innych uczonych dokument nalezy do najstarszych pism
qumranskich 1 ma charakter listu przywodcow sekty do przywodcow
jerozolimskich z dynastii hasmonejskiej, ulegajacych wptywom faryzeuszow
w organizacji kultu $wiatynnego. Poniewaz bezposrednim adresatem jest
jednostka, Qimron -uwaza, ze list zostal napisany przez Nauczyciela
Sprawiedliwosci do Jonatana okoto 150 r. Gléwnym argumentem przema-
wiajacym za taka interpretacja jest 4QpPs37 (= 4Q171) 3-10, ktory
stwierdza, ze ,,Bezbozny Kaptan usitowat zabi¢ Nauczyciela Sprawiedliwo-
$ci ze wzgledu na przykazama i prawa, ktore on (tzn. Nauczyciel Sprawied-
liwosci) mu posial”. Za wczesna datg listu ma przemawiac¢, wedtug Qimrona,
paleografia 1 kontrast dokumentu z zakazem dysput z oponentami znaj-
dL_]acym sie w 1QS 9,16-17. Poglad lerona w pelni podziela H. Stege-
mann''. Jednakze wedlug H. Burgmanna'? adresatem listu nie moze by¢
Jonatan ani jego nastgpca Szymon, gdyz maja oni zdecydowanie negatywna
ocen¢ w pismach qumranskich, lecz dopiero Jan Hirkan. Za ta identyfikacja
adresata opowiada si¢ A. S. van der Woude". Eisenman i Wise przyjmuja
mozliwosc¢, ze adresatem jest nastgpca Jana lekand gdyz jeden zdokumen-
tow qumraﬁskich zawiera modlitwe za Jonatana, kt(')rym w swietle inskryp-
¢ji na monetach jest najprawdopodobniej Aleksander Janneusz.

Broniac jednak hipotezy pochodzenia pism qumranskich z kot Jakuba
Miodszego, biskupa jerozolimskiego, Eisenman jako adresata listu wska-
zuje Heroda Agryppe. Ale interpretacja listu w kontekscie I w. po Chr. jest
nie do przyjecia, gdy wezmiemy pod uwagg dane paleograficzne. Najstar-
szy zachowany rekopis na papirusie pochodzi bowiem z czaséw hasmonejs-
kich lub wczesnoherodianskich'®.

% Dz eyt

Y Die Essener, Qumran, Johannes der Faufer und Jesus. Ein Sachbuch, Freiburg 1993, s.
148-151. 286nn.

2 Weitere loshare Qumranprobleme, Krakow 1992, 83-105. 140-142.

'3 Finfzehn Jahre Qumranforschung (1974-1988), Fortsetzung, Theologische Rundschau
54 (1989) 245-247.

“ Por. E.Eshel,H.Eshel, A. Y ardeni, Qumran Composition Containing Part of
Ps. 154 and Prayer for the Welfare of King Yonathan and his Kingdom, Israel Exploration
Journal 42 (1992) 199-229, zwt. s: 220-221 i 229.
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Wedtug L. H. Schiffmana'®, chociaz nie mozna identyfikowa¢ MMT
z Torg wspomniana w 4QpPs37, gdyz autorzy tekstu wyraznie wyodreb-
niajg przedstawione przepisy od Tory Mojzesza, to jednak dokument
pochodzi z najwczesniejszego okresu historii wspolnoty qumranskiej. Ma
on Scisty zwigzek ze ,,Zwojem Swiatynnym” z 11Q. Dalej Schiffman
stwierdza, ze halacha zawarta w tych dokumentach nie ma charakteru
essenskiego. Obydwa dokumenty zawieraja, jego zdaniem, halache sadu-
ceuszow. List przeciwstawia si¢ praktykom wprowadzonym do kultu
swiatynnego przez Hasmonejczykow pod wplywem faryzeuszow. Z tego
stwierdzenia Schiffman wysunatl hipoteze, ze pisma qumranskie pochodza
od saduceuszow.

Jednak hipoteza Schiffmana spotyka si¢g z negatywna ocena qum-
ranologoéw. Tezg Schiffmana poddal krytyce m.in. M. Wise w refera-
cie wygloszonym w Mogilanach w 1991 r. pt. 4QMMT i saduceusze;
spojrzenie na Swiezq teorie'®. Wise doszedl do wniosku, iz jest rzecza
niemozliwg oraz nieprawdopodobna, aby dokument byl produktem
saducejskim, albowiem z okoto dwudziestu przepisoOw prawnych zawar-
tych w dokumencie, tylko jeden albo najwyzej dwa maja zwiazek
z dyskusjami faryzejsko-saducejskimi w tekstach rabinicznych. Jednak
glownym dowodem przeciw tezie Schiffmana sa poglady zawarte w pis-
mach qumranskich, sprzeczne z pogladami przypisywanymi saduceuszom
przez Jozefa Flawiusza.

Przy ocenie krytyki badan Schiffmana trzeba jednak odrézni¢ dwa
zagadnienia: pierwsze to stwierdzenie, z¢ MMT nie ma charakteru
essenskiego, a drugie to odniesienie tego stwierdzenia do wszystkich pism -
qumranskich. Drugi wniosek jest nie do przyjecia, gdyz z dotychczasowych
badan wynika, ze wigkszo§¢ pism qumranskich wyraza poglady essen-
czykow. Ale to nie oznacza, iz wérdd tych pism nie ma takich, ktore
pochodza od innego ugrupowania.

W $wietle badan przepisow MMT przeprowadzonych przez Schiff-
mana nalezy raczej przyja¢ hipoteze, ze dokument nie pochodzi od
essenczykow. Jesli byt rozpowszechniany przez essenczykow, to widocz-
nie ma $cisly zwiazek historyczny z ruchem essenskim. Moze pochodzi¢
od jakiego$ ugrupowania protoessenskiego, ktore zlalo si¢ z ruchem
esseniskim, albo od ugrupowania, ktore mialo sciste kontakty z essen-
czykami.

Autor niniejszego artykutu, w referacie wygloszonym w Instytucie
Filologii Orientalnej UJ w Krakowie na sesji naukowej ku czci prof.
Tadeusza Lewickiego w dniu 17 listopada 1993 r., zaproponowal nowa

% L.H.Schiffman, The New Halakhic Letter (4QMMT) and the Origins of the Dead
Sea Sect, w: Mogilany 1989. Papers on the Dead Sea Scrolls offered in memory of Jean
Carmignac, ed. Z. J. Kapera, Vol. I, Krakow 1993, s. 59-70; te n ze, Migsut Ma‘aseh
Ha-Torah, RQ 14 (1990) 435-457.

% 4OMMT and the Sadducees: a Look at a Recent Theory, w: Sprawozdania z Posiedzen
Komisji Naukowych 35/1-2 styczen-grudzien 1991, Krakow 1993, 98-101.
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interpretacje charakteru i okolicznosci powstania MMT". Wedtug za-
woponowanej interpretacji list pochodzi od ugrupowania chasydejs-
xo-faryzejskiego. Zostal on napisany w zwiazku z reorganizacja $wiatyni
po wojnach machabejskich i dekretem Demetriusza I Sotera o autonomii
swigtyni jerozolimskiej. Adresatem listu jest owczesny arcykaptan Al-
kimos, ktorego mozna identyfikowa¢ z Nauczycielem Sprawiedliwosci
z pism qumranskich. Opierajac si¢ na tekscie 1 Mch 7,12-14, ktory
wskazuje przy Alkimosie dwa zorganizowane ugrupowania (gr. synagoge )
- uczonych w Pismie i chasydejczykow — autor doszedt do wniosku, ze od
uczonych w Pismie pochodzi program zawarty w ,,Zwoju Swiatynnym”,
a od chasydejczykow-faryzeuszy list halachiczny jako zamierzona intryga,
a moze nawet jako prowokacja polityczna.

3. List pochodzi od chasydejczykéw o profilu faryzejskim

Dotychczasowe badania porownawcze halachy zawartej w MMT
wykazaly, ze ma ona charakter bardziej rygorystyczny mz halacha
przypisywana faryzeuszom. Przepisy zawarte w MMT rdznia sie takze od
znanych dotychczas przepisow essenskich trescia i sposobem uzasadniania.
Juzw 1952 1. S. B. Frost™ zauwazyl, ze chasydejczycy ruchu apokaliptycz-
nego roznili si¢ od esseficzykow i pozniejszych faryzeuszow gtownie tym, Ze
mieli bardziej rygorystyczna halache. Z kolei R. T. Beckwith'® stwierdzit, ze
przepisy czystosci essenczykow i faryzeuszow cofaja si¢ wstecz do wspol-
nych korzeni. Z analiz instytucji w ,,Zwoju Swiatynnym’” przeprowadzo-
nych przez H. Stegemanna mozna wnioskowaé, ze nawet kalendarz
chasydejski stanowit wspolny punkt wyjscia zaréwno dla essenczykow jak
i dla faryzeuszow?.

Skadinad od dawna wiadomo, ze zar6wno essenczycy jak i faryzeusze
siegaja swymi korzeniami do ruchu chasydejskiego albo raczej do pietys-
tycznego ruchu apokaliptycznego. Z drugiej strony tradycje rabiniczne,
moéwiace o siedmiu ugrupowaniach faryzeuszow CAbbot de R. Natan A,
rozdz. 37)*, uwydatniaja zroznicowanie w ruchu faryzejskim. Tradycje
rabiniczne wspominaja takze o dawnych chasydejczykach (hassidim riso-
nim) oraz o ich pisemnych ustaleniach, od ktoérych pozniej odstapiono

" Wygloszony referat pt. Proby ustalenia charakteru i okolicznosci powstania dokumentu
z Qumran na temat praktyki Tory (4QMMT) zostal opublikowany w aktach sesji w jezyku
polskim ze streszczeniem obcojezycznym oraz w jezyku angielskim. (nieco skrécony) w The
Qumran Chronicle Vol. 3, No 1 (Krakow 1994), s. 1-27.

8 Old Testament Apocalyptic: its origins and growth, London 1952, s. 125n.

% The Pre-History and Relationships of the Pharisees, Sadducees and Essenes: A Tentative
Reconstruction, RQ 11 (1982-84) 26n.

X The Institutions of Israel in the Temple Scroll w: The Dead Sea Scrolls. Forty Years of
Research,ed. D.Dimant,U Rappaport, Leiden 1992, 156-185, zwi. 5. 174 na temat
kalendarza stonecznego.

' Por. A. J. Saldarini, Scholastic Rabbinism. A Literary Study of the Fathers
According to Rabbi Natan, Chico 1982, s. 114. Inne teksty rabiniczne przytacza M. R.
Lehmann, Talmudic Materials Relating to the Dead Sea Scrolls, RQ 1 (1958-59) 397.
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(por. jTer. 8,4)2. W pierwotnym ruchu faryzejskim uczeni wyodrgbniaja
nurt eksluzywistyczny, ktéry w pierwszej polowie II w. przed Chr.
reprezentuje np. kaptan Jose ben Joezer, oraz nurt otwarty?.

Z Dokumentu Damascenskiego 3, 20-4 ,2 dowiadujemy sig, ze u po-
czatkow ruchu essenskiego znajduja si¢ dw1e albo racze) trzy grupy osob*.
Komentujac tekst Ez 44,15 o kaplanach i lewitach autor stwierdza, ze
kaplanami sa nawroceni z lzraela, ktorzy wyszli z ziemi Judy, lewitami sa
ci, ktorzy z nimi si¢ zkaczyli, a synami Sadoka sa ci, ktorzy zostali wybrani
z Izraela i imiennie wezwani. Wybranie i imienne wezwanie ma miejsce
w czasié ostatecznym, ktory zbiega si¢ z pojawieniem si¢ Nauczyciela
Sprawiedliwosci (por. DD 4,3-416,8-11). Interpretujac tekst jako aluzj¢ do
rozwoju essenczyk¢'v mozna przypuszczaé, ze esseniczycy, czyli synowie
Sadoka (zdaje si¢ w znaczeniu przeno$nym), powstali przez zlanie si¢
dwoch uprzednio istniejacych ugrupowan pod kierunkiem Nauczyciela
i jego ugrupowania. Plerwszym ugrupowaniem, ktére DD traktuje jako
substytut , kaptanow” z wizji Ezechiela sa zapewne chasydejczycy, okres-
lani jako mocni Izraelici w 1 Mch 2,42 lub ,,synowie Izraela” w 1 Mch 7,13.
Na ogdl uczeni uwazaja, ze czgs¢ tego ugrupowania dala poczatek
faryzeuszom, ktorych teksty qumranskie oznaczaja kryptonimem Efraim.
Podobnie jak Nowy Testament laczy uczonych w Pismie z faryzeuszami,
tak 1 Mch 7,13 chasydejczykow laczy z uczonymi w Pismie. Uczeni
w Pismie stanowig glownie zrzeszenie lewitow, ktorzy w tekstach qumrans-
kich odgrywaja bardzo wazna rolg.

Czytajac tekst listu w kontekscie innych dokumentow i w kontekscie
sytuacji historycznej w poczatkach ruchu essenskiego mozna stwierdzic, ze
MMT nie pochodzi od Nauczyciela Sprawiedliwosci ani jako autora
rzeczywistego ani jako autora domniemanego. Natomiast przeslankami
wskazujacymi na chasydejczykow o profilu faryzejskim jako autorow listu
sa: jezyk, tematyka i ideologia, odniesienie do ludu, do kultu $wiatynnego,
pojecie Tory Mojzesza, zasady hermeneutyczne stosowane w interpretacji
Pisma Swigtego oraz forma reprezentacji Izraela.

a) Jezyk dokumentu ma niewiele wspdlnego z jezykami Nauczyciela
Sprawiedliwosci, ktory znamy z wielu hymnoéw, stanowigcych wyznania
osobiste oraz z najstarszych warstw Reguly Zrzeszenia J. C. Trever”
przypisuje mu rowniez autorstwo, albo raczej koncowa redakcje Ksiegi
Daniela; w kazdym razie Nauczyciel Sprawiedliwosci moze by¢ traktowany
jako domniemany autor Ksiggi Daniela. Ksi¢gga Daniela i pisma qumrans-
kie o charakterze essenskim sa pisane literackim jezykiem hebrajskim
nawigzujacym do jezyka biblijnego. Natomiast dokument o praktykowa-

2 por. H. R. Lehmann, art. cyt.. 297. g
% Por. E. E. Urbach, The Sages. Their Concepts and Beliefs, Jerusalem 1979, s. 569
i582,
M Ppor.F. Garcia M ar tin ez, L'interprétation de la Torah d'Ezéchiel dans les MMS. de
Qumran Revue de Qumran 13 (1988) 442-445.
* The Book of Daniel and the Origins of the Qumran Community, Biblical Archaeologist
48 (1985) 89-102.
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niu Tory jest napisany w dialekcie hebrajskim, cze;scmwo podobnym do
jezyka mektorych tekstow biblijnych, gdzie wystepuje 5 zamiast ‘aser (np.
w Pnp)*, a czesciowo podobn nym do jezyka Zwoju Miedzianego z 3Q
i jezyka Miszny. J. T. Milik %, uwydatniajac wlasciwosci gramatyczne
dokumentu, zauwazyt w nim liczne elementy jezyka mowionego (np. czgste
posluglwame si¢ zdaniami zbudowanymi ad sensum). Pod wzgl@dem
stownictwa istnieje najwigcej zbieznosci MMT ze ,,Zwojem Swiatynnym”

1 z niektorymi warstwami Dokumentu Damascenskiego.

b) Jesli chodzi o tematyke i zalozenia ideologiczne godne uwagi jest
spostrzezenie J. T. Milika, ze 4QMMT stanowi nawigzanie do Ksiggi
Daniela i innych pism typu apokaliptycznego. List mozna traktowac jako
interpretacje trzech watkow doktrynalnych Ksiegi Daniela: wizji Daniela
o przekazaniu wladzy swigtym Najwyzszego (Dn 7,22.27), opisu dzialania,
»wypelniania Prawa” przez tych, ktorzy znaja Boga (Dn 11,32-35; por.
czasownik asah w 9,12.14.15;11,7 i rzeczownik ma‘iseh w 9,14) oraz
motywu dni ostatecznych. W Ksigdze Daniela ,,§wigci Najwyzszego™ to
aniotowie i ludzie pobozni. Wprowadzenie prymatu spraw nadprzyrodzo-
nych bedzie oznaka panowania Najwyzszego (Dn 7,27). Ta idea jest
podstawa ideologii qumranskiej. Natomiast MMT dokonuje kilku prze-
mieszczen w pojeciu ,,swigtosci” z Ksiegi Daniela. Swigtym jest Izrael jako
oddzielony od pogan (B76) i synowie Aarona, czyli kaptani (B79), ktorych
Swigto$¢ objawia si¢ w wyodrebnieniu od ludu. Kaptani sktadajg ofiary za
grzechy Izraela (B 17 wed%ug rekonstrukcji Dombrowskiego) i stanowia
model obyczajow dla synow Izraela. Swigtosé sprowadzajg autorzy listu do
poziomu praktycznego i politycznego. Swu;tosc utozsamia si¢ do pewnego
stopnia z autonomia ekonomiczng i polityczna dla okreslonej grupy
zdefiniowanej jako ,,prawdziwy Izrael”.

Drugi temat - o dziataniu — Ksigga Daniela stosuje do mgdrcow ludu
(maskilim), ktorych dziatanie polega na poznaniu Boga, wierno$ci Bogu,
wytrwaniu w przeciwnosciach 1 nauczaniu sprawiedliwosci (por. Dn 12,3).
Dziatanie tego kierunku chasydejskiego dotyczy gltownie sfery duchowej,
ma charakter religijny i etyczny. Dlatego wedtug 1QpHab 12,4-5 ,,pro-
staczkowie Judy” (pia’e y*hiidah) wypelniaja Prawo (‘0$é hat-torah).
Poznanie Boga 1 systematyczna formacja do do;rzaloscx etycznej stanowi
takze zasadniczy program ruchu qumransklego Jednym z najwazniej-
szych aspektow ,,dziatania” essenczykow jest tworzenie wspolnoty. Stad
w 4Q177 (- Catena do Psalmow) czytamy, ze esseficzycy sa ;tworcami
wspolnoty™ (‘0se hay-yahad). Termin ‘@sah na oznaczeme postepowania
essenczykow jest tak charakterystyczny, ze S. Goranson® z tego terminu
wyprowadza nawet nazwe ugrupowania. Natomiast MMT w pojeciu

*% Por. G. Bergstrisser, Das hebriische Prifix 3, ZAW 29 (1909) 40-55.

27 pJD I, s. 225.

* Tedwa elementy, poznanie Boga i nauczanie zostaly uwydatnione w 4QFlor 3,3-4 (=
4Q174), gdzie jest fragmentaryczny komentarz do Dn 12,101 11,32.35. Por. G.J. Bro o ke,
Exegesis at Qumran. 4Q Florilegium in its Jewish Context (JSOT Suppl.Ser.29), Sheffield 1985,
88. .
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dzialania przemieszcza akcent na strong praktyczna i instytucjonalna
w interesie wiasnego ugrupowania. W MMT dzialanie utozsamia si¢
z procesem legislacyjnym, z instytucja prawna. Dlatego termin ma‘aseh
(dziatanie) wystepuje w dokumencie jako synomin przepisu. Ma‘asim to
nie zbawcze dzialanie Boga, jak w tekstach biblijnych 1 w tekstach
qumranskich, to takze nie tyle akty religijne i moralne, jak w biblijnych
tekstach prorockich i dokumentach essenskich, ale przepisane praktyki lub
same przepisy. Celem dziatania medrcow, w ujeciu autoréw MMT, nie jest
dobro ludu, formacja religijna i moralna innych, gltoszenie madrosci Boga,
lecz interesy ugrupowania oraz dobre samopoczucie jednostki.

Tekst podejmuje z Ksiggi Daniela takze motyw ,,ostatnich dni”

i,,czasu ostatecznego”. Te po;@cna nie s3 jednoznacznie rozumiane przez
komentatorow Ksiegi Daniela®. Trudno takze ustali¢ ich dokladne
znaczenie w MMT ze wzgledu na fragmentaryczny charakter tekstu. Ale
i tutaj mozna jednak dostrzec pewne réznice migdzy pojeciem czasu
w MMT a pojgciem czasu w Dn i innych pismach qumranskich. W Ksigdze
Daniela ,,dni ostatnie” i ,,czas ostateczny’ sa zwigzane z planami Bozymi
i zabarwione oczekiwaniami mesjanskimi. U essenczykow ,,ostatnie dni”
to czas ustalony przez Boga do wyprobowania wiernych, czas ,,pieca
ognistego”, a ,,czas ostatni”’, podobnie jak w Dn 12,10 jest okresem po
dniach oczyszczenia; ten okres ma zwiazek z pojawieniem si¢ Nauczyciela
Sprawied]iwoéci i zyciem we wspolnocie essenskiej. Natomiast w MMT
»ostatnie dni” to czas podjecia konkretnych dziatan w zwiazku z prze-_
wrotami, zniszczeniem miast, gwahem i prostytucja. Celem dziatania jest
stworzenie wzorcowego stylu zycia kaplanow, aby wplywac pozytywnie na
zachowanie si¢ ludu. ,,Czas ostateczny’ jest blizej nieokreslona przyszios-
cia, w ktorej jednostka bedzie przezywala rado$¢ osobista i kiedy zostanie
jej poczytane za zastuge (,,sprawiedliwos$¢™ — por. Rdz 15,6) pelnienie
uczynkéw przepisanych w Ksigdze Mojzesza w taki sposob, jak przed-
stawili to autorzy listu.

Tekst listu wychodzi od ideologii ruchu apokaliptyczno-pietystycz-
nego zawartej w Ksiedze Daniela, ale daleko odchodzi od poezji i idei
Ksiggi Daniela oraz tekstow Nauczyciela Sprawiedliwosci. Operuje jezy-
kiem codziennym i pojeciami praktycznymi. Nawet po pobieznym przeczy-
taniu dokumentu nasuwa si¢ przypuszczenie, ze pismo pochodzi od
ugrupowania, do ktorego nawigzujg instytucje, ideologia i jezyk Miszny,
czyli od faryzeuszy. Tradycja rabiniczna, mowigc o postaciach sprzed 70r.,
taczy z faryzeuszami zagadnienia czystosci, sprawy Pokarmowe i roz-
ciaganie przepisow kultowych na zycie codzienne®. Jozef F lawiusz,
mowiac o faryzeuszach w kontekscie wydarzen 11 w. przed Chr uwyddtnla
przede wszystkim ich zainteresowania wladza polityczna®.

® «Essenes»: Etymology from ‘sh, RQ 11 (1984) 483-498.
*® Por. J. Carmignac, La notion d'Eschatologie dans la Bible et a Qumran, RQ
7(1969 71) 17-31; G. J. Brook, Dz. cyt., s. 175-178.
3 por.L.L.Grabb e, Judaism from C 'yrus to Hadrian, Vol. 2, Minneapolis 1992, 483.
2 Por. tamze. _
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¢) Na faryzeuszow jednoznacznie wskazuje wyrazenie, ktore stosuja
do siebie autorzy listu. Stwierdzajg oni, ze majac na uwadze przedstawione
adresatowi przepisy odseparowali si¢ od pospdlstwa (paraSnit merob ha
“am, dost. ,,odlaczylismy si¢ od w1e;kszosc1 fudu”). Wiadomo, ze nazwa
faryzeuszow pochodzi wiasnie od uzytego w tekscie stowa paras. Essen-
czycy rowniez oddzielali sig (wystgpuje tu termin badal) od innych w sferze
etycznej i religijnej, ale nie od ludu. Jednym z charakterystycznych
elementow tego ugrupowania bylo odlaczenie si¢ od synow Beliala. To
odtaczenie oznacza postgpowanie zgodne z duchem $wiattosci. Przypusz-
cza si¢, ze essenczycy wycofali si¢ takze ze swiatyni prawdopodobnie
zchwila objgcia godnosci arcykaplanskiej przez Jonatana z rak Aleksandra
Balasa w 152 r. Zaden tekst essenski nie wspomina Jednak o od-
separowaniu si¢ od ludu, gdyz lud (ha@m) jest integralng tzgscia wspolno-
ty qumranskiej (por. 1QS 2,21; 6,9). Dlatego w pismach qumranskich jest
mowa o mifodci synow swnat%osm o prowadzeniu zycia w ubdstwie
‘i szacunku dla ubogich ludu (por. DD 6,16).

d) W pismach qumranskich nie ma zainteresowania sw14tqu jerozo-
limska, z wyjatkiem ,,Zwoju Swiatynnego”, gdyz idealna $wiatynig
zbuduje sam Bog, a nie cztowiek. Jest natomiast mowa o kulcie duchow-
nym, o $wiatyni zlozonej z ludzi, w ktorej ofiarami sa uczynki dzigk-
czynienia (ma‘aseh todah - 4QFlor 1,7, nie ma‘aseh hat-torah, jak
w TMM), o $wiatyni i o liturgii niebieskiej, ktora ma odbicie we wspolnocie
esseniskiej. Tymczasem MMT niemal wylacznie ma na uwadze rytual
$wiatyni jerozolimskiej. Interesuje si¢ przede wszystkim czystoscia rytualna
ofiar i kaptanow. Tekst nie tylko stawia kaplanom wymog czystosci
rytualnej, ale dwukrotnie (B 17.26) stawia kaplanom wymog milego
wygladu (ra’izy od ra’'ah — patrze¢). W swietle krytycznych badan nad
zatozeniami ideowymi ugrupowania faryzeuszow sprzed 70 r. przed Chr.
ich naczelna zasada byto uswigcanie Imienia Bozego przez nasladownictwo
stylu zycia kaplanskiego w zyciu codziennym. Faryzeusze byli zaintereso-
wani kulturg kaptanow i usifowali ja powiela¢ w zyciu $wieckim.

e) Innym charakterystycznym rysem wskazujacym na chasydejczy-
kow-faryzeuszy jako na autorow listu jest pojecie Tory Mojzesza. Autorzy
apeluja do adresata, aby przyjal proponowane rozwiazania zgigbiajac
ksigge Tory, stowa Prorokow 1 Dawida (C 10) oraz stowa przekazywane
z pokolenia na pokolenie. Podzial Pisma Swigtego na Tore, prorokéw
iinne pisma wskazuje na tagcznosc dokumentu z judaizmem faryzejskim, od
ktorego ten podzial przyjeto chrzescijanstwo. Jednak w liscie, podobnie jak
w judaizmie rabinicznym, Tora ma uprzywilejowane miejsce, jest niezmien-
nym zapisem, jest ksiega (seper), a inne czgsci stanowia jej wyjasmeme
aktualizacje - ,,stowa” (debarim). W Biblii Hebrajskiej termin seper
uwydatnia stron¢ historyczna, dokumentalna Pisma Swigtego, a debarim
stron¢ wydarzeniowa, sposob wprowadzania Tory w czyn. Tym samym
terminem okreslaja autorzy wiasne pismo. Po wzmiance o Dawidzie tekst
jest nieczytelny, ale zachowalo si¢ wyrazenie dor w'dor — ,,z pokolenia na
pokolenie”, ktore nasuwa na mysl faryzejska ,,tradycje ojcow™.
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Przedstawione przez autorow MMT przepisy maja stanowi¢ wynik
zglebiania Prawa Mojzeszowego. Czesto odwotuja sie do Pisma, ale prawie
w zadnym wypadku nie przytaczaja autentycznych stow tekstu Tory, lecz
wiasne sformutowania nawiazujace do idei zawartej w tekstach biblijnych.
Sformutowania opieraja si¢ zazwyczaj na wielu tekstach biblijnych, ale
tylko ,,uczeni” wiedza, o jakie teksty chodzi. Swiadczy to o dobrej
znajomosci Tory, ale i o naginaniu Tory pisanej do wlasnych koncepcji.

Qumranczycy systematycznie studiowali Tore i mieli obowiazek
dzielenia si¢ wynikami studiow ze wspottowarzyszami. W innych dokume-
ntach qumranskich spotykamy zatem rozne formy interpretacji Biblii:
cytaty wyrazne i ukryte, aluzje do tekstow biblijnych i reminiscencje
biblijne (np. w 1QS, 1QSa, 1QM, CD), parafrazy, adaptacje (np. 1QGenA-
pocr, wizja Nowej Jerozolimy), wolne kompozycje na wzdr tekstow
biblijnych (np. 1QH, psalmy apokryficzne) oraz systematyczne komen-
tarze tekstow prorockich i psalmow, ktore ze wzgledu na czgsto wy-
stepujacy w nich termin peSer, nazywa si¢ peszerami. Ale przy powotywa-
niu sie na Pismo Swiete u essenczykéw jest ono wyraznie odrézniane,
a nawet oddzielane od komentarza. W komentarzach dodaje si¢ stowo
peSer zazwyczaj z zaimkiem, by zaznaczy¢, ze nastgpuje interpretacja
tekstu®. Zatem metoda egzegetyczna stosowana w 4QMMT nie jest
esseniska, ale analogiczna do metody interpretacji Prawa Mojzeszowego
w starszych warstwach Miszny, ktore podaja praktyczne rozumienie
przepisOw Mojzeszowych bez odrézniania nauki medrcow od tekstu
biblijnego®. Wyrazne potepienie metody interpretacji Tory praktykowanej
przez faryzeuszy podaje 4QpNah 2,8, gdzie stowa Na 3,8 autor komentuje:
,.Interpretacja (tego) odnosi si¢ do zwodzicieli Efraima, ktorzy przez swoja
falszywa ustna interpretacje i klamliwy jezyk oraz zwodnicze usta wielu
uwiedli”.

f) Inne sg takze zaloZzenia hermeneutyczne w tekstach essenskich niz
w MMT. W dokumentach esseniskich przyjmuje si¢ zalozenie, ze teksty
biblijne objawiaja wolg¢ Boga, ktdra kieruje dziejami ludzkimi i ustala los
kazdego czlowieka. Interpretacja Pisma Swigtego polega na szukaniu
objawienia. Trescia ksiag swigtych jest tajemnica Boza. Dlatego tradycja

¥ Na temat egzegezy Biblii w Qumran zob. O. B e t z, Offenbarung und Schriftforschung
in der Qumransekte, Tiibingen 1960; F. F. Bruce, Biblical Exegesis in the Qumran Text,
London 1960; W. T y 1 o ¢ h, Komentarze (peSarim) z Qumran, Euhemer 12 nr 1 (1968) 23-35;
M. P. Horgan, Pesharim: Qumran Interpretations of Biblical Books (CBQMS 8),
Washington 1979; G. J. Br o o k e, Exegesis at Qumran. 4QFlorilegium in its Jewish Context
(JSOT Suppl. Ser. 29), Sheffield 1985; D. D im a nt, Qumran Sectarian Literature: Biblical
Interpretation, w: M. E. Sto ne (ed.), Jewish Writings of the Second Temple Period, Assen
1984, 503-514; G. V e r m ¢ s, The Writings of the Qumran Community: Bible Interpretation w:
E. Schiirer (i inni), The History of the Jewish People in the Age of Jesus Christ (175
B.C.-A.D. 135), Vol. 1I1.1, Edinburgh 1986, 420-451; S. M e¢d ala, Peszery qumranskie
i midrasze starozytnego judaizmu, ColTheol 63 (1993) nr 3, s. 27-48; t e n z e, Wprowadzenie do
literatury miedzytestamentalnej (Biblioteka zwojow. Tto Nowego Testamentu, t. 1), Krakow
1994, s. 66-85.

* Por.Y.D.Gilat,R. Eliezer ben Hyrcanus. A Scholar Outcast, Jerusalem 1984, s. 60n.
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legalna essenczykow opiera si¢ na dostownej egzegezie tekstow blbhjnych
albo tez na odwolaniu si¢ do bezposredniego objawienia Bozego®.
Podobne zalozenie maja essenczycy przy interpretacji tekstow prorockich.
Dlatego 1QpHab 7, 4b-5 stwierdza, ze ,,Bog ukazal wszystkie tajemnice
stow swoich stug prorokoéw” Nauczycielowi Sprawiedliwosci.

Tymczasem, chociaz autorzy listu halachicznego czgsto odwotuja si¢
do Tory Mojzesza, nie tylko nie podaja dostownie tekstu Pisma Swigtego,
ale nawet nie odwotuja si¢ do woli Bozej lub objawienia Bozego, lecz
wskazane przepisy traktuja jako wynik wlasnych przemyslen lub kal-
kulagji. Taki sens ma kilkakrotnie uzyta formuta ‘anahnii hosbim § (B
29.37.42) - ,,my sadzimy, ze”, lub ¥hasabnit (C29) - ,,co uznali$my,
doszlismy do takich whioskow”. Dlatego zalozenia hermeneutyczne
zawarte w MMT sa blizsze zalozeniom misznaickim niz essefiskim.
Halacha misznaicka, bazujac na pojeciu ustnej Tory, nie odwotuje si¢ do
tekstu biblijnego. Zazwyczaj halacha misznaicka stanowi konkretna
aplikacje jakiego$ nakazu biblijnego, ale nie odwotuje si¢ do autorytetu
boskiego, lecz jedynie do autorytetu ludzkiego, zakladajac zazwyczaj
z gory mozliwos¢ pomyiki i dorazny charakter rozwiazania. Przypuszcza
si¢, ze halacha misznaicka stanowi kontynuacj¢ halachy faryzejskiej.

g) W MMT autorzy wystepuja jako reprezentanci Izraela, od ktorego
odrézniaja kaplanow, synow Aarona i lud. Swoje postepowanie podaja
jako przyklad doskonalego zachowania Prawa (C 9). Pojgcie Izraeld
w dokumencie ma szeroko pojety sens etniczny (por. B 33 o plemionach
Izraela i B 63 o kraju Izraela) 1 ideologiczny: Izraelita jest ten, kto potrafi
shucha¢ statutow, czyli przepisow czystosci obowigzujacych w $wiatyni,
i bra¢ do serca prawa lzraela (B 53-54). 1 Mch 7,13 akcentuje, ze
chasydejczycy byli uwazani sa ,,synow Izraela”. Natomiast esseniczycy nie
akcentowali tak mocno swej przynaleznosci do Izraela, lecz raczej do Judy.
Tak np. w DD 4,11 nazwa ,,Dom Judy” oznacza sekt¢ wyodrgbniona od
,»,Domu Izraela” (por. 4,16n.), a w DD 7,12n. mamy odréznienie Efraima
od Judy. W wielu tekstach qumranskich Efraim jest kryptonimem
faryzeuszow (por. 1QH 2,15.32; DD 1,8; 4QpNah 3-4,1,2). Komentarze
qumranskie zawieraja aluzje do faryzeuszow juz u poczatkow wspolnoty
qumranskiej. Najwigcej informacji o Efraimie podaje 4QpNah (=
4Q169)*. Omawiajac okolicznosci zwiazane z poczatkami gminy essens-
kiej, wspomina o ugrupowaniu okreslanym imieniem Efraima, wystepuja-
cym przeciw Judzie. Komentarz wytyka ugrupowaniu Efraima ,,szukanie
pochlebstw’ i porownuje go do uwodzacej nierzadnicy. W komentarzu sa
wymienione imiona postaci historycznych Antiocha i Demetriusza; pierw-
szego komentatorzy na ogol wiaza z -Antiochem IV Epifanesem
(176-164), a drugiego z Demetriuszem 111 Eukairosem (95-83). Wediug
komentarza Izrae] cieszyl si¢ wolnoscia od Antiocha Epifanesa do

35 Na ten temat por. L. H. Schiffman, The Halakha at Qumran, Leiden 1975.
% Por. M. P. Ho r g an, Pesharim, 158- 191 W.Ty l och, Peszer Nahum z IV groty
w Qumran, Euhemer 9, nr 3 (1965) 65-73.
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nadejscia Rzymian (Kittim) w 63 r. przed Chr. Ale przez caly ten okres
zamgt wprowadzah fdryzeusze Takze w innych komentarzach qumrans-
kich sa nazywani ‘nSy hlsyn — ,,mezami szyderstwa” (np. 4Qpls® 11, 6- 10)
rdwrsy hhlgwt - ,,szuka)cgcyml pochlebstw” lub ,,szukajacymi podmalow

zgodnie z innym znaczeniem slowa /zalagf7 Pojecie, ktore Ksigga Daniela
(11,32; por. 11,21.34) odnosi do zrzeszenia apostatow i krola syryjskiego
(yahamp bahalaqot) teksty qumranskie odnoszg do faryzeuszow. :

4. Sytuacja, w ktorej dokument zostal napisany

-Dokument przenosi nas w sytuacje, kiedy nie ma Jeszcze wspolnoty
essenskiej (yahad). Natomiast sa wyraznie zarysowani piszacy list jako
znawcy Prawa Mojzeszowego; Izrael, do ktorego nadawcy listu zaliczaja
siebie 1 przypuszczalnie adresata z jego ludem; kaptani Aarona; pospolst-
wo, z ktorym autorzy nie chca miec nic do czynienia; jako odrgbna grupa sa
traktowani poganie. List do arcykaptana stanowi dokument dotyczacy
wspélnoty o wyraznie okreslonej ideologii religijno-politycznej i swiado-
mosci spolecznej. Autorzy listu naleza do elity zydowskiej. Badajac tlo
spoleczne niektorych fragmentow 1 Ksiggi Henocha S. B. Reid*® stwierdzit,
ze juz w czasach przedmachabejskich wylaniala si¢ w narodzie zydowsklm
elita o utopijnej mentalnosci. MMT wskazuje na rozbicie tej elity na dwa
przeciwstawne ugrupowania: ,,prawdziwy Izrael” (autorzy listu) 1 adresaci
listu z rozwaznym i madrym przywodca. W Swietle chasydejskiej ideologii
autorzy listu dokonuja oceny stanu kaptanow, szerokich mas ludu i jego
przywodcow politycznych.

Autorzy MMT mowia o sytuacji w ostatnich dniach, kiedy dziala
adresat i jego ludzie. Jest to sytuacja, ktora komentarze essenskie wskazuja

u poczatkow historii swojego zrzeszenia. Z fragmentu mocno uszkodzone-
go tekstu MMT mozna wyczytac takie terminy: ‘obdit migsat m‘qomot
(zmszczyh czesc mlejscowosm) hamas (gwalt, zbrodnia), ham-ma‘al (prze-
wrot), z'nat, zoniit (cudzolostwo, nierzad). W Dn 12,7-12, ktory alegorycz-
nie opisuje sytuacje po przesladowaniach Antiocha Ep1fanesa, wskazujena
wzmacnianie si¢ sity 1 bezkarnosci ,,bezboznych” w ich walce z tymi, ktorzy
wypetniaja Prawo (maskilim). Ci jednak wyjda z proby oczyszezeni
i doswiadczeni. W Ksigdze Henocha Etiopskiego w tzw »Apokalipsie
Tygodni” (93,3-17) jest to sytuacja trzeciego tygodnia®.

Po wojnach machabejskich 1 pokojowych propozyqach nastgpcow
Antiocha IV zaistniala potrzeba reorganizacji §wiatyni. Ksiggi Machabej-

37 Por. Gesenius’ Hebrew and Chaldee Lexicon of the Old Testament Scriptures, Grand
Rapids 1979, 2005n., gdzie s podane trzy znaczenia rdzenia hialag: 1) 1o be smooth; 2) to divide;
3) to despoil. J. Amousine (Ephraim et Manasse dals le pesher de Nahum, RQ 4, 1963-64,
389-396) ttlumaczy ten zwrot: Chercheurs de Dissensions — ,,Szukajacy Nleporozumlen

3 [ Henoch: The Rising Elite if the Apocalyptic Movement, w: SBL 1983 Seminar Papers,
ed. K. H. Richards, Chico 1983, s. 147-156.

¥ Por.JP.Thorndike, Apocalypse of Weeks and the Qumran Sect, RQ 3 (1961-62)
163-184, zwt. s. 177-180.
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skie gtowna rolg w reorganizacji kultu przypisuja Judzie Machabeuszowi,
a Jozef Flawiusz przyznaje mu nawet funkcje arcykaplar'lsk4 Faktycznie
reorgamzaqa spraw Swiatynnych miala miejsce po przywroceniu praw
zydowskich®, a kierownicza funkcje sprawowat arcykaplan Alkimos®,
Ksiggi Machabejskie przemilczaja jednak sprawe reorganizacji kultu
$wiatynnego przez Alkimosa. Wydaje sig, ze do 152 r. arcykaplanem
w dalszym ciggu jest Alkimos, a informacje o jego Smierci w 1 Mch 9,56-57
nalezy uznac¢ za legende wprowadzona przez zrodta machabejskie do
przemilczenia reform, jakie przeprowadzit arcykaptan z rodu Aarona wraz
z lewitami i wiernymi mu chasydejczykami.

Autor 1 Ksiegi Machabejskiej przytacza natomiast list Demetriusza
wystany rzekomo do Jonatana (1 Mch 10,25-45), ktory mowi o dobrach dla
swxqtym 1 poddaniu ich arcykaplanow1 ktorym zapewne jest kto$ inny, niz
Jonatan*’. J. Murphy-O’Connor® wykazal, ze tekst opiera si¢ na dwdch
autentycznych dokumentach Demetriusza I: pisemnej obietnicy 1 dekrecie
zawierajagcym koncesje. Koncesje dotyczyly statusu Jerozolimy (w. 31),
egzempcji dla pielgrzymow (w. 34), powotywania Zydow do wojska (w. 36)
z ich wiasnymi prawami (w. 37), aneksp trzech okregow (w. 38) oraz prawa
Swiatyni do podatkow (w. 43). Najwazniejsza koncesj¢, wedtug J. Mur-
phy-O’Connora, stanowﬂo uznanie wladzy arcykaplana w autonomicz-
nym okre;gu sw1qtynnym . Mozna przypuszczad, ze w zwiazku z dekretem

0 ,,$wigtosci” Swiatyni powstal 11QT orazlist halachiczny do arcykap}ana
majacy na celu wprowadzenie do $wiatyni tradycji ,,synow Izraela”*®.

Druga Machabejska konczy si¢ opisem triumfu Judy Machabeusza
nad Nikanorem. Autor akcentuje silna opozycje miedzy chasydejczykami
bedacymi przy Judzie Machabeuszu a Alkimosem, ktorego stara sig
przedstawiC w nieckorzystnym s$wietle (2 Mch 14,1-16). Przypuszczalnie
Jazon z Cyreny, ktorego dzieto stanowi gtowne zrodto 2 Mch, wprowadzit
$mier¢ lub wycofanie z urzedu Alkimosa przed $miercia Judy, aby zatrze¢
slady funkcjonujacego wowczas arcykaptana. Wiecej informacji o Al-
kimosie podaje autor 1 Ksiggi Machabejskiej. Informuje on, ze po
zjawieniu si¢ Alkimosa z syryjskim wodzem Bakchidesem w Jerozolimie
przybylto do niego ,,zgromadzenie uczonych w Pismie” (synagoge gram-
mateon), aby ,,naradzi¢ si¢ nad tym co stuszne” (1 Mch 7,12). Autor nie
informuje nas jednak, jakie byly warunki narad. Poniewaz narady mialy
miejsce w zwiazku z przywroceniem przez Demetriusza prawa Zydow-

« % Por.)J.C.Van der Kam, 2 Maccabees 6,7a and Calendrical Change in Jerusalem,

JST 12 (1981) 70.

“ Por.E.M ey e r, Ursprung und Anfinge des Christentums, Bd. 2, Stuttgart 1921, s. 236;
E. Bickermann, Der Gott der Makkabaer, Berlin 1937, s. 85.

2 Por. J. A. Goldstein, I Maccabees. A New Translation with Introduction and
. Commentary (The Anchor Bible 41), Garden City, NY 1976, 405.

 Demetrius I and the Teacher of Righteousness, Revue blbllque 83 (1976) 400-420.

% Tamze, s. 412. Autor zaklada, ze dekret Demetriusza zostal wydany po $mierci
Alkimosa.

% Por. B.W.W.Dombrowski, dz. ¢yt., s. 90.
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skiego, dlatego dotyczyly zapewne instytucji zydowskich. By¢ moze
wiasnie wtedy uczeni w PiSmie, ktc')rzy byli lewitami, opracowali, jak wyzej
wspomniano, ,,Zwoj Swiatynny”. Autor informuje nas dalej, ze rowniez
chasydejczycy, uznajac godnos¢ arCykap}anska Alkimosa, zmierzali do
zawarcia z nim pokoju (por. 1 Mch 7,14-17).

Autonomia $wiatyni wymagala przede wszystkim regulacji danin oraz
- kontaktow personelu $wiatynnego z poganami i najblizszym otoczeniem.
Te sprawy sa przedmiotem MMT. Ale list do arcykaplana zawiera takie
propozycje, ktérych wprowadzenie w zycie spowodowaloby konflikt
$wiatyni z miejscowa fudnoscia i sasiednimi narodami. Dokument propo-
nuje m.in. przepis, aby cala Jerozolim¢ uznaé za teren sakralny, przepis
o zakarzie skfadania ofiar przez pogan, o nakazie trzymania si¢ z dala od
$wiatyni obcym i niepelnosprawnym, o zakazie sprowadzania zboza
z teren6w poganskich do $wiatyni itp. Propozycje przedstawione jako
Prawo Mojzesza albo sa wyrazem ciasnego fanatyzmu i zaslepionego
patriotyzmu lokalnego, albo raczej maja charakter przemyslanej intrygi,
a moze nawet prowokacji politycznej. Tradycja rabiniczna zna jednak
restrykcyjne przepisy wydane przez faryzeuszow w okresie machabejskim,
ktore miaty uniemozliwi¢ okolicznej ludnosci kontakt ze §wiatynia.

W Talmudzie Babiloniskim (Sab 14b-15a) Jest mowa o dekrecie Jose
ben Joezera o meczystosm »ziemi narodow” (‘eres ha-° ammim) oraz
o nieczystosci naczyn szklanych. Talmudysci zastanaw1a]4 sig, jaki cel
mogly mie¢ takie dekrety: polityczny czy ekonomlczny Na cel ekonomi-
czny wskazuje si¢ w wypadku naczyn szklanych; import lub masowa
produkcja naczyn szklanych zagrazaly tradycyjnej produkcji naczyn
miejscowych. Natomiast ogloszenie ,,ziemi narodow”, tj. gléwnie okolicz-
nych terenow jako nieczystych miato zasadniczo cel polityczny. W tradycji
rabinicznej Jose ben Joezer jest przedstawiany jako sam skrupulatnie
przestrzegajacy praw czystosci (por. Chagiga 2,7; Sota 9,9), ale wprowa-
dzajacy pewne rozluznienia w obowiazujacych wowczas prawach czystosci
(por. ’Abot 14; °Eduyyot 8,4). Na tym tle dekret o nieczystosci ,,ziemi
narodoéw” stanowi co$ wyjatkowego. Poniewaz takiego prawa nie zawiera
Tora Mojzesza, dlatego wprowadzenie przez faryzeuszow przepisow
bardziej rygorystycznych niz rygorystyczna halacha chasydejska mialo
scisle okreslony cel. Wedlug tradycji rabinicznej to zarzadzenie nie bylo
respektowane w czasach hasmonejskich, ale odzylo w czasach Heroda
Wielkiego. Wynikaloby z tego, ze dekret mial na celu wprowadzenie
napigecia migdzy $wiatynia a okoliczna ludnoscia w sytuacji, w ktorej
ugrupowanie faryzejskie nie kontrolowato spraw $wiatyni. Zatem tradycja
talmudyczna wskazuje na analogiczne wymogi faryzeuszow od wiladzy
swiatynnej przed objeciem kontroli nad swiatynia za Hasmonejczykow
jakich zadaja od arcykaptana autorzy MMT.

“ Dyskusje na temat tego dekretu zob. S. G u t t m a n, Rabbinic Judaism in the Making,
NY 1970, s. 41.
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Niektore przepisy proponowane w MMT, jak np. zakaz przyj-
mowania ofiar od pogan (B 8 w interpretacji Dombrowskiego), zdaja sig
mie¢ jeszcze bardziej restrykeyjny charakter niz dekrety Jose ben Joezera.
Ofiary dla $wiatyni, zwlaszcza od obcych wiladcow, stanowily glowne
zrodio dochodu i oznake prestizu sanktuarium w Owczesnym $wiecie.
Dlatego w swiatyni jerozolimskiej nigdy nie wprowadzono zakazu ofiar
przez pogan. Kpt 22,25 wyraznie suponuje ofiary ze zwierzat od pogan,
a w modlitwie Salomona Jest przewidziana w $wigtyni modlitwa pogan (1
Krl 8,41-43)". W liscie Demetriusza jest mowa o przquczenlu do $wiatyni
trzech okregoéw Samarii i Galilei. Wprowadzenie przepiséw proponowa-
nych przez MMT stanowiloby przede wszystkim dyskryminac)g przylaczo-
nych terenow pod wladze arcykaplana, a takze cios wymierzony przeciw
pokojowym propozycjom Demetriusza 1 oraz prowadzitoby do kom-
promitacji arcykaptana w 6wczesnym $wiecie. W tej sytuacji MMT mozna
odczytywaé jako wyraz przemyslanej strategii ugrupowania dla ochrony
wlasnych interesow, a moze dla skompromitowania adresata jako arcy-
kaptana.

Ksiggi Machabejskie nie podaja informacji o restrykcyjnych dek-
retach Jose ben Joezera ani o liscie chasydejczykdw-faryzeuszy do
Alkimosa oraz o jego reakcji na ten list. Ale nieprzychylny mu autor 1 Mch
7,16-17 daje klucz, gdzie szukac¢ dalszych informacji na ten temat. Opisujac
uwiezienie i egzekucje chasydejczykow, w ktore mial by¢ wplatany
Alkimos (Jozef Flawiusz stwierdza, ze czynu tego dokonal Bakchides
— Ant. 12,10,4), przytacza stowa Ps 79, ktore on osobiscie napisal. Jesli
Alkimos byl autorem psalméw kanonicznych (z lat 169-167 przed Chr.), to
mozna takze przypuszczac, ze byl autorem pozniejszych psalmow i hym-
now niekanonicznych, ktdre znamy z Qumran. Faktycznie w wyznaniach
Nauczyciela Sprawiedliwosci jest mowa o wysitkach przeciwnikow, aby
usunac go ze stanowiska. Poeta wyznaje, ze nie poddat si¢ tym naciskom: ,,i
(nie dozwolites), abym opuscil stuzbe twoja ze strachu przed okrucienst-
wami niegodziwych” (1QH 2,36); ,,duch moj trwal mocno na swoim
miejscu pomimo ciosow” (1 QH 4,36)*.

5. Obraz adresata w MMT, przypuszczalnie Alkimosa
— Nauczyciela Sprawnedllwosm

Adresatem listu jest jednostka majaca jakis zwiazek z ugrupowamem
Kilkakrotnie nadawca odwoluje si¢ do znajomosci przedstawmnych spraw
u adresatow (w liczbie mnogiej). Formula ,,wy wiecie” wystgpuje w zwigz-
ku z uzsadnieniem zakazu zabijania zwierzat cielnych, potrzeby oznaczo-
nego czasu na oczyszczenie tredowatego, informacji o oddzieleniu si¢

* Wiecej na ten temat zob. E. S ¢ h i r e r (inni), The History of the Jewish People, Vol. 2,
Edinburgh 1979, s. 309-313.

“ Polski przektad hymnow jest wzigty z publlkacp W. Tylocha, Rekopisy z Qumran
nad Morzem Martwym, Warszawa 1963,
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piszacych od ludu oraz przy globalnym uzasadnieniu przepisow przed-
stawionych adresatom (C 8-9). Adresaci bowiem wiedza, ze w §wiatyni nie
moze by¢ zadnej przewrotnosci, klamstwa ani nieprawosci. Nadawca
proponuje adresatowi przepisy dotyczace kaptandow, moéwi o znaczeniu
kaplanow, o swigtosci Jerozolimy. Wynika z tego, ze adresat jest w stanie
uporzadkowac postgpowanie kaptanow oraz ustawic¢ sprawy kultu $wig-
tynnego zgodnie z wymogami ugrupowania.

Godnym uwagi elementem, ktory mozna ttumaczy¢ jako stwierdzenie,
uznanie, jest zwrot ‘ormah fimadda© torah ~ »»przezornos¢ i poznanie
Tory”. Zwrot ten, pelniac funkcje captatio benevolentiae, stanowi rowno-
cze$nie wyrazona przez nadawce charakterystykc; osobowosci adresata
- Nauczyciela Sprawiedliwosci. Jesli stanowi stwierdzenie faktu, wyrazenie
uznania dla adresata, to mozna zauwazy¢ probe dyskretnej manipulacji
jego osoba. Jesli petni funkcje zyczenia, to wowczas mozna doczytac si¢
W nim nawet sensu ironicznego, bo piszacy sg pewni oczywistosci faktow
i sity argumentacji, wobec ktorej przezornosc adresata ma niewiele do
powiedzenia.

Termin ‘ormah (,,przezornosc, przebleglo"”) w tekstach bxbhjnych
wystepuje W znaczeniu pozytywnym i negatywnym. W tekstach qumrans-
kich najczgsciej o przezornosci moéwi Nauczyciel Sprawiedliwosci. Dla
Nauczyciela Sprawiedliwosci ‘ormah stanowi gtowna wartos¢ moralng
iegzystencjalna. Ze wzgledu na okolicznosci, w jakich przyszto mu dziatac,
przezornos¢ ocenia on jako szczegdlny dar Bozy, gdyz dzigki niej mogh
dziata¢ na korzy$¢ ubogich. W jednym z hymnéw znajdujemy takie
wyznanie poety: ,,Postawites moje kroki na obszarze niegodziwosci i dla
grzesznikow stalem si¢ sidlem, uleczeniem dla wszystkich odwracajacych
sie od grzechu, przezornoscia dla ludzi prostych, niewzruszonym umysiem
dla kazdego bojazliwego serca” (1QH 2,9). Podobne wyznanie znajduje si¢
w hymnie konczacym ,,Regulg Zrzeszenia”: ,,W wiecznym istnieniu oglada
moje oko madros¢, ktéra byla ukryta przed czlowiekiem, poznanie
1 przezorng roztropno§¢ (skryte) przed synami ludzkimi” (1QS 11,6).
Wedtug DD 2,4 “ormah weda‘at (,,przezornos¢ i wiedza”) sa stugami Boga.

Drugi czlon zwrotu adresowanego do odbiorcy — madda® to-
rah — ,,znajomo$¢ Tory”, na okreslenie wiedzy adresata, w MMT jest
forma aramaizujaca, ktéra nie wystgpuje w stownictwie Nauczyciela
Sprawiedliwosci. W tekstach, ktére mozna przypisa¢c Nauczycielowi
Sprawiedliwosci, bardzo czgsto natomiast wystepuje czasownik yada’
- ,,poznac” oraz rzeczowniki de‘ah i da‘at (,,wiedza™), ale wyrazy te nie
maja za przedmiot Tory jako przepisow. Nauczyciel Sprawiedliwoséci na
wzor Daniela (por. Dn 1,4.17, gdzie jest termin madda®) jest obdarzony
wiedza od Boga i t¢ wiedze ma w swoim sercu. Wyznaje on: ,,Ty w sercu
jego (cztowieka) zlozyles madro$c, aby otworzyl zrodlo poznania dla
wszystkich, ktorzy je pojmuja” (1QH 2,18). Wedtug Nauczyciela Sprawie-
dliwosci Jego wiedza polega na poznaniu tajemnic Bozych w celu przekazy-
wania ich innym. Wyznaje on, ze Bog postawil go jako bieglego ttumacza
tajemnic Bozych, jako poérednika w poznawaniu spraw Bozych (e [is
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da‘at — 1QH 2.13). Natomiast autorzy MMT przypisuja adresatowi taka
znajomos$¢ Tory, biegtos¢ w przepisach Prawa, dzigki ktorej moze zro-
zumie¢ proponowane przez nich ustalenia. Jesli adresatem jest Nauczyciel
Sprawiedliwosci, bo taki wniosek narzuca si¢ z naszych badan, to uznanie
u niego przezornosci 1 wiedzy moze by¢ wskazowka, ze autorzy znali
osobiste wyznania adresata, ale z iScie faryzejska przebiegloscia usitowali je
wykorzystac dla osiagnigcia swych zamierzen.

Zakladajac hipotetycznie, ze adresatem jest ktorys z Hasmonejczykow
- Jonatan, Szymon, Jan Hirkan czy Aleksander Janneusz — nalezaloby
oczekiwa¢ uwydatnienia sukceséw wojskowych i politycznych adresata.
Takie sukcesy uwydatnia modlitwa za Jonatana, ktora postuguje si¢
terminami ,,krol”, , krolestwo™, ,,wodz” i nawiazuje do akcji wojennych
Jonatana®. Tymczasem piszacy MMT bardzo dyskretnie staraja sie
wzbudzi¢ u adresata nostalgiczna idee roli Dawida nie jako wodza czy
krola, lecz jako czlowieka poboznego, organizatora kultu® i autora
Psalmoéw (dwukrotnie odwotuja sie do Dawida) oraz jego nastepcy jako
medrca®. Tego rodzaju postacia znana z historii czaséw machabejskich byt
arcykaplan Alkimos. Nieprzychylne mu zrédta machabejskie uwydatniaja
jego kroki podejmowane w celu przywrocenia porzadku po wojnach
machabejskich (funkcja kréla Izraela), jego ambicje odnoszace si¢ do
funkcji arcykaptana oraz jego autorstwo Ps 79 (por. 1 Mch 7,13-17).
Wedtug L. A. Goldsteina® Alkimos oprocz Ps 79 utozyt takze Ps 73.74.82
i 83, w ktorych objawia si¢ jako pobozny i gorliwy o sprawy religijne Zyd
kochajacy swoj nar6d®. Te same poglady zawiera Ksi¢ga Daniela, historia
meczennikow w 1 Mch 2,29-38 i Testament Mojzesza. Wedlug Goldsteina
Alkimos nalezal zatem do ugrupowania apokaliptyczno-pietystycznego,
ktore opowiadalo si¢ za pokojowa forma przeciwstawiania si¢ prze-
sladowaniom bez postugiwania si¢ bronia. Dlatego po $mierci Antiocha IV
Epifanesa kierunek ten nie widziat powodu przeciwstawiania si¢ pokojo-
wym propozycjom Lizjasza za Antiocha V (por. Jozef Flawiusz, Ant.
12,9,7) i Demetriusza I Sotera. Wydaje si¢ jednak, ze w oczach powstan-
cow machabejskich, do ktorych przylaczyla si¢ czeS¢ chasydejczykow
(por. 1 Mch 2,42), taka postawa oznaczala dziatanie na szkode¢ wlasnego
narodu.

List, wskazujac na funkcje adresata nawiazujace do Dawida i Salomo-
na, zdaje si¢ implikowac aspiracje krolewskie adresata. Przyznanie auto-
nomicznej wladzy arcykaplanowi przez Demetriusza I zapewne zwrdcito

* Por. E. Eshel (i.inni), art. cyt., s. 201.

% Por. B. W. W.Dombrowski, An Annotated Translation, s. 42 n. 219.

S1.Por. G.J. Br o o k e, The Significans of the Kings in 4QMMT, w: Qumran Cave Fourth,
s. 110-111.

2 Dz, cyt., s. 332-336.

3 Na ogot komentatorzy sytuacje opisang w Ps 74 i 79 lacza ze zburzeniem Jerozolimy
przez Nabuchodonozora w 586 r. przed Chr. Racje przemawiajace za taczeniem tych psalmow
z najazdem Antiocha IV Epifanesa na Jerozolimg¢ przedstawia m.in. M. E. T a te, Psalms
S51-100 (Word Biblical Commentary, 20), Dallas 1990, s. 246-247 oraz s. 298-299.
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uwage na profetyczne wypowiedzi Alkimosa (np. w Ps 79) oraz na
zapowiedzi mesjanskie ST. Z pism qumranskich wynika, ze Nauczyciel
Sprawiedliwosci interpretowat teksty prorockie w odniesieniu do siebie
i zalstma&ej wowczas sytuacji historycznej. By¢ moze, iz sformutowat
wowczas ogolne przepisy na czasy mesjanskie zawarte w ,,Regule calego
Z%romadzema” (1QSa) oraz blogostawienstwa (1QSb). Wedlug A. Geige-

aspiracje krolewskie Alkimosa zostaly uwiecznione w Prz 30,29-31
(melek ‘alqum znaczy, wedtug niego, ,,krél Alkimos”). U podstaw wypo-
wiedzi Agura, syna Jaqeh w Prz 30, a zwlaszcza okreslenia ,,krol Alkimos”
miato by si¢ znajdowac o$mieszanie Alkimosa przez przeciwnikow i jego
popularnos¢ wérod ludu (por. Jozef Flawiusz, Ant. 12,10,3). Autorzy
MMT czynia aluzje do zainteresowania ludu krolami oraz do akcen-
towania nadejscia zapowiedzianych blogostawienstw Bozych. Na tym tle
umieszczaja w liscie ukryte zastrzezenia odno$nie do pelnienia funkcji
przez adresata oraz akcentuja rowniez przeklenstwa. Wymieniajac Jerobo-
ama, syna Nebata, sugeruja wing adresata za roztam w Izraelu. Mowiac
o niewoli babilonskiej wskazuja, wbrew informacjom zawartym w Ksigdze
Jeremiasza (2 Krl 25,7), na aktywna rol¢ Sedecjasza w uprowadzaniu
mieszkancow Jerozolimy do Babilonii; w takim ujeciu osoby Sedecjasza
zdaje si¢ kry¢ insynuacja, ze adresat przyczynia si¢. do uprowadzenia
Judejczykow do Syrii.

Na lacznos¢ Alkimosa z krggami chasydejskimi, a rownoczesme jego
odmienny styl zycia od faryzeuszow, wedtug A. Geigera®, a za nim J. A.
Goldsteina®, wskazuja tradycje talmudyczne. Wynika z nich, ze Alkimos
(Jaqim, J aqum) pochodzil z Seredy (dlatego wzmianka o J eroboamle synu
Nebata, w MMT zdaje si¢ stanowi¢ aluzje do miejsca pochodzema
Alkimosa, gdyz wspomniany krol izraelski pochodzil wiasnie z Seredy)
i byl siostrzencem (wedtug pozniejszych legend nawet pasierbem) kaptana
Jose ben Joezera z Seredy, wedtug tradycji rabinicznych nalezacego do
najstarszego ogniwa w przekazywaniu ustnych tradycji. Godna uwagt jest
rabiniczna legenda o $mierci Jose ben Joezra i o émierci Jagima-Alkimosa
(Ber. Rabba 65,26; Midr. Haggadol do Rdz 27,27; Midr. Tehillim do Ps
11,7 oraz Jalqut Makiri do Ps 11, par. 18). Legenda mowi, ze wtedy, gdy
Jose byt prowadzony na $mier¢ krzyzowa, Jaqim przejezdzat si¢ konno.
Przy spotkaniu dyskutowali oni o nagrodzie za uczynki; Jaqim zwraca
uwage na aktualna nagrode, Jose na przyszta. Legenda podaje dalej, ze»
stowa Josego o uczynkach i surowym sadzie Bozym wsaczyly si¢ w Jagima
niczym ,,jad zmijowy”. Jaqim tak mial by¢ wstrzasniety wypowiedzia
Josego, ze sam dobrowolnie przyjal rownoczesnie cztery rodzaje $mierci:

5 Por. A.Geiger, Urschrift und Uebersetzungen der Bibel in ihrer Abhingigkeit von der
inneren Entwicklung des Judenthums, Wroctaw 1857, s. 63. Na s. 67 analizuje on tzw.
»przystowia syna Yaqeh” (por. Prz 30,1), odnoszac je do stosunkdéw rodzinnych Alkimosa
(Prz 30 5. 6. 21-23. 24-28).

5 Dz. cyt., s. 63-65.

% Dz, cyt., s. 335.
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kamienowanie, spalenie, przebicie mieczem i powieszenie. Dlatego w legen-
dzie Jose oglada dusz¢ Jagima wstepujaca do raju.

Legenda uwydatnia pokut¢ Alkimosa za dawniejsze grzechy oraz
konflikt migdzy nim a faryzeuszami, ktorych reprezentuje Jose ben Joezer,
natle stosunku do wihadz greckich w Syrii oraz na tle nauki o zastudze przed
Bdogiem®’. Legenda ma zwiazek z tematyka MMT o ,,uczynkach Tory”.
Autorzy hstu podobnie jak Joezer, méwia o przyszlej nagrodzie dla _
adresata. Natomiast teksty essenskie, podobnie jak Jaqim, dzigkuja Bogu
za aktualny udzial w zbawieniu. Autorzy listu napominaja adresata
w analogiczny sposob jak Joezer napomina Jagima. Legenda mowi
o nawroceniu Jaqgima, gdy zastanowil si¢ nad sensem $mierci Jose ben
Joezera. Zdaniem niektorych uczonych® Jose ponidst $mieré ok. 160 r.
przed Chr: wérod 60 chasydejczykow, ktorych egzekucji dokonano
w zwiazku z przybyciem Alkimosa z Bakchidesem do Jerozolimy (por.
1 Mch 7,16). Glgbokie poczucie winy na tle konfliktu z przeciwnikami
i i proces nawrocenia znajduje si¢ w wyznaniach Nauczyciela Sprawiedliwo-
sci (por np. 1QH 4,33-35; 17,17-19). Za}ozenie wspdinoty qumranskiej i jej
wyjscie na pustyni¢ ma charakter ekspiacyjny, ,,aby -wynagrodzi¢ za
grzechy uczynkami sprawiedliwosci” (1QS 8,3-4; por. §8,13-14).

Istnieja zadziwiajace zbieznosci mi@dzy obrazem Alkimosa i jego

przeciwnikow w ujeciu Ksiag Machabejskich oraz legend talmudycznych
a obrazem Nauczyciela Sprawiedliwosci i jego przeciwnikow z hymnow
qumranskich (1QH). Przeciwnicy w hymnach zajmuja analogiczna po-
stawe wobec Nauczyciela Sprawiedliwosci jak chasydejczycy w Ksiggach
Machabejskich w stosunku do Alkimosa oraz Jose ben Joezer w tradycjach
rabinicznych w stosunku do Jaqima. Alkimos byt arcykaptanem mianowa-
nym przez Antiocha V i przez jego nastgpce Demetriusza I. W $wietle
tradycji talmudycznych tytut ,,Nauczyciela Sprawiedliwoéci” lub raczej
,Prawowitego Nauczyciela”, ,,Rzeczywiste ego Prawodawey” (ang. True
Lawgiver) laczy si¢ z funkcja arcykaplana®. Niemal wszystkie przekazy
dotyczace Alkimosa ukazuja konflikt mlt;dzy nim a chasydejczykami,
"a rownoczes$nie podkreslaja upor Alkimosa w trwaniu na stanowisku
arcykaptana. Nauczyciel Sprawiedliwosci z Qumran ustawicznie mowi
o swoich przeciwnikach, ktorzy robia wszystko, aby go zdyskwalifikowaé
i o$mieszy¢ w ,,szyderczej piesni” (1QH 2,11).

J. Carmignac® przeprowadzit doktadna analize elementow historycz-
nych w hymnach qumranskich (1QH) i stwierdzil, ze wyrazaja one

" Inna legenda rabiniczna uwydatnia konflikt Alkimosa z faryzeuszami na tle wlasnosci
sw1at5¥m Por. A. Geiger, dz. cyt., s. 65n.
Por. A. Guttman dz. cyt., s. 34 1 40.

"% Na ten temat zob. J. C. Reeves, The Meaning of Moreh Sedeq in the Light of
11QTorah, RQ 13 (1988) 287-298. Rowniez tradycje rabiniczne wskazuja, ze ,,Nauczyciel
Sprawiedliwosci” oznaczal specyficzna funkcje kaptanska. Por. G. W. Buchanan, The
Priestly Teacher of Righteousness, RQ 6 (1967-69) 553-558; t e n z e, The Office of Teacher of
nghteousness RQ 9 (1977-78) 241-243.

@ Les élements historiques des «hymnes» de Qumran, RQ 2 (1959-60) 205-222.
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opozycje migdzy Nauczycielem Sprawiedliwosci (ktorego, wydaje sig
niestusznie, identyfikuje on z Juda Essericzykiem) a faryzeuszami. Z wy-
znan Nauczyc1ela Sprawiedliwosci wylania si¢ nastepujacy obraz jego
przeciwnikow:

a) Odrzucili oni przymierze (15,18), szukaja oni Boga nieszczerze i nie
utwierdzaja si¢ w jego prawdzie; w ich zamiarach ,,tkwi owoc trujacy
1 gorzki” oraz oklamuja Iud (4,14-16).

b) Autor nie zarzuca im jednak przymierza ani konfliktu z obcymi
narodami.

©) Nie podejmuja krokow uwlaczajacych kultowi lub godnosci kap-
tanskiej. Zupelnie inaczej wyglada sytuacja w komentarzach qumranskich,
ktore maja na uwadze czasy pozniejsze; potepiaja one ,,ostatnich kaptanow
Jerozolimy™ ze wzgledu na gromadzenie bogactw i nieprawy zysk z grabie-
zy (1QpHab 9,4-7), a zwlaszcza Niegodziwego Kaplana, ,,ktory dopuscit
sie ohydnych czynéw i zbeszczescit swiatyni¢ Boga™ (1QpHab 12,8-9).

d) Autor wymienia swych wrogéw jako zbiorowos¢, tzn. widzi ich
jako ugrupowanie, stronnictwo, partie. Jedynym wyjatkiem moze byc
obraz brzemiennej, ktéora poczela zmije i obraz kobiety brzemiennej
w niegodziwos¢ (3,12.18). Ale — zdaniem Carmignaca — z kontekstu
wynika, ze sa to symbole grupy, ktora dokonuje ,,przerazajqcych dziet”
(ma‘aseh pallasut — 3,12) lub ,,dziet zmijowych” (ma‘aseh. ‘ep‘eh — 3,17).
Natomiast komentarze qumranskie czgsto majg na uwadze okreslenie
jednostki (np. Bezbozny Kaptan, Lew Szalejacy, Maz Kiamstwa).

e) Nieprzyjaciele Nauczyciela Sprawiedliwosci nie wyr6zniaja si¢ pod
wzgledem bogactwa lub grabiezy. O tych sprawach moéwi autor, gdy
usprawiedliwia swoje postgpowanie (10,22-30). Natomiast komentarze
zarzucaja przeciwnikom, ze gromadza niegodziwe bogactwa (1QpHab
9,5-6; 10,1; 12,10; 4QpNah 1,11).

f) Gléwny zarzut autora hymnéw w stosunku do przeciwnikow
dotyczy ich dowolnej interpretacji Prawa, aby si¢ podoba¢ ludowi,
a zaszkodzi¢ Nauczycielowi Sprawiedliwosci (4,10-12).

g) Podczas gdy autor jest ttumaczem prawdy (melis da‘at), jego
przeciwnicy sa thumaczami bledow, tj. blednymi thumaczami (m°lise fa“ut
. =2,13-14), thamaczami ktamstwa (m‘lig kazab—2,3114,9-10), ttumaczami
podstepu (mclig rmiyyah — 4,7), me¢zami podstepnymi (‘anie r'miyyah
- 2,16; 14,14 i 1QS 9,8), szukajacymi podstepu (dérse rmiyyah — 2,34),
widzacymi podstep (hoze r‘miyyah - szukajacymi pochlebstw wzglednie
rozdwojenia (dorse halaqot - 2,15.32), (hoze fa‘ut - 4,20), m¢zami zdrady
(‘ansé mirmah - 4,20). 1 Mch 7,18 cytuje opini¢ rozpowszechniong wsrod
ludu na temat Alkimosa: ,,Nie ma w nim prawdy ani sprawiedliwosci”.

h) Interpretacje¢ Tory, przedstawiana przez przeciwnikow, uwaza
autor za falszowanie prawdy 1 zdrade (15,18-19; 4,17-18.34-35; 16,5; 2,10).

i) Nauczuciel Sprawiedliwosci zarzuca przeciwnikom hipokryzje
(4,13-16; 5,26-27; 7,11-12).

j) Obrazem ogoélnego nastawienia przeciwnikow do Nauczyciela
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Sprawiedliwosci oraz ich atakow na niego jest zmija (5,10.27-28; 2,27-28,
3,12.17-18).

k) Specyficznym rysem przeciwnikow jest ich obcy jezyk (lason
aheret - 2,18-19; 4,16). Wediug Carmignaca chodzi tu o jezyk aramejski.
Warto przy tej OkaZJI nadmieni¢, ze¢ w 4QMMT znajduja si¢ liczne
aramaizmy. Nie mozna jednak wykluczy¢, ze lason ‘aheret w hymnach
oznacza dialekt efraimski (por. Sdz 12,6).

Carmignac notuje w hymnach nastgpujace wydarzenia w Zyciu
Nauczyciela Sprawiedliwosci spowodowane przez faryzeuszow:

a) Wygnanie. Autor byl zmuszony ucieka¢ z kraju do ludu obcego,
gdzie doswiadczyl ,,bezwstydnych knowan swej namigtnosci”, zasadzek
wrogow i utwierdzenia w jego sercu ,,tajemnicy Prawdy” (1QH 5,5.7-9).
Wedtug 2 Mch 14,31 1 Mch 1,23-25 Alkimos ucieka przed przeciwnikami
do Aniochii, gdzie szuka pomocy u Demetriusza 1.

b) Powrdt i trwanie na stanowisku. Autor czuje si¢ przynaglany do
powrotu, aby ,,ocali¢ od zguby zgromadzenie wszystkich ubogich”. Stoi na
stanowisku mimo ,,szemrania i niecheci wszystkich™, ktorzy wokot niego
. si¢ zgromadzili; najblizsi wystgpowali przeciw niemu, zle 0 nim mowili,
buntowali si¢ i go oczerniali (1 QH 5,21-25). ,,Oni obmy$lali nieszczgscia
w sercu swoim, a (mezowie Belia)la otworzyli jezyk kilamliwy jako jad:
Zmijowy tryskajqcy w czasach ostatecznych i jak weze jadowite miotali jad
zmijowy (trucizny), ktorej nie mozna zazegnac. Stato si¢ to nieuleczalng
i dokuczliwg rana we wnetrznosciach Twojego stugi; miala ona zachwia¢
(jego ducha) i ostabi¢ (jego) sily, aby nie utrzymal si¢ na swoim
stanowisku” (1QH 5,26-29). Wedlug Ksiag Machabejskich Alkimos,
‘mimo opozycji chasydejczykow, upracie dazy do utrzymania stanowiska
arcykaptana. Wedlug legendy talmudycznej stowa Jose ben Joezera
o uczynkach i nagrodzie sparalizowaly Alkimosa jak jad zmijowy.

¢) Niemoc i uwigzienie. Z wypowiedzi poety wynika, ze przezywal
gwaltowne cierpienia i byl wigziony przez wlasnych ludzi (1QH 5,29-38).
W innym hymnie (8,4-9,36), opisujacym rol¢ Nauczyciela Sprawwdhwosm
we wspolnocie, czyni on aluzj¢ do wielkiego ponizenia spowodowanego
boélami fizycznymi: ,,Wyczerpala si¢ bowiem sita moja i rozptyngto si¢ jak
woda serce moje. Roztopilo si¢ jak wosk moje cialo, a sifa moich bioder
nagle zagingla. Moje ramig¢ zostato ztamane u nasady swojej, tak ze nie
mogg podnies¢ reki, (noga moja) uwiklala si¢ w petach, a kolana moje staty
si¢ jak woda 1 nie mogtem zrobi¢ zadnego kroku” (1QH 8,32-34). 1 Mch
9,55 wspomina o porazeniu i paralizu Alkimosa.

d) Udreki duchowe. Autor czesto mowi o ciosach i ranach. W nie-
ktorych wypadkach chodzi przypuszczalnie o zdrowie fizyczne (5,28; 9,6-7.

25), ale w wigkszosci wypadkow chodzi raczej o udreke duchowq ze
wzgledu na akcje podejmowane przeciw niemu przez najblizsze otoczenie
(np. 1QH 2,5; 5,29; 9,27) lub o calo$¢ doswiadczen, ktore spotkaty autora
ze strony przec1wmkow (np. 1QH 1,33; 4,36, 9, 10-12 fr.1,613,16). Zrédia
Ksiag Machabejskich (w 1 Mch 71 2 Mch 14) dysponuja mformaqamn
potepiajacymi dziatalnos¢ Alkimosa za jego wroga postawg wobec nie-
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ktorych chasydejczykow i Judy Machabeusza i o krokach podejmowanych
przeciw zwolennikom Alkimosa.

e) Szyderstwaioczernianie. Autor hymnow qumranskich wyznaje, ze
przezywal najwigksze tortury spowodowane oczernianiem go przez prze-
ciwnikéw. Czytamy w nich m.in.: ,,Uczynite§ mnie (przedmiotem) hanby
i szyderstwa dla zdrajcéw (1,9). ,,Bylem narazony na megod21wosc
bezboznych, (bylem) przedmiotem obmowy na wargach gwalttownikow”
(2,10-11). ,,Wystawili mnte na wzgarde t wstyd w ustach tych wszystkich,
ktorzy szukaja obludy” (2,34). ,,(1 stalem si¢) przedmiotem sporu i zwady
dla towarzyszy” (5,23). ,»Rozglaszali na harfie moj sprzeciw, a chorem
instrumentow wielostrunowych swoja nieche¢” (5,30). ,, Ty wywyzszytes
moj rog wbrew wszystkim, ktorzy mna gardza” (7,22).

Niektore wypowiedzi autora hymnow nasuwaja na mysl jezyk, styl
i tres$¢ MMT. Tak np. w 1QH 2,16-17.19 czytamy: ,,Mgzowie obludni
wzburzyli si¢ przeciw mnie. Zamyslaml Beliala i niegodziwoscia sa ich
plany i zawrdcili ku przepasci zycie cziowieka, przez ktorego ustanowiles
nauke... Oni zamienili je (zrodto poznania) na wargi nieobrzezane i pod-
stepny j@zyk nierozumnego ludu, aby uwikla¢ si¢ w swoim bledzie”. Inny
tekst brzmi: ,,Ale oni, thumacze klamstwa i prorocy falszu, knuli spisek
przeciw mnie z Belialem, chcac Twoje Prawo, ktore Ty wyryle§ w moim
sercu, zmieni¢ na pochlebstwa zwodnicze dla Twego ludu” (1QH 4.10-11).
W innym hymnie zdaje si¢ czynic¢ aluzjg do tresci i charakteru listu na temat
praktyki Tory: ,,Bluznierczymi wargami i niezrozumiatym jezykiem prze-
mawiaja do twojego ludu, aby podstepnie wystawia¢ na po$miewisko
wszystkie jego czyny” (1QH 4,17). Na oznaczenie czyndéw ludu o$miesza-
nych przez przeciwnikéw postuguje si¢ autor tym samym zwrotem, ktory
wystepuje w liscie halachicznym - ma‘asehem. W 1QH 3,18 dzialanie
przeciwnikow nazywa autor ,,dzietami zmijowymi” (ma‘asé 'ep‘eh).

Podsumowanie

W swietle przedstawionej interpretacji 4QMMT w kontekscie reo-
rganizacji $wiatyni w zwiazku z dekretem Demetriusza I 1 przyznanej w nim
roli arcykaptanowi wynika, ze jest to list chasydejczykow o orientacji
faryzejskiej skierowany do arcykaptana Alkimosa. Stanowi on niezwykle
cenny dokument historyczny z czasow machabejskich, gdyz daje klucz do
odczytania informacji historycznych w Ksiggach Machabejskich i w wielu
dokumentach qumranskich.

Prowokacyjny charakter MMT pozwala odkry¢ inicjatywy i bogata
osobowo$¢ arcykaptana Alkimosa oraz taktyke jego przeciwnikow, a tym
samym zbada¢ powod negatywnego obrazu tej postaci w Ksiegach
Machabejskich. Alkimos wydaje si¢ by¢ autorem kilku psalmow kanonicz-
nych oraz ostatnim redaktorem lub domniemanym autorem apokaliptycz-
no-prorockiego dzieta z elementami autobiograficznymi, jakim jest Ksigga
Daniela. W Swietle naszych badan okazuje sig, ze ten sam czlowiek jest
Nauczycielem Sprawiedliwosci z tekstow qumranskich. Jest on zatem



LIST DO ARCYKAPLANA Z QUMRAN (4QMMT) , 71

jeszcze autorem wielu hymnoéw qumranskich, tworca ,,Reguly dla calego
Izraela” oraz czesci ,,Reguly Zrzeszenia” i ,,Dokumentu Damascens-
kiego”.

Z naszych spostrzezen wynika takze, ze przez reformy po wojnach
machabejskich dokonal gruntownej reorientacji judaizmu. Jednak proba
zniesienia barier miedzy elita zydowska a ludem oraz pokojowy dialog ze
$wiatem poganskim staly si¢ powodem $mierci cywilnej Alkimosa, spowo-
dowanej gtownie przez propagande religijno-polityczna faryzeuszow,
ktora zarowno tradycja talmudyczna, jak rowniez pisma qumranskie
nazywajq ,njadem zmijowym”. Fakt ten zostal trafnie ujety w legendzie
o jego smierci w 1 Mch 9,56-57, ktora koniec dzialalnosci publicznej
Alkimosa taczy ze zburzeniem wewngtrznego muru $wiatyni, tzn. silnego
obwarowania Swigtego miejsca (por. Jozef Flawiusz, Ant. 12,10,6). Zburze- -
nie muru wewngtrznego sw1qtyn1 przez Alkimosa ndlezy rozumie¢ W zna-
czeniu dostownym i przeno$nym, gdyz wedlug essenczykow ,,budow-
niczymi muru i pokrywajacymi go tynkiem” (DD 19,25; por. DD 4, 19;
8,12.18; 19,31) sg ich przeciwnicy (tj. Hasmonejczycy i faryzeusze)
Przesladowany i wygnany Alkimos — Naucgyciel Spraw1ed11wosm albo
raczej Prawowity Nauczyciel (tj. arcykaptan), stworzyt wowczas essenizm
sekciarski, wspolnote qumranskq Essenizm jako sekciarstwo stanowi
pewnego rodzaju powrot do utopii chasydejskich; odseparowat si¢ od
spraw tego $wiata i zamknal si¢ w ciasnych ramach problematyki wldsnych
spraw egzystencjalnych i religijnych. Dlatego w essenizmie po $mierci
Nauczyciela Sprawiedliwosci dokument MMT przypuszczalnie nie byl
traktowany jako prowokacja polityczna, lecz raczej jako nakreslenie ideatu
czystosci Swiatyni i kultu. Oderwany od pierwotnego kontekstu historycz-
nego MMT stanowit nawigzanie do utopii apokaliptyczno-pietystycznych,
ktore wptywaly na pozniejsze sformulowania ideologii essenskiej. Ponie-
waz znaczny wplyw, nie¢ tylko posredni ale i bezposredni, na orientacjg
essenizmu sekciarskiego mial ruch faryzejski, ktory mozna zauwazy¢
w przepisach zawartych w Regule Zrzeszenia i w Dokumencie Damascen-
skim, dlatego dokument zawierajacy restrykcyjne przepisy czystosci doty-
czace kultu i kaptanow pochodzace od chasydejczykow-faryzeuszy sta-
nowily podstawe do legitymizacji odseparowania si¢ esseniczykow od kultu
$wiatynnego w Jerozolimie.
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A LETTER TO THE HIGH PRIEST FROM QUMRAN (4QMMT)
AND ,,SNAKE’S VENOM” OF THE PHARISEES

The author arranges his reflections on the enigmatic Qumran document 4QMMT in five
sections: 1)the content and character of the document; 2)major attempts to etablish the nature
and the circumstances of composition of 4QMMT; 3) arguments indicating that pre-Pharisaic
Hasidaeans were the source of the document; 4) the circumstances of the composition of the
letter; 5)the image of the addressee in MMT and the image of Alcimus in 1-2 Maccabees and
rabbinic traditions. In first section Medala gives Polish translation of three fragmens of
MMT. In fifth section he compares the relations between Alcimus and the Hasidaens that can
be inferred from the Books of Maccabees and the relations between the Teacher of
Righteousness and ,,the seekers of smooth things” as reflected in the Qumran hymns (1QH).
He treats also of the rabbinical traditions concerning the relations between Alcimus and Yose
ben Yozer.

The author proposes a new interpretation of the character and historical setting of MMT.
According to this interpretation, the letter comes from a pre-Pharisaic Hasidacan group. It
was written in connection with the reorganization of the Temple after the Maccabaean revolts
and with the decree of Demetrius 1 Soter concerning the autonomy of the Jerusalem Temple.
The addressee of the letter was Alcimus, the high priest of the time. On the basis of First
Maccabees 7,12-14, which testifies to the existence of two organized groups (Gk. synagogé) in
Alcimus’ environment, viz. the scribes and the Hasidaeans, the author concludes that the
scribes were responsible for the programme contained in the Temple Scroll, while the
pre-Pharisaic Hasidaeans were the writers of the halakhic letter (MMT), which was intended
as a deliberate political provocation. Further he equates Alcimus, the author of Ps 79 (cf. First
Maccabees 7,16-17 and the interpretation of this passage given by J.A. Goldstein) with the
author of several hymns from Qumran, i.e. with the Teacher of Righteousness.



