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1. Uwagi wstepne

Jest faktem powszechnie znanym, Ze prorocy izraelscy swoimi wy-
stapieniami interweniowali w zycie polityczne narodu. I tak np. Samuel
odgrywa decydujaca rolg w czasie dyskusji na temat instytucji krolewskosci
w Izraelu. To on wybral Saula, a potem oznajmil jego odrzucenie na
korzys¢ Dawida (1 Sm 8nn; 13,15). Na dworze Dawida Gad i Natan
pojawiaja si¢ czgsto u boku kI'Old juz to by zamanifestowaé swoje
poparcie, juz to by potepi¢ jego postc;powcimel Tradycja biblijna przeka-
zyje nam fakt, ze Achjasz z Szilo podjal inicjatywe zerwania miedzy
dynastig Dawida a Jeroboamem (1 Krl 11).

W w. IX wystepuja liczni prorocy na dworze Achaba, ktory konsultuje
si¢ z nimi przed zaangazowaniem si¢ W operacje wojskowe przeciw
Syryjezykom (1 Krl 22). Podobnie dzialaja na plaszczyznie politycznej
Eliasz i Elizeusz. Pierwszy podejmuje misj¢ obalenia przywodcow Damasz-
ku i Samarii na korzy$¢ Chazaela w Syrii 1 Jehu w Izraelu (1 Krl 19,15nn),
a drugi dopelia ten rewolucyjny program wplywajac na Jehu, aby
zbuntowat si¢ przeciw swemu suwerenowi (2 Krl 9,1 nn). Ta interwencja
polityczna nie byla nowoscia, ale wiaczala si¢ ona w najczystsza tradycje
prorocka. Wspomniani prorocy, jak Samuel, Natan, Achiasz z Szilo nie
przestawali interweniowac nie tylko w zycie prywatne ksiazat, ale rowniez
w ich polityke?.

Wsrod prorokéw izraelskich, jesli chodzi o ich wplyw na zycie
polityczne narodu, na czolo wysuwaja si¢ dwaj: Izajasz i Jeremiasz. Dla
Izajasza samo powolanie prorockie zawiera juz aspekt polityczny. Prorok
w swoim dzialaniu nie ogranicza si¢ tylko do dziedziny duchowej. Nie
wystarcza mu, by wykazywal bledy wspolczesnych i zapowiadal rychte
nadejscie ,,dnia Jahwe”. Prorok zabiera glos w sprawach i wyborach
politycznych Izraela, poniewaz one dotycza przysziosci ludu Bozego.
Podobnie Jeremiasz odgrywa doniosta rol¢ podczas upadku krolestwa
potudniowego, zwlaszcza podczas oblezenia Jerozolimy. O ile Izajasz staje
na czele oporu przeciw najezdzcy asyryjskiemu, o tyle Jeremiasz reprezen-
tuje postawe ugodowa. Pierwszy zacheca Judejczykow, by si¢ nie dali

! Por. A. Neher, L'essence du prophétisme, Paris 1955 227.
2 J.Steinmann, Le prophétisme biblique, des origines a Osée ( Lectio Divina 23),
Paris 1954, 109.
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zastraszy¢ przez swoja propagande, drugi glosi poddanie. Pierwszy staje si¢
dusza opozyCJl wobec tyrana, drugi rezygnuje na rzecz kapltulaCJl Aby
wyjasni¢ t¢ rozbiezno$C postepowania prorokéw, trzeba umiescic ich
interwencje w konteksécie historycznym, ukaza¢ gléwne linie oredzia
politycznego i rozpoznaé ich motywacje.

2. Kontekst historyczny wystapien Izajasza®

Prorok wystepuje w drugiej polowie VIII w. przed Chr. Jego
wypowiedzi dotycza lat 740-700. Odnosza si¢ do trzech decydujacych
momentow historii Judy: wojny syroefraimskiej ok. 735 roku za rzadow
Achaza, rewolty Ezechiasza przeciw Niniwie (20 lat pdzniej) 1 ostatecznej
proby podjetej przez krola, aby zrzuci¢ jarzmo asyryjskie przy konicu wieku
VII. Najgiowniejszy problem w tamtych czasach to systematyczna i brutal-
na ekspansja Asyrii. Zaczyna sig ona od czasow Tiglat Pilezera Il w 745 1.
Przywodcy asyryjscy narzucaja malym krajom pakt poddanstwa. W wypa-
dku sprzeciwu interweniujg zbrojnie 1 niszczg totalnie kraj. Krolowie Judy
oscyluja miedzy polityka zyczliwg dla przywodcow Niniwy a postawa
wrogosci. Achaz prosi Tiglat Pilezera o pomoc, podczas gdy Ezechiasz
spiskuje przeciw Asyrii. W tej sytuacji interweniuje 1zajasz. Zwalcza nietad
jednych 1 iluzje drugich. Jeruzalem nie moze wpas¢ w rgce Asyryjczykow,
ale nie bedzie tez partycypowa¢ w koalicji przeciw Niniwie, ktora to
koalicja inspirowana byla przez Egipt. Proponuje wspolczesnym polityke
wiary, zachecajac ich, aby ufnos¢ swoja potozyli w Bogu. Dla Judy rysuje
si¢ tylko taka alternatywa: albo wierzy¢ w Jahwe, albo zginac.

W czasie wojny syro-efraimskiej Izajasz glosi spokdj mieszkancom
Jerozolimy, stwozonym ze wzgledu na pochod wojsk nieprzyjacielskich ku
stolicy. Zapowiada, ze zamiar najezdzcOw nie zostanie zrealizowany (Iz
7,4nn). Przypomina, ze Jerozolima nie jest jakakolwiek miescina palestyns-
ka, lecz miastem Boga, ktore moze liczy¢ na Jego opieke (w.8n), a Achaz
nalezy przeciez do dynastii dawidowe;j. Przy tej okazji prorok nie omieszka
doda¢ upomnienia: ,Jezeli nie uwierzycie, nie ostoicie si¢” (w.9b), co
oznacza: ,.Jesli nie bedziecie mocno trwali przy Jahwe, nie bedziecie
«trzymani» przez Niego, nie bedziecie zbawieni™, Chodzi oczywiscie
o wigz przymierza, ktory taczy narod z Jahwe i krolem izraelskim. W tej
dyskusji prorok proponuje krolowi, by prosit o ,,znak™. Krél odmawia
uzywajac poboznych pretekstow. Wtedy Izajasz zapowiada narodzenie
Emmanuela, co oznacza ,,Bog z nami”, Bog pozostaje wierny przymierzu.

Prorok zarzuca glownie wladcom judejskim, Ze nie biora pod uwage
Jahwe, nie ogladaja si¢ na przymierze. Zdaniem Izajasza tylko polityka
oparta na przymierzu moze zapewni¢ przyszto$¢ Judzie.

3 Szczegodlowe opracowanie tych zagadnien podaje H. Wildberger, Jesaja (BKAT
X/3), Neukirchen 1982: Der zeitgeschichtliche Rahmen der Wirksamkeit Jesajas (1577-1586).

* Por. ttumaczenie S. Amslera, David, Roi et Messie, Cahiers thé¢ologiques 49,
Neuchatel 1963;49.
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Nastepna interwencja proroka miata miejsce po 20 latach milczenia.
Chodzi o rzady Ezechiasza, charakteryzujace si¢ odnowa polityczna
i religijna. Wsrdd krajow osciennych (Egipt, Moab, Edom, Filistyni,
Babilon) tworzy si¢ koalicja polityczna przeciw Sargonowi. W miescie
$wigtym powiewa wiatr rewolty 1 optymizmu. Izajasz jest przeciwny
polityce rewanzu przeciw Asyrii. Nie liczy na pomoc przyjaciot Judy (Iz
20,1n). Negatywnie ustosunkowuje si¢ do przymierza, ktore wtadze Judy
chca zawrze¢ z Egiptem (Iz 18,1.7). Ambasadorom faraona radzi, by jak
najpredzej wrocili do domu, bo godzina zniwa, czyli sadu jest bliska (w.5n).
Ukazuje Jahwe, ktory spokojnie patrzy na $mieszne wysitki faraona
1 unicestwia plany koalicjantow (w.4). Albowiem tak mowi Jahwe, Swigty
Izraela: ,,W nawroceniu 1 spokoju jest wasze ocalenie, w ciszy i ufnosci lezy
wasza sita” (Iz 30,15). Niestety Ezechiasz i jego narod wciagneli sie
w beznadziejna aferg polityczna.

Proba nowej rewolty ze strony krola powtorzy sie w 704 roku, gdy na
tronie asyryjskim zasiadl Sennacheryb. W roku 716 Izajasz zapowiada
klgske partii nacjonalistycznej, opierajacej si¢ na Filistynach i Egipcie
przeciw monarsze asyryjskiemu. Izajasz nic nie oczekuje od faraona
1 demaskuje w polityce Ezechiasza niewierno$¢ wobec Jahwe (Iz 30,1n).
Opieranie si¢ na Egipcie jest buntem wobec Boga Izraela. W przepowiada-
niu Izajasza z tego okresu pojawia si¢ nowy element. Demaskuje on pyche
zdobywcy asyryjskiego 1 jego zbladzenie (Iz 10,5-11). Jest on tylko
narzgdziem w regku Boga (w.6). Zostanie zmiazdzony, czyli catkowicie
pokonany (1z 14,24-27).

Oto istotne elementy or¢dzia prorockiego z drugiej polowy VII w.
W tym czasie Izajasz nie przestaje zachgca¢ swego narodu do ufnosci, ktora
ma pokiada¢ w Jahwe. Nawotuje do spokoju 1 wiary, krytykujac wszelki
alians polityczny, tak z Niniwa jak i przeciw niej. Izajasz byt szczerym
patriotg. Jego obecno$¢ uratowala miasto judzkie od kapitulacji. Aby
zapewni¢ zbawienie Judzie, prorok zwraca si¢ do Boga, odrzucajac w ten
sposob srodki ludzkie. W zwiazku z tym méwiono o utopii, kwietyzmie
1 pacyfizmie prOl‘Okd a jego interwencj¢ uwazano za niezwykla, ale
mereahstyczm Z drugiej strony podkreslano j Jego realizm, ktory potwier-
dzity pozniejsze wydarzenia®. Trzeba zaznaczyé, ze lzajasz nie zachgca
Judejezykoéw do slepej ufnosei, ktora mieliby pokiada¢ w Bogu wszech-
mogacym; nie glosi ani fatalizmu, ani heroizmu. Wiara, ktora glosi opiera
si¢ na tradycji, na przesztosci i obietnicy. Opiera si¢ na historii relacji
migdzy Jahwe i Izraelem. U podstaw deklaracji proroka znajduje si¢ idea
przymierza — berit. Polityka lzajasza jest teopolityka — wedlug wyrazenia

5 Por. C.A. Keller, Das quietische Element in der Botschaft des Jesaja, ThZ
11(1955)81-97.

¢ Por. K. Elliger, Prophet und Politik, ZAW 53(1935)3-22; reed. w: Kleine Schriften
zum AT, ThB 32(1966) 119-149.
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M. Bubera’. Dotyczy bowiem ona narodu, ktory znajduje sie¢ w sytuacji
danej przez Boga. Polityka ta nie moze byc stosowana do jakiejkolwiek
grupy ludzkiej, wszf;d21e i zawsze. Teopolityka Izajasza zdeterminowana
jest przez przymierze. Opiera si¢ na nim; dzigki niemu Juda zawdzigcza
swoja egzystencje i racje bycia. Ono gwarantuje przysztosc. Poza berit Juda
nic nie znaczy. Przymierza zarowno z Asyria jak i Egiptem nie dadza si¢
pogodzi¢ z berit; sa jego zaprzeczeniem. Zawierajac te przymierza, Juda nie
uwzglednia Boga nie bierze pod uwage przymierza zawartego z Jahwe.
Zapomina, ze bez Jahwe jest po prostu niczym.

Polityka Izajasza polega na wzigciu pod uwagg tej dogtebnej rzeczywi-
stodci, jaka jest lud Bozy. Wybory podejmowane przez krolow judzkich
musza by¢ dyktowane przez powolanie i pochodzenie narodu, za ktory sa
odpowiedzialni. Pod tym wzgledem Izajasz jest w peinej zgodzie z tradycja,
ktora narod zyt dotychczas. Prorok powoluje si¢ na historig, ktora
ukazywata jak Jahwe prowadzit wojng swigta w obronie swego narodu®.
Pamigta o obietnicach danych de1d0w1 i Syjonowi, ktére stanowia
gwarancje trwatosci ludu Bozego®. Tymczasem wiadcy Judy z kazdym
dniem oddalaja si¢ od Jahwe. Ida za iluzja, wedtug ktorej sprzymierzency
zdolni beda uwolni¢ Jerozolim¢. Taka polityka uzaleznia lud Jahwe
politycznie i religijnie od obcych poteg, weiagajac go w konflikty, ktore go
wprost nie dotycza.

Moéwiac krotko, prorok proponuje polityke niengazowanie si¢. Jero-
zolima ma pozostac neutralna. Krolestwo judzkie ma pozostaé na uboczu
w stosunku do wojen, ktore przeciwstawiaja Niniwe Egiptowi i jego
sprzymierzencom. Postawa proroka jest catkowicie zdeterminowana przez
berit, ktore czyni z Judy lud Boga. Jest to polityka radykalnie przeciwna
w stosunku do’ tego, co czynia wladcy Judy. Achaz bowiem poprosit
o pomoc Tiglet Pilezera i w ten sposob poddal kraj pod kontrole
Asyryjczykow. Natomiast Ezechiasz zaufat faraonowi wierzac, ze w ten
sposob zapewni niepodleglosé Jerozolimy. Skutek byt taki, ze Sennacheryb
najechat miasto Boze.

Polityka proponowana przez Izajasza ma pewien aspekt negatywny.
Nie jest to jednak czysty kwietyzm. Neutralno$¢ w pojeciu proroka nie jest
synonimem dymisji. Wiara, na ktéra tak duzy nacisk kladzie prorok, nie
oznacza ,,czuc, ze jest si¢ bronionym przez Boga™; prorok zacheca do tego,

. by nie uprawia¢ bohaterszczyzny. Wiara oznacza bra¢ na serio przymierze,
przyjmowac, uznawac aktualno$¢ i skuteczno$¢ przymierza i z racji tego
przymierza przyja¢ postawe refleksyjna 1 odpowiedzialna. Nie oznacza
unika¢ trudnosci, ktore si¢ pojawiaja, ale je podejmowaé w imig rzeczywis-

7" M. Buber. The Prophetic Faith, New York 1949; por. HJ. K ra us, Glaube und
Politik bei M. Buber (Studia Bobolica et Semitica T.C. Vriezen [...] dedicata, Wageningen
1966.181-192 oraz t e n z e: Prophetie und Politik, Theologische Existenz Heute 36, Miinchen
1962.

8 Zob. G. von R ad. Der Heilige Krieg im alten Israel (AThANT 20), Ziirich 1951,
166ns.

° Por. ten ze: Theologie des Alten Testaments (I11), Miinchen 1960, 166ns. _
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tosci jaka jest berit. Polityka ludu Jahwe musi nasladowac ,,polityke”
samego Boga; opiera¢ si¢ na przymierzu, czyli odzwierciedla¢ wsrod
narodow obraz Boga (por. 1z 7,9; 28,16; 30,15)!°. W ten sposob Juda moze
stac si¢ na Bliskim Wschodzie czynmklem porzadku i pokoju, a Jerozolima
mogtaby by¢ w perspektywie izajanskie) miejscem ucieczki, motywem
nadziei 1 przyktadem do nasladowania przez sasiadow.

Historia przyznala racj¢ Izajaszowi. Nie byt on idealistg ani polity-
kiem w dzisiejszym znaczeniu tego stowa. Powolanie uczynito go swiad-
kiem Jahwe 1 doprowadzilo do tego, by — zgodnie z tradycja jahwizmu
—interweniowal w sprawy publiczne swego narodu. Jego punkt wyjscia jest
na wskro$ teologiczny; przemawia w imieniu Boga, ale jego misja nie
przestania mu faktow. Przeciwnie, musi je rozwazaé i interpretowac
w ogolnej perspektywie naswietlonej przez historie relacji miedzy Jahwe
1 swoim ludem. lzajasz - dzigki odniesieniu do przymierza — zachowuje
zimng krew 1 ocenia los swoich rodakow trzezwo i niezwykle jasno.
Postawa wiary, ktor% wrogow1e ocenili jako szalenstwo, okazala sie
prawdziwa madroécia!!

3. Wystapienia Jeremiasza

Pewng analogi¢ do wystapien Izajasza znajdujemy rowniez w inter-
wencjach Jeremiasza. Na scenie politycznej raz jeszcze pojawia si¢ Egipt
i potega mezopotamska. Chodzi o hegemoni¢ nad rejonem syropalestyns-
kim. Krolestwo judzkie z wlasnej winy wciaga sie w ten konflikt, a partia
nacjonalistyczna w Jerozolimie, ktorej polityce bedzie si¢ przeciwstawiat
Jeremiasz, przyspieszy zniknigcie z mapy politycznej krolestwa judzkiego.

W roku 612 upada Niniwa pod ciosem Medow i Babilonczykow.
Babilon i Egipt biora udzial w podziale tupow. Bitwa pod Karkemisz
zadecyduje o losie Judy i jej sasiadow. Zwycigstwo Nabuchodonozora staje
si¢ faktem.

Postuga Jeremiasza rozpoczyna si¢ za rzadow Jozjasza (640-609).
W panstwie nastgpuje odnowa polityczna i religijna. Reforma deuterono-
mistyczna w roku 622 przyczynia si¢ do wzrostu znaczenia Jerozolimy.
Smier¢ Jozjasza w bitwie pod Megiddo (609) kladzie kres wspomnianej
probie odnowy. Juda dostaje si¢ pod panowanie faraona Necho 11, ktory
na tronie judzkim osadza najstarszego syna Jozjasza —Jojakima. Bitwa pod
Karkemisz politycznie oddaje Jude Nabuchodonozorowi. Krol buntuje sie
przeciw wodzowi, nie chcac placi¢ haraczu. Krol umiera, a jego syn
Jojakim zostal deportowany z kraju wraz z elita narodu (597 r.).

Babilonczycy osadzaja na tronie judzkim Sedecjasza. Krol nie jest
zdolny kierowad sprawami panstwa. W Jerozolimie tworza si¢ dwie partie:

10 Rdzen sqr wyraza postawg Jahwe (18.4)1 te, ktora powinien odznaczac sig Jego nardd
(7.4; 30,15).

1! Zob. na ten temat R. M atin-A chard, Sagesse de Dieu et sagesse humaine chez
Esaie, w: Maggel Shaqeth, Hommage a W. Vischer, Montpellier 1960, 135-144.
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prababilonska i proegipska; ta druga zawiazuje koalicj¢ antybabilonska.
Sytuacja w Jerozolimie staje si¢ nie do zniesienia. Miasto zostaje otoczone
przez wojska babilonskie i zdobyte, Swiatynia spalona. Sedecjasz uwigzio-
ny i zabity, a Judejczycy uprowadzeni do niewoli (587).

Jeremiasz jest swiadkiem i uczestnikiem tych wydarzen. Wiasnymi
oczyma oglada agonie swego narodu. Postuge swoja zakonczy w Egipcie,
uprowadzony wbrew wlasnej woli przez grupg obroncow zdecydowanych
kontynuowac walke przeciw Nabuchodonozorowi. Ten czlowiek — przez
swoje powotlanie — byl przeciwny temu, by miesza¢ si¢ do spraw politycz-
nych Judy. Nic go nie predysponowalo do tego, by odgrywa¢ plerwszo-
planowa role w czasie ostatnich dni niepodleglosci miasta Bozego!?

Interweniuje w czasie rzadow Jozjasza. Jego postawa w odniesieniu do
prawa promulgowanego w 622 roku jest dwuznaczna i niejasna. Bedzie
mial duzo trudnosci z Jojakimem. Jego mowa w $wiatyni (Jr 7; 26) jest
deklaracja wojny. Opowiadajac si¢ przeciw polityce krolewskiej, ryzkaJe
wolnoscia, a nawet zyciem. W czasie rzadow Sedecjasza na prozno usituje
wplyna¢ na monarche i walczy z partia nacjonalistyczna. Zostaje uwigziony
i oskarzony o zdradg. Uwalniaja go Babilonczycy. Jeremiasz interweniuje
publicznie za rzadow Jo laklmd aby wskaza¢ na niebezpieczne iluzje,
w jakie popadt lud Jahwe!3. Dwér krolewski i kler sadza, ze miasto Boze
—ze wzgledu na wzniesiona w nim, $§wigtyni¢ — cieszy si¢ niezawodna opieka
Boga. Jest to oficjalny punkt patrzenia, potwierdzony przez wydarzenia
701 roku. Jeremiasz odwaza si¢ zakwestionowac ten jak gdyby dogmat,
odwotujac si¢ do losu Szilo, ktore zostalo zniszczone dla ukarania Izraela
(w. 12n). Wykazuje, ze zbawienie ludu Bozego laczy si¢ z postuszenstwem
woli Boga.

W czasie walki pod Karkemisz zapowiada sprzymierzencom Judy, ze
Jahwe wydat ich na klgskeg i spustoszenie (Jr 25). Oznajmia, ze Bog uczynit
Nabuchodonozora narzedziem swojej boskiej sprawiedliwosci (Jr 46n)*4.
Za panowania Sedecjasza Jeremiasz wystgpuje przeciw zwolennikom
wojny z Babilonem i przeciw falszywym prorokom (Jr 27). Przedstawia si¢
obcym ambasadorom, zebranym w Jerozolimie, w dziwnym stroju:
z jarzmem na grzbiecie i z powrozami na szyi, ktore przedstawiaja los tych,
ktorzy beda usitowali przeciwstawiac si¢ Nabuchodonozorowi (Jr 27,1-11).
Usihuje przekona¢ Sedecjasza, ze nie ma innego ratunku, jak poddac sig
Babilonowi (Jr 27,12n). Wchodzi w konflikt z Chananiaszem, ktory
zapowiada rychie uwolnienie (Jr28). Interweniuje u deportowanych, aby
ich ostrzec przed iluzjami rozpowszechnianymi przez pseudowystannikow
Jahwe 1 parti¢ nacjonalistyczna (Jr 29). Zamiast marzy¢ o rychlym
powrocie, wygnancy maja pracowac i stabilizowa¢ swoje zycie w Babilonie
(w.5n).

12 por. H. Michaud, La vocation du «prophéte des nations», tamze, 57-64.
13 Zob. G. Fohrer, Jeremias Tempelwort 7,7-15, ThZ 5(1948)401-417.
* Kontekst tego tekstu jest ten sam co w Jr 25— por. G.von R a d, Theologie, dz. cyt.
210n
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Dla Jeremiasza polityka, za ktora ma si¢ opowiedzie¢ Juda, jest jasna:
trzeba uzna¢ panowanie babilonskie i zaprzesta¢ oporu przeciw Nabucho-
donozorowi. Trzeba podda¢ si¢ wrogowi (Jr 21,1n). Wplywa na krola, aby
uczynit to samo (Jr 38,14nn). Nlestety spotyka si¢ z odmowa, co
w konsekwencji przesqdza los Judy!?

Czy byla to polityka kapitulacji? Wydaje si¢, ze nie chodzi tu o postawg
pacyfizmu czy tez zwyklego rea117mu Do zajecia takie) postawy zmusza go
powolanie i brak oportunizmu'® . Prorok interweniuje w sprawy publiczne
jako $wiadek Jahwe. Jego polltyka opiera si¢ na fundamencie teologicznym.
Opiera si¢ na fakcie, ze migdzy Jahwe i narodem istnieje pakt, ktory
zobowiazuje do postuszenstwa wobec przykazan boskich. Tymczasem narod
okazal si¢ niewierny. Ztamat przymierze i popadl w idololatri¢. Stolica i jej
mieszkancy sa skorumpowani. Godzina sadu wybila. Jahwe wypowiedziat
wojng $wieta wlasnemu narodowi. Nabuchodonozor stal si¢ stuga Boga.
Przeciwstawia¢ si¢ jemu, to znaczy ni¢ uznac¢ woli Boga — Jahwe. Mieszkan-
com Jerozolimy nie pozostaje nic innego jak uznaé sad Jahwe i wykazac
skruche. Przedtuzenie walki oznacza opoznianie godziny nawrocenia.

4. Podsumowanie

Polityka obydwu prorokéw opiera si¢ na wigzi, ktora taczy narod
z Jahwe, ale ich wypowiedzi maja konsekwencje praktyczne wyraznie
przeciwstawne. Plynie to z temperamentu prorokow, ich pochodzenia
1 stosunku do miasta $wigtego. Reprezentuja rozne okresy historii nie tylko
Judy, ale narodu Jahwe. lIzajasz dziala jeszcze przed sgdem, ktory Bog
wyda przeciw Judzie. Jeremiasz dziala w epoce, kiedy werdykt potepienia
przeciw Judzie jest w trakcie egzekwowania. W czasach Izajasza lud Bozy
ma jeszcze przed soba przyszios¢, ktora opiera si¢ na rzeczywistosci
przymierza. Stad zacheta proroka, by zy¢ w przymierzu i nie pokladac
ufnosci w Asyrii czy w Egipcie. Dla Jeremiasza sytuacja zmienita si¢
radykalnie. Nadszed! czas gniewu Bozego. Trzeba si¢ liczy¢ z konsekwenc-
jami ztamania przymierza. Prorok jest przekonany, ze wszelki opor wobec
Nabuchodonozora utwierdza Jude w bledzie i przekresla szans¢ odnowy.
Jedynym rozwigzaniem dla narodu jest kapitulacja'’. Dostowna wierno$¢

15 Zob. L.Stachowiak, Ksiega Jeremiasza. Wstep — przektad oryginatu — komen-
tarz (PST X, 1), Poznan 1967: Historyczne i religijne to dzialalnosci Jeremiasza (37-38 ) oraz
A.W eiser, Das Buch Jeremia. Kapitel 1-25,14 (ATD 20), wyd. 6, Géttingen 1969, IX-XXI1.

16 > Por. K. T hierse, Jeremias, Opportunist oder Utopist?, Judaica 2(1946) 106-127.

.Ce qui différencie Esaie et Jérémie, ce n’est pas une diversité d’origine [...] ou de
temperament [...}, comme on I'a dit parfois, ni le fait que les adversaires de Juda sont autres
[-]. mais I'évolution des relations entre Yahveh et son peuple, entre le VIIle et le Vle siécle:
al'époque d’Esaie, le Dieu d'Israel offre encore un avenir a sa cité: quand Jérémie intervient, il
n'en est plus question. C'est donc au niveau theologxque que tant a changé, ce qui lmphque que
le message de Jérémie ne peut simplement étre I'écho de celui de son prédécesseur™ (Excursus
thématique: Le prophéte et lu politique, w: S. ‘Amsler-J.Assurmendi-J.Auneau
—R.Martin-Achard, Les prophétes et les livres prophétiques (Ancien Testament 4),
Paris 1985,89-94, zwt. 92n).



38 MARIAN GOLEBIEWSKI

wobec orgdzia proroka Izajasza teraz jest juz niemozliwa, bowiem oredzie
jego w tym wzgledzie nie bylo ponadczasowe. Taki btad popetnit Chana-
niasz, ktorego Buber nazwal papuga Izajasza (Jr 28). Usiluje on bowiem
mejdko przedtuzy¢ misj¢ Izajasza, a przez to samo go zdradza.

Jeremiasz nie podejmuje oredzia Izajasza, chociaz wychodzi z tego
samego fundamentu teologicznego. Podziela wiarg Izajasza, ale uwzgled-
nia aktualny stan relacji istniejacych migdzy Jahwe 1 narodem. Obydwaj
prorocy nawiazuja do tej samej tradycji, ale wskazania ich sa rézne, bo
rozny jest kontekst historiozbawczy. 1zajasz porusza problem ,,pogodze-
nia” przymierzy zawieranych przez lud Bozy z jego pochodzeniem 1 racja
bycia, Jeremiasz ostrzega przed pseudowiernoscig, ktora polega na
nawiazaniu do formut przeszlosci, zamlast usifowania wyrazenia aktualnie
autentycznego przywiazania do tradycp

Postawe prorokéw mozna nazwac roztropnos’ciq opartg na szerokich
horyzontach i bogatym doswiadczeniu religijnym. To wiasnie doswiad-
czenie, nabyte przez Scisla tacznos$¢ z Bogiem, stanowilo czynnik, ktory
decydowa} o ich duchowej sylwetce. W oparciu o nie dawali oceng biezacej
rzeczywistosci socjalnej i pontycznej . Dla nich wola Boza nie byla teoria
albo ogblna zasada, ktoérg mozna bylo stosowac bez trudnosci. W kazdej
sytuacji nalezalo jej szukaé, a znalazlszy — wedtug niej sig kierowa¢. To
thumaczy dlaczego mogli oni wola Boza nazywac raz zwycigstwo obcej
potegi militarnej, innym za$ razem jej kleske. Postuszenstwo wobc woli
Boga, ktory ustanowil czasy 1 bieg historii bylo dla nich wazniejsze
1 de‘leC_] istotne niz ludzka logika postgpowania®

LES PROPHETES ET L’ACTIVITE POLITIQUE

Isaie et Jérémie dans leur activité politique se référent a une méme tradition et, s'ils en
déduisent des mots d’ordre différents, c’est parce qu'ils vivent a2 des moments distincts de
T’histoire de Yahvé et de son peuple. IIs parlent a leurs contemporains dans une situation non
seulement historique, mais encore théologique précise, et ont pour mission de les replacer
a chaque fois devant le Dieu a qui Juda doit tout son passé et qui peut seul lui assurer un avenir.

II appartient a un spécialiste de 'éthique de reprendre au niveau de sa discipline ces
quelques remarques tirées de I’Ancien Testament et de dire, dans queile mesure, celles-ci
gardent une vcaleur indicative dans le contexte tout autre qui est le ndtre. On évitera
soigneusement de transposer directement les mots d'ordre d’Isaie et de Jérémie dans notre
situation, mais on retiendra de cette enquéte que le premier pose la question de la compatibilité
des alliances, que le peuple de Dieu peut étre amené a conclure, avec son origine et sa raison
d’¢tre, et que le second met en garde contre une pseudo fidélité qui se contente de reprendre des
formules du passé au lieu de chercher a découvrir comment exprimer pour le temps présent un
authentique attachement a la tradition.

18 por. R. Martin-Achard, Permanence de I'Ancien Testament. Recherches
d’exégése et de théologie (Cahiers de la Revue de Théologie et de Philosophie 11),
Geneéve-Lausanne-Neuchatel 1984,306-322.

19 E.Haag, Prophet und Politik im Alten Testament, Trier TZ 80(1971)239; por. L.
R ost, Jeremias Stellungsnahme zur Aussenpolitik der Kénige Josia und Jojagim, CuW
5(1924)69 78; FL M oriarty, Hezekiah, Isaiah and Imperial, Bi Tod 19(1956) 1270-1276.

20 J. Ho me sk i, Rola prorokéw w zyciu politycznym Iztaela w ocenie wspélczesnych
egzegetow, RTK 19,1 (1972)41.



