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DZIECKO W KONTEKSCIE KULTURY AFRYKANSKIEJ

Ludy pierwotne sg gleboko przeswiadczone o zasadniczej solidarnosci
1 nieprzerwanej, niezniszczalnej jednosci zycia. Wszystkie formy zycia sa
spokrewnione, tworza calo$¢ 1 stanowia wielka kosmiczng i biologiczng
jednos¢. Organiczna solidarnosc¢ jaka istnieje migdzy Srodowiskiem natu-
ralnym a $wiatem ludzkim, zwierzecym i roslmnym wyplywa z religijnie
rozumianego zycia, ktore jest wszedzie jednakowe!.

Zycie jest najwigksza wartoscia u ludéw pierwotnych Afryki i innych
kontynentow. Dlatego zajmuje ono w ich systemach wierzen i praktykach
kultowych miejsce szczegolne. Afrykanie wierza, iz zycie pochodzi od
Istoty Najwyzszej, duchow opiekunczych i przodkéw. Dlatego celem kultu
oddawanego tym istotom nadnaturalnym jest sakralizacja i pomnazanie
zycia szeroko rozumianego, ktore obejmuje troske o zywnos¢, ptodnosé
zwierzat i ludzi, zdrowie, pomyslnos¢, dobra duchowe, porzadek i lad
kosmiczny. Praktykl kultowe nie tylko pomnazaja zycie, ale rownoczesnie
majg znaczenie apotropeiczne, odwracaja zlo zagrazajace zyciu i bronia
czlowieka przed szkodliwym dziataniem istot demonicznych oraz czarow-
nikéw i czarownic, czyh ztych ludzi?.

Wyrazem i symbolem zycia jest dziecko, ktore jest nosicielem tradycji
przeszlych pokolen oraz wyrazicielem mozliwosci 1 nadziei przysziych
generacji. Dziecko jest symbolem mocy, witalnosci i rozwoju. Dorastanie
1 dojrzewanie dziecka jest przyjmowane z radoscig. Smutek towarzyszy
$mierci dziecka, ale nigdy utracie dziecinstwa i przejsciu do stanu
dojrzalego, pelnoprawnego czlonka spotecznosci®.

U ludow afrykanskich zycie i prokreacja sa wartosciami fundamental-
nymi. Male grupy etniczne sa z koniecznosci ukierunkowane na prokrea-
cj¢, poniewaz z ograniczonymi srodkami i wiedza ich przezycie w srodowis-
ku naturalnym jest trudne. Wsrod chrzescijan afrykanskich akcent spoczy-
wa obecnie nie na przezycm ale na jako$ci zycia. Zycie wieczne jest
utozsamiane z zyciem terazniejszym i polega ono w zasadzie na jakosci
zycia. Gdy pytamy chrzescijan z ludu Njakjusa z pd.-zach. Tanzanii,

! Zob. E.Cassirer, Esej o czlowieku. Wstep do filozofii kultury, Warszawa 1971 s. 152,
157.
2 H. Zimon SVD, Koncepcja kultu i jego przejawy u ludéw pierwotnych, , Ateneum
K%plaﬁskie" 108:1987 z. 468 s. 280.
W.B.Ctiff, Child W: M.Eliade(Ed.), Encyklopedia of Religion, Vol. 3. New York
1987 s. 243-245.
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dlaczego zostah chrzescijanami, odpowiadaja bez wahania: ,,poniewaz tam
jest zycw

Wyodrf;bma si¢ pig¢ waznych etapow zycia ludzkiego: poczecie i ciaza,
narodziny i okres niemowlectwa, okres dziecinstwa, zycie dorosle, okres
starosci®. Wszystkim tym etapom zycia towarzysza rytualy prze]sc1a
(rodzinne, okazjonalne, nieperiodyczne, rites de e passage J, ktore taczy sie ze
zmiang statusu i pozycji spolecznej cztowieka®.

1. Poczecie i ciaza

U ludow afrykanskich narodziny dziecka sa procesem, ktory zaczyna
si¢ na dlugo przed przyjsciem dziecka na Swiat i trwa do zakonczenia
okresu niemowlectwa. Kobieta rodzi dziecko, ale spoteczenstwo formuje
dziecko jako istote spoleczna, cztonka danej grupy spotecznej. To wspolno-
ta chroni dziecko, karmi je, wychowuje, ksztalci i wciela w szersza
spolecznos¢. Dzieci sa zawigzkiem spoleczenistwa i w kazdych narodzinach

wylania si¢ nowe zycie i rozkwita wspolnota. Narodziny dziecka to sprawa
nie tylko rodzicow, ale sprawa wielu krewnych zywych i zmarlych Dziecko
nie nalezy wquczme do rodzicow, ale jest dzieckiem wspolnoty

W rytuale inicjacji ludu Njakjusa charakter wyraznie religijny maja
ryty sprowadzenia blogostawienstwa przodkow. Byk ofiarowany w czasie
proby dziewictwa (ingambako jabusungu — ,,byk dziewictwa’) jest ofiara
dla duchow zmartych, ktorzy sa proszeni o blogostawienstwo dla dziew-
czyny oraz o to, by uczynili ja ptodna. Respondenci twierdza: ,,Kladziemy
migso ofiarne w gaju bananowym i przykrywamy je kamieniem, aby ci,
ktorzy sa z dotu, mogh g]esc i modlimy si¢, aby kobieta mogla urodzié
dziecko w domu me¢za”®. Mwakobela, jeden z informatorow, wyjasnik:
,,Jezeli nie zabijemy byka dziewictwa, przodkow1e zaczaruja nas (bikun-
doga), a dziewczyna bedzie bezplodnd” Wiekszos¢ informatoréw jedno-
myslnie stwierdza, ze Jezeh mistrzyni inicjacji i matka dziewczyny oraz jej
ojciec nie spozy]a mlgsa wowczas dziewczyna nie urodzi dziecka. Poniewaz
ludzie sg zli, rowniez duchy sa zle. Jezeli nie dokona si¢ tego rytu, duchy
beda zle i sprowadzq chorobg na dziewczyne®.

W regionach Selyd 1 Kukwe, zamieszkanych przez N_]ak]llSOW przyj-
muje sie znak rownosci miedzy otrzymaniem przez rodzicéw byka dziewict-
wa 1 urodzeniem dziecka przez dziewczyng. Mwasalemba, jeden z infor-

4 M. Wilson, Religion and the Transformation of Society. A Study in Social Change in
Afrtca Cambridge 1971 s. 47 n.

5 Zob. H. Huber, Stufen der Lebenserfiilling. Zur ritucllen Symbolik der Simbete
{ Tansama ). ..Ethnologia Helvetica™ 5:1981 s. 83.

¢ H.Zim o aSVD, Afrykanskiery tualy agrarne na przykludzie ludu Konkomba, Warszawa
1992, s. 10.

7 J.S. M biti, Afrykanskie religie i filozofia, Warszawa 1980 s. 142.

8 M.Wilson, Nyakyusa Ritual and Symbolism, ,,American Anthropologist™ 54:1954 s.
233. Zob. rowniez M. W ils o n, Rituals of Kinship among the Nyakyusa, 2nd ed. London
1970 s. 111 n. Njakjusowic wierza, ze przodkowie zamieszkuja podziemie.

® M. Wilson, Nyakyusa Ritual and Symbolism, d=. cyt., s. 234,
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matorow, podat takie wyjasnienie: ,,Kyala i przodkowie przyczynili si¢ do
osiagnigcia dojrzatosci przez dziewczyne. Jezeli dziewczyna ucnekme
1 przodkowie pownedm «Zobaczymy, czy b(;dzw si¢ jej powodzicy. Gdy
dziewczyna nie zajdzie w cigze, wrozbita powie: «Duchy przodkow sa
obrazone». Skoro ludzie pana mlodego przyniosa bydlo, wowczas ja,
ojciec, bede modlit si¢ w intencji dziecka 1 zajdzie ona w cigze” 10,

Njakjusowie wierza, iz plodnos$¢ dziewczyny zalezy od usunigcia z jej
ciala ducha lineazu jej ojca. W czasie ofiarowania migsa byka w gaju
bananowym jedna z modlitw brzmi nastgpujaco: ,,To jest migso! Spozylem
migso od mnych Wyjdz troszeczke, niech ona urodzi dziecko w domu
swojego meza”. Stowa te Swiadcza dobitnie o roli, jaka speiniaja duchy
(shades) — cienie w terminologii M. Wilson) z linii lineazowej jej ojca.
Dopiero po ich ustapieniu, dziewczyna moze poczac i urodzi¢ dziecko. Aby
to zrozumie¢, trzeba wyjasni¢ koncepcije poczecia u Njakjusow. Przyjmuja
oni, ze pragnienie seksualne tak u mezczyzny, jak i kobiety pochodzi od
boga Kyala 1 duchow przodkéw. Bez ich pomocy oboje sa bezplodni.
Mwaisilage, jeden z informatoréw, wyjasnil to nastepujaco: ,,Usuwamy
Kyale i duchy przodkow, aby dziewczyna mogla urodzi¢ dziecko w za-
grodzie meza. Przenosi si¢ ona do innych, do innego lineazu. Niech ten
lineaz powstanie do zycia (kisyukege ikikolo kila). Jezeli nie zZtozymy tej
ofiary, dziewczyna nie urodzi mezowi dziecka™'!. Wielu Njakjusow
twierdzi, ze zarowno bog Kyala (lub Lwembe), jak i duchy przodkow (ze
strony mezczyzny i kobiety) sa obecni w czasie pozycia seksualnego
i kontrolujg pocze;cne12

Ciaza jest pierwsza wskazowka, ze nowy czlonek wspolnoty jest
w drodze. Matka spodziewajaca si¢ dziecka jest specjalnie traktowana
przez najblizszych krewnych i sasiadow. U wielu ludow afrykanskich
malzenstwo nie jest w pelni uznane za prawomocne, dopoki zona nie
urodzi. Pierwsza cigza pieczgtuje ostatecznie malzenstwo 1 jest znakiem
pelnej integracji kobiety z rodzina meza i z jego krewnymi. Kobieta, ktora
nie moze urodzi¢ dzieci, jest — jak stwierdza teolog kenijski J. S. Mbiti
— nieszczesliwa, gdyz staje siec martwym koncem ludzkiego zycia dla linii
rodowej 1 same;j siebie. Kiedy umrze, nikt z jej najblizszych krewnych nie
bedzie jej wspominal, zostanie po prostu ,,zapomniana”. Bezdzietna zona
nosi pietno, ktorego nic nie jest w stanie zetrze¢. Ona i jej krewni beda
cierpie¢ 1 odczuwac gle;bokle upokorzeme dla ktérego w zyciu tradycyj-
nym nie ma zrodla p0c1echy

U ludu LoDagaa i mnych ludow woltyjskich z Afryki Zachodniej,
w przeciwienstwie do obrzedow zawarcia malzenstwa, duza wage przy-
ktada si¢ do rytuatéow zwiazanych z poczgciem i rozwojem dzieci. Dzieci sa

1" Rituals of Kinship, dz. cyt., s. 129.
' Tamze, s. 112.

2 Tamze, s. 114.

13 Mbiti, dz. cyt., s. 142 n.
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bowiem uwazane za wiasno§¢ i bogactwo lineazu. Wymowny jest sym-
boliczny obrzed publicznego ogloszenia pierwszej ciazy. W nocy mieszkan-
cy zagrody, w ktorej mieszkaja malzonkowie, wkladaja kamyk do glinianej
misy, ndst(;pme ndpelma]a ja zimna woda i udaja si¢ na miejsce, gdzie na
jednej macie $pia maz i zona. Przybysze wzywaja MezCzyzng i kobiete po
imieniu, a gdy ci odpowiedza, wylewa]a na nich zawartos¢ misy ze stowami:
5> Wez sobie owoc, a mnie daj nasiona”. Sens tej metafory jest nastepujacy:
,,Przyjemnosc¢ plynqca ze wspolzycia jest udzialem malzonkow, ktorzy
musza jednak pamigtaé, ze dzieci naleza do wspodlnoty”. Dla wsp(')lnoty
lineazowej prokreacja, a nie prawo do wspolzycia, stanowi istotna ceche
malzenstwa, ktorej opinia publiczna po$wieca wiele uwagi'*.

Gdy u Tudu Kabre z potnocnego Togo poczecie dziecka Jest pewne
i wiedza o tym wszyscy, w zagrodzie ojca kobiety cigzarnej zostaje ztozona
specjalna ofiara. Swigtuje si¢ takze pierwsze ruchy dziecka i z tej okazji
sklada si¢ mniejsze ofiary’>.

U wielu ludow afrykanskich kobieta w cigzy musi przestrzegal
roznych przepiséw i podlega okreélonym tabu. CzgSciowo poniewaz ciaza
czyni ja rytualnie ,,nieczysta”, ale glownie dla ochrony jej 1 jej dziecka.
Powszechny jest zakaz stosunkow seksualnych w czasie trwania ciazy.
U niektorych ludow matzonkowie zupelnie przestaja mie¢ ze sobg stosunki
od momentu, gdy kobieta uswiadomi sobie, ze spodziewa si¢ dziecka.
U innych ludow malzonkowie zaprzestaja stosunkéw na dwa lub trzy
miesiace przed potogiem. Abstynencja seksualna jest przez kobietg prze-
strzegana rowniez po narodzeniu dziecka. Zwykle kobieta powstrzymuje
sie od stosunkow az do chwili odstawienia dziecka od piersi, ktore
nastepuje po dwoch lub nawet trzech latach’®.

Inne przepisy dotycza odzywiania si¢. Kobiecie spodziewajacej si¢
dziecka nie wolno je$¢ pewnych pokarmow z obawy, by nie zaszkodzi¢
zdrowiu i bezpieczenstwu matki lub dziecka, albo tez, by nie przynies¢ im
nieszczescia po urodzeniu. Na przyklad u ludu Akamba z Kenii kobiecie
w ciggu ostatnich trzech miesigcy ciazy nie wolno jes¢ ttuszczu, fasoli
1 miesa zwierzat zabitych zatrutymi strzatami. W uzupetnieniu do innych
pokarmow kobieta ciezarna jada specjalny rodzaj ,,mrowczanej ziemi”
wystepujacej w mrowiskach. Ludzie wierza, ze ,,wzmacnia™ ona cialo
dziecka. J. S. Mbiti wyraza przypuszczenie, iz spozywanie migsa zwierzat
zabitych zatruta strzala moze rzeczywiScie powodowac przedwczesny
porod a ,,mrowczana ziemia’ zaw1era mineraty, ktore faktycznie wzmac-
niaja cialo dziecka w lonie matki'’

Inne, przestrzegane tabu dotyczcg pracy i uzywania narzedzi. U ludow
Akamba i Kikuju z Kenii wszelka bron i przedmioty zelazne sa przed

14 J.G o o dy. Death. Property and the Ancestors. A Study of the Mortuary Customs of the
LoDagaa of West Africa, Stanford 1962 s. 195 n.
S R.Vermot-M angold, Die Rolle der Frau bei den Kabre in Nord-Togo. Basel 1977
s. 124.
' Mbiti. d=cyt., s. 143.
Y7 Tamze.
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pologiem usunigte z domu kobiety spodziewajacej si¢ dziecka. Ludzie
wierza bowiem, ze przedmioty zelazne przyciagaja pioruny. U ludu
Ingassana w Sudanie cigzarnej matce i jej mezowi nie wolno przed
narodzinami dziecka przenosi¢ ognia. Te i podobne zakazy ilustrujg troske
o matke i dziecko i maja na celu ich ochrong!®

Sa ludy, u ktorych odprawiane sa modly do Istoty Najwyzszej
0 zapewnienie bezpieczenstwa matce i dziecku. Spoteczno$é Nandi z Kenii
modli si¢ o opieke dla swoich cigzarnych kobiet. Kiedy kobieta z ludu
Bambuti z Puszczy Ituryjskiej w Zairze uswiadomi sobie, ze jest w ciazy,
gotuje pozywienie, ktorego cze$¢ ofiaruje w lesie Istocie Najwyzszej,
a czynnosci tej towarzyszy modlitwa. Moga by¢ takze spetniane odg)owwd—
nie ryty. Niektore z cigzarnych kobiet nosza ochronne amulety!

Sumujac mozemy stwierdzi¢, iz ciaza jest waznym wydarzemem dla
rodziny i wioski. Jest pierwsza wskazc')wkq, ze nowy cztonek wspodlnoty jest
w drodze. Pierwsza ciagza ma dla kobiety szczegoélne znaczenie, gdyz
ostatecznie uprawomocnia i dopetnia jej malzenstwo. Ciaza jest takze
rozpoczgciem procesu narodzin nie tylko w wymiarze fizycznym, ale
1 w znaczeniu spotecznym i religijnym.

2. Narodziny i okres niemowlectwa

Praktyki i wyobrazenia zwigzane z narodzinami sa bardzo zrdz-
nicowane. Zwykle narodziny maja miejsce w domu rodzacej matki albo
w domu jej rodzicow. W nielicznych wypadkach narodziny maja miejsce
w domu specjalnie zbudowanym dla tych celow we wsi lub poza jej
granicami. W normalnych warunkach niemal kazda starsza kobieta moze
wystgpowac jako polozna, chociaz poloznictwem zajmujy sie zwykle
specjalistki. Jest ogolnie przyjete, iz w momencie przychodzenia na $wiat
dziecka mezczyznom nie wolno przebywa¢ w domu, w ktorym narodziny
maja miejsce. Rozwiazanie odbywa si¢ zazwyczaj w pozycji kucznej. Kiedy
kobieta z ludu KlkUJu urodzi chlopca, krzyczy pigé razy, gdy dziewczynke
~ cztery razy*°®

U ludu LoDagaa, gdy tylko kobieta poczuje bdle porodowe, udaje si¢
do obory (miejsce zwiazane z przodkami), aby urodzi¢ swe dziecko pod
opieka przodkow. Wkrotce po narodzinach dziecka do domu rodzinnego
kobiety posylany jest kurczak, zwany ,.kurczakiem piersi” (bir nuo).
Nastegpnie jest on zabijany 1 skladany w ofierze jej patrylinearnym
przodkom. LoDagaa wierza, ze kobleta bedzie miala pokarm tylko
w wypadku dopelnienia tego obrzedu??

U ludu Kabre kobieta oczekuje rozw1azania w domu rodzicielskim.
Jednak po pierwszych bolach powraca do domu meza, by tu porodzi¢

18 Tam:ze, s. 144.

19 Tam:ze.

20 Tumsze, s. 144 n.

21 Goody. dz. cyt., s. 391.
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swoje dziecko. Narodzenie dziewczynki lub chlopca jest traktowane
rownorzgdnie, gdyz kazde dziecko przyczgma sie do powigkszenia prestizu
rodziny i jej mozliwosci gospodarczych?

Lozysko i pepowina symbolizuja przywigzanie dziecka do matki, do
kobiecosci, do stanu biernosci i dlatego sa one przez wigkszo$¢ ludow
afrykanskich traktowane w sposob szczegolny. Jak podaje Mbiti, Kikujo-
wie sktadaja lozysko na nie uprawionym polu i pokrywaja je ziarnem
i trawq. Czynno$¢ ta symbolizuje plodnos¢. U ludu Didinga z potu-
dniowego Sudanu fozysko jest grzebane koto domu, w ktérym narodziny
mialy miejsce; u Ingassanow jest wkladane do tykwy wieszanej na
specjalnym drzewie (gammeiza)?®. U ludu Kabre, jesli dziecko Jest
pierworodne, tozysko w przedziurawionym u spodu garnku zanosi si¢
bratu matki. Jezeli niemowlg jest chiopczykiem, czyni to chiopak niosacy
strzale, a jezeli niemowle jest plci zenskiej — dziewczyna z todyga prosa
w reku. Brat matki zakopuje garnek z lozysklem w kupie kamieni, w ktorej
grzebane sa wszystkie poplody tej czgsci wioski?4. Lud Jansi z Zairu rzuca
tozysko i pgpowing do rzeki. Czynno$¢ ta oznacza, iz dziecko jest obecnie
wiasnoscia publiczna, nalezy do calej wspolnoty, a wszelkie wigzi z Jedn4
osobg lub z jedna maly rodzina sa symbolicznie zniszczone i rozwiazane

Podane przyklady rozporzadzania tozyskiem i pgpowing wskazuja na
to, iz dziecko przestato by¢ plodem i zakonczylo etap samotnego istnienia
w tonie matki. Po narodzeniu powstato do nowego zycia i stato si¢ istota,
ktora nalezy do okreslonej grupy spoleczne;.

Szczegotowe postgpowanie bezposrednio po narodzinach dziecka jest
rozne u poszczegolnych ludow. U niektorych ludow dziecka nie przystawia
si¢ do piersi matki, dopoki nie zostana spelnione rytualy oczyszczajace.
U innych ludow dziecko i matka mogg by¢ przez wiele dni lub nawet
tygodni trzymane z dala od zycia wsi. Odosobnienie symbolizuje $mier¢,
oddzielenie od spoleczenstwa. Gdy odosobnienie si¢ skonczy, dziecko
i matka zmartwychwstaja, integruja si¢ ze wspolnota, a dziecko otrzymuje
imi¢ ~ symbol nowej osobowosci. W zasadzie narodziny sa zrodiem wielkiej
rado$ci rodzicow, krewnych i sasiadow oraz okazja do Swigtowania.

U Akambow na trzeci dzien po narodzinach dziecka rodzice bija kozta
lub byka. Wielu ludzi przychodzi cieszy¢ si¢ razem z mieszkaficami
domostwa, w ktorym noworodek przyszed} na §wiat, a kobiety zbierajg sig,
by nadaé dziecku i |m1¢ U ludu Wolof z Afryki Zachodniej po tygodniu
nadawane jest imig?®. U ludu Tonga z Zambii imi¢ nadaje si¢ dziecku
W momencie porodu czy przecigcia pgpowiny przez akuszerki. Jednak
wiasciwy obrzed nadania imienia odbywa si¢ dopiero po paru miesiacach

Vermot-Mangold, d- cyt..s. 124 n.
23 Mbiti. dz.oyt., s. 145.

24 Vermot-Mangold. d:. eyt., s. 127.
25 M biti, dz. cyt., s. 146,

Tamze, s. 146 n.
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od dnia narodzin. Mimo iz dziecko otrzymato juz jedno imi¢ nadane mu
przez akuszerki, to jednak najwazniejsze otrzyma od ojca lub jego
krewnych. Owo oplekuncze muzimu, przydzielone memow]¢01u pochodzi
od zmarlych cztonkow grupy matrylmearnej ojca®’. U ludu LoDagaa
chiopcom nadaje si¢ imi¢ w wieku trzech miesigcy, a dziewczynkom gdy
maja cztery miesigce. Imig zostaje wybrdne przez wrézbitg 1 bardzo czgsto
Jest to imi¢ przodka patrylinearnego 28

U Kikujow narodzone dziecko Jest myte i smarowane oliwa. Matka
i dziecko przebywaja w odosobnieniu przez cztery dni, jesli dziecko jest
dziewczynka, lub pie¢ dni, jesli dziecko jest chlopcem. W czasie tego
odosobnienia tylko bliskie krewne i inne uslugujace kobiety moga
odwiedza¢ dom. Po okresie odosobnienia matce goli si¢ glowe, a maz
sktada Istocie Najwyzszej i duchom zmartych dzigkczynna ofiarge w owcy.
W okresie odosobnienia zaden czlonek rodziny nie moze my¢ si¢ w rzece,
zaden dom we wsi nie jest zamiatany i ogien nie moze byc przenoszony
z domu do domu. Po tym okresie matka odwicdza pola 1 zbiera stodkie
ziemniaki (bataty). Po tej symbolicznej czynnosci wszyscy we wsi po-
wracaja do normalnego zycia®®

U wielu ludow afrykanskich niemowle nie jest uwazane za petna
osobg. 0 czym $wiadczg m.in. obrzgdy pogrzebowe niemowlat. U ludu
Tonga po $mierci niemowlecia nie ma ceremonii pogrzebowych i zatoba
jestskracana. U ludu LoDagaa po $mierci dziecka, ktore nie zostalo jeszcze
odstawione od piersi, nie pyta si¢ o przyczyng Smierci. Dziecko takie nie jest
traktowane jako istota ludzka, lecz jako dznecko ducha buszu, ktore,
przyszto sprawi¢ ktopoty rodzicom dziecka?®® . Dzieci, ktore umarly zanim
zostaly odlaczone od piersi, a takze zanim nauczyly si¢ chodzi¢ i mowic,
grzebane sa w kopczykach ziemnych na powierzchni ziemi, poniewaz nie sa
Jeszcze uwazane za pelne istoty ludzkie, gdyz nie osiagnely statusu
osobowosci spotecznej. Kopczyki te znajduja si¢ przy pierwszym skrzyzo-
waniu drogi prowadzacej do domu matki. Mogitka pokrywana jest
galazkami ciernistych krzewow, ktore maja uchroni¢ ja przed rozgrzeba-
niem przez psy. Smier¢ niemowlecia 3|est wigc typowym przykladem
odejscia osoby bez statusu spotecznego®!

U ludu Konkomba z poinocno- WSChOdl‘llC_] Ghany niemowlgta zmarle
wkrotce po porodzie grzebane sa na rozwidleniu Sciezek (/isapolal) lub
w miejscu granicznym miedzy jednym a drugim polem przyzagrodowym.

27 E. Colson, Ancestral Spirits among the Plateau Tonga. W: S., Ph. Ottenberg
(Eds.), Cultures and Societies of Africa, 3rd ed. New York 1963 s. 379. Zob. tez The Plateau
To;gga of Northern Rhodesia, Social and Religious Studies, Manchester 1962 s. 9 n.. 61 n.

Goody. d=. ¢rt., s. 391.

29 Mbiti, dz. eyt., s. 147 n.

3 Goody, d=. ¢yt., s. 208.

3 Tamze,s. 149. Zob. rowniez J. P e n tik & in e n, The Symbolism of Limainality. W: H.
Biczais (Ed.). Religious Symbols and their Functions. Based on Papers read at the
Symposium on Religious Symbols and their Functions held at Abo on the 28th-30th of August
1978, Stockholm 1979 s. 162.
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Jedenastomiesigczna dziewczynke Badak pogrzebano w Saboble na polu
przyzagrodowym, w znacznym oddaleniu od domostwa3?. Pordd, ktory
konczy si¢ Smiercia matki i dziecka, jest uwazany przez Konkombow 7a
najwigksze nieszczescie. Matka takze z nienarodzonym dzieckiem grzeba-
na jest daleko w buszu i jej grob bedzie zapomniany na zawsze. Zagroda
zmarlej matki musi by¢ rytualnie oczyszczona a nastgpnie opuszczona
przez meza 1 wszystkich jej mieszkancow?

3. Inicjacja plemienna

Inicjacja (z tac. initiatio) znaczy wprowadzenie, wiajemniczenie,
zapoznanie si¢ z prawdami religijnymi oraz moralnymi 1 spolecznyml
zasadami zycia rodzinnego i plemiennego. Jest zbiorem pouczen ustnych
irytow, ktorych celem jest wprowadzenie zmian w spolecznym i religijnym
statusie osoby inicjowanej. W znaczeniu filozoficznym oznacza przemiang
ontyczna inicjanta, ktory przechodzi do nowego sposobu istnienia.
Zasadnicza struktura inicjacji u ludéw afrykanskich jest niezmienna, mimo
iz przybiera ona roézne formy w zaleznosci od kontekstu kulturowego
i religijnego. Rozroznia si¢ trzy rodzaje 1n1CJaCJ1 inicjacja plemienna,
inicjacja ezoteryczna i inicjacja profeSJonalnd

Inicjacja plemienna (zwana rowniez 1mqaqq zw1qzanq z grupa wieku
lub inicjacja dOJerIOSCl) nalezy do rytualow przejScia. Powoduje 1 za-
znacza przejécie osoby 1nlcjowanej z okresu dziecigctwa do okresu
dojrzatosci, wprowadza ja do $wiata wartosci duchowych i kulturowych
oraz czyni ja pelnoprawnym i odpowiedzialnym czlonkiem spolecznosci.
W inicjacji (jak i w innych rytuatach przejscia) rozrozniamy trzy fazy: fazg
separacji, czyli wylaczenia ze stanu niedojrzatego, faz:—; marginalng (grani-
czng), w ktorej dokonuje si¢ ontyczna przemiana 0so ;1 inicjowanej, oraz
faze powrotu, czyli wiaczenia jej do stanu dojrzatosci®®

Inicjacja obowigzuje wszystkich cztonkéw danej spo%ecznoscx nie jest
jednak znana u wszystkich ludow afrykanskich. W literaturze etnologlcz-
nej czesciej opisywana jest inicjacja chopcoéw niz dziewczat, co spowodo-

32 Uczestniczylem w pochowku dziewezynki, corki Bowana (obecnego wodza Biczabobow
w Sabobie) w dniu 3 stycznia 1985 roku.

33 Tak stalo sie w wiosce Kpanjol po zgonie Laby, zony Jato, zmarlej w czasie porodu.
Uczestniczylem w rytuale oczyszczajacym w zagrodzie Jato dnia 28 sierpnia 1984 r.

34 Inicjacja ezoteryczna jest do$wiadczana przez tych, ktorzy przy)mowam s na czlonkow
mgskich lub zenskich zwiazkow tajnych, misteriow., kultow 1 stowarzyszen ezoterycznych.
Inicjacja profesjonalna dotyczy jednostki (np. szamana. znachora. kaptana, mnicha, kréla
wladcy) i daje jej szczegolny status polityczny czy religijny, uprawniajacy ja do sprawowania
wiladzy oraz kierowania rytualami i praktykami religijno-magicznymi. Zob. M. Elia de,
Das Mjysterium der Wiedergeburt. Initiationsriten, ihre kulturelle und religiose Bedeutung,
Ziirich 1961s. 20 n.: t e n Z e, The Quest. History and Meaning in Religion. Chicago 1969s. 112
n.:tenze, Initiation. An Overview. W: te n z e (Ed.), Encyclopedia of Religion, Vol. 7. New
York 1987 5. 225: T. D a jc zer, Religijny charakter inicjacji plemiennej, ,.Studia Theologica
Varsaviensia™ 17:1979 nr 1s. 144-146: W. O. K aelber, Men's Initiation. W: M. Eliade
(Fd) Encyclopedia of Religion. Vol. 7. New York 1987 s. 229, 232 n.

S A.van Gennep, Les rites de passage, Paris 1909 s. 14.
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wane bylo wigksza liczba mezczyzn (etnologow i religioznawcow) prowa-
dzacych badania terenowe. Inicjacja chtopcow odznacza si¢ ponadto
bardziej rozbudowana obrzedowoscig oraz Wle;kszym znaczeniem spolecz-
nym i religijnym. W inicjacji dzwwczqt wyroznia sig trzy zwigzane ze soba
plaszczyzny transformacji: przejscie ze stanu niedojrzatej dziewczyny do
stanu kobiety, zdolnej do malzenstwa; odnowienie spotecznosci przez
wprowadzenie do niej kobiet, zdolnych do rodzenia nowych czionkow:
odnowienie kosmosu na zasadzie analogii miedzy ptodnoscia inicjowanych
kobiet a plodnoscia ziemi i natury w ogoélnosci. W przeciwienstwie do
inicjacji chlopcow inicjacja dziewczat nie ;)romu]e ich do urzedow politycz-
nych, pofaczonych z wladza i prestizem

W Afryce inicjacje dziewczat wyst¢pujq lub sa znane u mniejszej liczby
ludow niz inicjacja chtopcow. Dobrze zbadane sa m.in. inicjacje dziewczat
u ludéw Ndembu, Bemba i Njakjusa. Inicjacja chtopcow odbywa sig
w wieku od okoto 8 do 20 lat w grupach raz na kilka lat. Inicjacja dziewczat
ma natomiast najczesciej charakter indywidualny, co zdeterminowane jest
faktem fizjologicznym i zaczyna si¢ z dniem pierwszej menstruacji. U ludu
Ndembu z pn.-zach. Zambii indywidualna inicjacja dziewczyny (nkang’a)
rozpoczyna si¢ w okresie rozwoju piersi, przed pierwsza menstruacja. V. W.
Turner okresla ja jako inicjacje ,,mlekcx”37 U ludu Bemba z pn. Zambii
inicjacja dziewczat (czisungu ) rozpoczyna si¢ po pierwszej menstruacji i ma
charakter indywidualny lub zbiorowy. W wypadku rzadziej spotykanej
w Afryce inicjacji zbiorowej dziewczat rozpoczyna si¢ ona u ludu Bemba
dopiero wtedy, gdg odpowiednia liczba dziewczat (dwie lub trzy) osiaga
okres pokwitania®

Inicjacja odbywa si¢ czgsto w miejscu odosobnienia w buszu lub
w chacie odosobnienia w wiosce. Rytualy inicjacyjne trwaja kilka tygodni
lub miesigcy 1 w wypadku inicjacji dziewczat najczgsciej korcza sig
matzenstwem. U ludu Bemba pouczenia dziewczat koncentruja si¢ na
sferze seksualnej, nieczystosci rytualnej 1 puryﬁka.cjl39 U ludu Njakjusa
pouczenia 1mc10wanej przez ,,matki’’ i ,,tesciowe” dotycza przygotowama
positkow dla meza i dzieci, tagodnego usposobienia wobec meza i dzieci,
szacunku dla matki, jej sibstr i kobiet jej generacji wieku, wiernosci
malzeniskiej, zachowania czystosci rytualnej (np. w okresie menstruacji).
Motywem inicjacji tego ludu, zwanej ubusungu, jest m.in. zabezpieczenie
zdrowia fizycznego i psychicznego dziewczyny oraz zapewnienie jej
ptodnosci*®. Lud Ndembu uwaza nicobrzezanych chlopcow za ,,nieczys-
tych”. Jednym z celow inicjac)i chtopcow potaczonej z obrzezaniem u tego

3¢ B, Lincoln, Women's Initiation. W: M. Eliade (Ed.). Encvelopedia of Religion,
Vol 7. New York 1987 s. 237 n: Elia d e, Dus Mysterium der Wiedergeburt, s. 75-84.
" V.W. Turner, The Drums of Affliction. A Study of Religious Processes among the
Ndemhu of Zambia, Oxford 1968 s. 200. Zob. rowniez tam:ze, s. 198-268.
8 A. 1. Richards, Chisungu. A. Girl’s Initiation. Ceremony umong the Bemba of
Northern Rhodesia, 2nd ed. London 1961 s. 54, 62.
3 Tamze, s. 120-132.
40 Wilson, Rituals of Kinship, s. 101.
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ludu (zwanej mukanda) jest usuniecie stanu ,,nieczystosci”, spowodowanej
czgSciowo przez staly kontakt z ,matkami” i innymi kobietami oraz
uzdolnienie ich do uczestmctwa w Zyciu prawnym, politycznym i rytual-
nym spotecznosci*!

Inicjacja ma znaczenie spoteczne i religijne. W wymiarze spotecznym
rytualy inicjacyjne wzmacniaja wartosci spoleczne, podtrzymuja stabilnos¢
spoteczna, uspokajaja jednostki, umacniaja poczucie wigzi i tozsamosci
jednostek, zwigkszaja solidarno$¢ i integracje grupowa. Ponadto wy-
chowuja inicjowanych na pelnych i1 dobrych czlonkow spotecznosci oraz
okreslaja ich miejsce w tejze spoiecmoéci Inicjacje pouczaja o znaczeniu
przestrzegania tradycji i zwyczajow plemiennych, przygotowuja do zycia
seksualnego i prokreaql oraz dostarczaja wyjasnien i psychicznego
wsparcia jednostkom*?

Znaczenie rehgljne eksponowane przez religioznawcow (np. M.
Eliade), wyraza si¢ w symbolice $mierci i powtornych narodzin oraz
w przekazywaniu wiedzy sakralnej. Symbolami rytualnej Smierci sa: busz,
chata inicjacyjna lub inne miejsce odosobnienia, operacje obrzezania,
usuwanie zebow (np. siekacza), tatuaz, akty umartwienia i praktyki
ascetyczne, zakaz mycia sie, post, golenie glowy, zanurzenie w wodzie,
czolganie sie, lezenie na ziemi, nago$¢, ciemnos¢, porwanie matkom
inicjowanych chlopcoéw przez mezczyzn w maskach, akt symbolicznego
pozerania inicjantow przez potwora. U ludu Balovale w Zambii miejsce
obrzezania w jezyku luvale zwane jest fwilo, co znaczy mlC]SCC umierania,
poniewaz inicjanci doznaja tam $mierci symbohcznej

Ponowne narodziny sa wyrazane natomiast w takich formach sym-
bolicznych, jak: nadanie nowego imienia, owijanie, przyczepianie sztucznej
pgpowiny, obmywanie, malowanie ciata, wydobywanie z wody, skaryfika-
cja, oblanie woda, nowe szaty (czgsto biale), poznanie tajnego jezyka,
przekazanie tajemnej doktryny, traktowanie inicjantow jak duchowych
dzieci, co W}'I‘dZd sic w ich karmieniu, ubieraniu, prowadzeniu za reke
i pouczaniu

“ V. Turner, The Forest of Symbols. Aspects of Ndembu Ritual, Ithaca 1967 s. 265 n.

42 Zob. m.in. Richards, dz.cyt., s. 112-120: Wilson, Ritual of Kinship, s. 86-129,
222-233: H. H u b er, Tod und Auferstehung. Organisation, rituelle Symbolik und Lehrprog-
ramm einer westafrikanischen Initiationsfeier, Friburg Schweiz 1979s. 168-173;: Turner, The
Forest of Symbols,s. 151-279:t e n Z e, The Drums of Affliction,s. 198-268; D ajczer,dz. cyt.”
s.152-157: K aelber,doept.s. 230; Lincolin, dz. ¢yt 5. 234-238;J.S. La Fontaine,
Ritualisation of Women's Life-Crises in Bugisu. W: The Interpretation of Ritual. Essays in
Honour of A. I. Richards, London 1972 s. 159-186; Initiation, Harmondsworth 1985 s.
162-180.

43 C. M. N. White, Notes on the Circumcision Rites of the Bualovale Tribes, ..African
Studies™ 12:1953 No. 2 s. 47.

4 Eliade. Das Mysterium der Wiedergeburt, s. 22 n., 27-31, 36-43, 47-56, 61-70; M.
Vereno, Einweihung und spirituelle Nachfolge. W: C. J. Bleeker (Ed.). Initiation.
Contributions to the Theme of the Study-Conference of the International Association for the
History of Religions held at Strasburg. September 17th to 22nd 1964, Leiden 1965 s. 269 n.:
Eliad e, Initiation: An Overview,s.226 n..Kaelber.d-.¢cyt.5.230n;Dajczer, dz. eyt
s. 158-160, 162.
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W spoleczenstwach niepisSmiennych Afryki inicjacja jest sposobem
przekazywania sakralnej mocy zycia, czynnikiem scalajgcym inicjowane
osoby z kosmosem oraz $rodkiem umozllw1aj4cym duchowe odrodzenie
w nowej wspolnocie zycia i w nowej rzeczywistosci sakralnej.

Drugim elementem religijnym inicjacji s3 pouczenia i wprowadzenia
do tradycji mitycznej i sakralnej wiedzy tajemnej. Rytualy inicjacyjne
stanowig czgsto udramatyzowane powtoérzenie pierwotnych wydarzen
mitycznych. Wprowadzenie w tradycje mityczne wiacza inicjantéw do
sakralnych dziejow kosmosu i ludzkosci, formuje ich na mitycznych
wzorcach i modelach sakralnych, odstania naturg kosmosu i wlasciwe ich
miejsce w kosmicznej catosci. Ponadto przekazywanie wiedzy sakralnej
nadaje religijny wymiar ludzkiej egzystencji i czyni inicjowanych od-
powiedzialnymi za zachowanie, odradzanie i utrzymanie porzadku kos-
mlsznego oraz umozliwia ich uczestnictwo w Zyciu rytualnym spoteczno-
$c1*>,

Wedtlug van Gennepa inicjacja jest przejsciem ze swiata §wieckiego do
sakralnego, do $wiata niewidzialnego, duchowego. Stad sam okres przejs-
cia dazy do eksponowania tego, co swigte, do stopniowego wprowadzenia
nowicjusza czy nowicjuszki w $wiat wierzen i tradycji plemiennej*®

*

Zycie i prokreacja sa wartosciami fundamentalnymi u ludéow niepis-
miennych Afryki. Dlatego zajmuja one miejsce szczegblne w ich wierze-
niach i praktykach kultowych. Afrykanie wierza, iz zycie pochodzi od
Istoty Najwyzszej, duchéw opiekunczych i przodkow. Dlatego celem kultu
oddawanego tym istotom nadnaturalnym jest sakralizacja i pomnazanie
zycia.

Dziecko jest symbolem zycia, nosicielem tradycji przysztych pokolen
oraz gwarantem przetrwania i nadziei przyszlych generacji. Omowiono
nastepujace etapy zycia dziecka: poczgcie i ciaza, narodziny i okres
niemowlectwa, inicjacja plemienna.

Poczgcie i rozwdj plodu sg zwiazane z réznymi zwyczajami, wierzenia-
mi i rytami ludoéw afrykanskich. Cigza jest waznym wydarzeniem dla
matki, rodziny i wioski. Jest ona ropocz¢ciem narodzin tak w wymiarze
fizycznym, jak i w znaczeniu spotecznym i religijnym.

Zwyczaje i wyobrazenia zwigzane z narodzinami sg u ludow afrykans-
kich zréznicowane. Po narodzeniu dziecko staje si¢ istota spofeczna,
nalezaca do okreslone] grupy spolecznej. Niemowle nie jest jednak
uwazane za pelna osobeg, o czym $wiadcza m.in. obrzedy pogrzebowe
zmarlych niemowlat.

45 Zob. Eliad e, Das Mysterium der erdergeburt 5.70-74:K aelber, dz cyt., s. 230;
Dagczer dz. ¢eyt., s. 163-170.
Van Gennep,dz ept.,s. 117,
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Okres socjalizacji dziecka konczy si¢ inicjacja plemienna. Powoduje
ona przejscie osoby inicjowanej z okresu dziecigctwa do okresu dojrzatosci,
wprowadza ja do $wiata wartosci duchowych i kulturowych danej grupy
spolecznej oraz czyni ja pelnoprawnym i odpowiedzialnym czionkiem
spolecznosci. Zasadnicza struktura inicjacji jest u ludéw afrykanskich
niezmienna (wyroznia si¢ w niej trzy fazy: faze separacji, faz¢ marginalna,
faze powrotu), mimo iz przybiera ona rézne formy w zaleznosci od
kontekstu kulturowego i religijnego. W literaturze etnologicznej czgsciej
opisywana jest inicjacja chlopcow niz dziewczat. Inicjacja chlopcow jest
rytualnie bardziej rozbudowana i ma wigksze znaczenie spoleczne i religij-
ne. W przeciwienstwie do inicjacji chlopcow, inicjacja dziewczat nie
promuje ich do urzgdow politycznych polaczonych z wladza i prestizem.

THE CHILD IN THE CONTEXT OF THE AFRICAN CULTURE

Life and procreation are the fundamental values among the illiterate peoples of Africa.
That is the reason why they occupy a special place in their beliefs and cult practices. The
Africans believe that life comes from the Supreme Being, protective spirits and ancestors.
Hence, the purpose of the cult given to those supranatural beings is sacralization and
multiplication of life.

The child is the symbol of life, the carrier of the traditions of future gencrations. It
guarantees the survival of future generations and their hope. The paper discusses the following
stages in the life of a child: conception and pregnancy, birth and infancy, tribal initiation.

Conception and foetal growth arc associated with various customs, beliefs and rites
among the African peoples. Pregnancy is an important event for the mother, the family and
the whole village. It is the beginning of birth both in the physical dimension and in the social
and religious contexts.

The customs and images connected with birth are differentiated in the African peoples.
After its birth, the child becomes a social being belonging to a definite social group. An infant
is not, however, considered to be a complete person, which is shown for example in the funeral
rites after the death of infants.

The period of the child’s socialization is finished with tribal initiation. The latter means
transition from the period of childhood to the period of maturity. It guides the person to the
world of spiritual; and cult values of a given social group and it makes this person
a responsible member of the community enjoying the same rights as the others. The principal
structure of initiation is the same among the African people (three stages arc distinguished
here: the stage of separation, the marginal stage and the stage of return), although it takes
different forms depending on the cultural and religious contexts. The ethnological literature
describes the boys” initiation more often than the girls’. The rite of the boys’ initiation is more
developed and has a greater social and religious significance. As opposed to the boys’
initiation, that of the girls does not promote the latter for political offices which are associated
with having power and authority.



