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RECENZJE

Rainer ALBERTZ, Religionsgeschichte Israels in alttestamentlicher Zeit
(Grundrisse zum Alten Testament - Das Alte Testament Deutsch - Ergdnzungsreihe
8), 1-11, Vandenhoeck-Géttingen 1992, ss. 726.

Od ponad stu lat toczy si¢ dyskusja wokél tego, jak ujaé poprawnie
bogactwo tresci Starego Testamentu: historycznie czy teologicznie. Na przestrzeni
tego czasu sklaniano sig¢ raz ku pierwszej, raz ku drugiej mozliwosci. Pojawialy sig,
oczywiscie, takze mozliwosci posrednie (np. W.G. Schmidt) R. Albertz
jest zdania, ze wspéiczesnej umystowosci bardziej odpowiada ujecie historyczne.

Rainer A1 bertz pracuje nad zagadnieniami historii religii juz od
dwudziestu lat. Interesuje go w szczegdlnosci wzajemny zwiazek migdzy religia i
zyciem spofecznym.

Ta ksigzka wyrosta z dtugich lat pracy dydaktycznej wokoét takiej tematyki.
Jej przydatnos¢ zostata wigc niejako uprzednio sprawdzona. Mimo to autor zdaje
sobie sprawg z ryzyka, jakie podjal: przedmiot jest bardzo szeroki i literatura wprost
nieogarniona. Musiat wigc dokonywaé¢ wyboru, zaréwno w interpretacji tekstéw, jak
i w samych opracowaniach. Wybdr - jak si¢ wydaje - jest na ogét trafny.

Wiasciwe rozwazania poprzedzone sg obszernym wstepem (s. 17-43).
Omawia w nim histori¢ prezentowanej dziedziny, jej zadania i metody oraz niektére
kwestie hermeneutyczne.

Z dziej6w historii religii wyciaga autor bardzo ciekawe wnioski:

1. Historia religii musi by¢ zbudowana historycznie, a nie w oparciu o
kryteria dogmatyczne.

2. Musi by¢ przedstawiona jako proces otwarty.

3. Nie moze to by¢ tylko historia idei, lecz musi pokazaé¢ wszystkie aspekty
historycznego rozwoju.

4. Historia religii Izraela musi uwzgledni¢ zardwno plaszczyzng polityczna,
jak spoleczna, pytajac o wzajemne wptywy. Musi tez pyta¢ - na ile to mozliwe - o
nosicieli poszczegoélnych tradycji.

5. Musi ona pokaza¢ wielo$¢ teologii w ramach ST, pokazujac ewentualne
mi¢dzy nimi napigcia oraz grupy, ktoére za nimi stoja. ,,Historia religii Izraela jest
wigc opisem dyskusji, przebiegajacej migdzy ré6znymi izraelskimi grupami, nad tym,
jak nalezy wyjasniac - od strony Boga - okre$lone historyczne fenomeny i co wobec
tych wyzwan nalezy czyni¢, by odpowiedzie¢ Jego woli” (s. 31).
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6. Historia religii Izraela musi poréwnywaé te religie z religiami Bliskiego
Wschodu, uwzgledniajac zaré6wno podobienstwa, jak i roznice. Trzeba si¢ przy tym
strzec apologetycznego nastawienia. ,,Poréwnanie nie ma za cel pokazaé specyfike
religii Izraela, lecz stuzy¢ jej lepszemu zrozumieniu” (s. 32).

7. Musi wreszcie uwzglednié w odpowiednim stopniu okres niewoli/po
niewoli, ktéry bywat zwykle niedoceniany. A dzi§ do$¢ powszechnie wiadomo, ze
byl to okres decydujacy w wyksztaltowaniu sig religii Izraela.

Zadania i metod¢ historii religii przedstawia R. Albertz w poréwnaniu z
teologia biblijna. Ta pierwsza nie poshuguje si¢ kategoria objawienia lub Stowa
Bozego, lecz opisuje na sposéb historyczny zjawisko religii Starego Testamentu - w
catym jej rozwoju. Choé¢ nie chce byé konfesyjna, nie moze by¢ catkowicie
neutralna i obiektywna, gdyz uprawiajacy ja jest zwykle przedstawicielem jakiego$
wyznania. Z drugiej strony nie jest zupelnie subiektywna i nie chce by¢
normatywna. Mimo swego historycznego podejscia ma ta dyscyplina pewne
teologiczne odniesienie: ,Nie chodzi jej wprawdzie o «absolutng warto$é» i
«prawde», ale jednak o stuszne oceny i decyzje w poszczegblnych sytuacjach
historycznych oraz o historyczna prawdg, jaka rozblyska w religijnych sporach”
(s.34). Po stronie teologii biblijnej obserwuje si¢ natomiast pewne zainteresowanie
historyczne (tak np. u H.D. Preuss a).

W przedstawianiu materiatu kieruje si¢ autor nie tylko kolejnymi okresami
historycznymi, ale pyta o nosicieli poszczegélnych poje¢ religijnych. Poza tym
stosuje regionalne i socjologiczne kryteria. Obecnie jest do$¢ jasne, iz zaistnialy
réznice tradycji migdzy Potudniem i Pélnoca, czy nawet migdzy poszczegélnymi
sanktuariami. Odnosi si¢ to, oczywiscie, do okresu przed niewola. Przy okresie
niewoli po niewoli natomiast trzeba odrézni¢ religi¢ w Judzie od wierzen w
diasporze.

Mniej uznane i praktykowane sa kryteria socjologiczne. Bez ich
uwzglednienia nie ujmie si¢ jednak calej réznorodnosci religijnej Izraela. Chodzi
najpierw o dwie spotecznosci: rodzing i lud. Wiaza si¢ z nimi dwa typy religijnosci:
prywatna i oficjalna. Te dwa typy religii stale wplywajq na siebie wzajemnie, roznig
si¢ jednak co do tresci, funkcji i stopnia instytucjonalizacji. Religia prywatna
czerpie swoje symbole z doswiadczen Zycia rodzinnego, natomiast religia oficjalna z
doswiadczen politycznych (np. wyzwolenie polityczne). Do tego trzeba czasem
dodac¢ jeszcze plaszczyzne miejscowa (wies, miasto), w ktorej krzyzujq si¢ czynniki
regionalne i socjologiczne. To zréznicowanie religii nazywa autor
wewnatrzreligijnym pluralizmem.

Religia oficjalna nie jest monolitem. Niejednakowo rozumieli ja
przedstawiciele poszczegélnych funkcji i instytucji religijnych oraz politycznych.
Pojawialy si¢ rownoczesnie grupy opozycyjne (np. prorocy i deuteronomisci), ktére
odcinaly si¢ od zastanych ujgc i tworzyly nowe koncepcje. Historia religii Izraela
musi zauwazyC takie zmiany i przesunigcia oraz zestawi¢ je z przemianami
izraelskiej spotecznosci.
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Obok historycznego i socjologicznego ukierunkowania stosuje autor rowniez
podejécie poréwnawcze. Religia Izraela nie pojawita si¢ bowiem w Kulturowej
prézni. Istnialo wezesniej w jego otoczeniu wiele religii, ktére wypracowaty wzory
dla religijnego wyjasnienia réznych wydarzeni zyciowych. Okazuje si¢, ze
podobienstwa do religii oSciennych bardziej zauwaza si¢ w religijnosci prywatnej
niz oficjalne;j.

Po tym dlugim wstgpie przedstawia autor religi¢ Izraela w jej
poszczegodlnych okresach. Przed kazdym okresem umieszcza do$é bogata literature.
Ponadto pojawiaja si¢ jeszcze nieco mniejsze zestawienia bibliograficzne pod
kazdym podrozdziatem.

Pierwszy tom obejmuje czas od poczatkéw do kofica monarchii. Autor dzieli
ten czas na dwa okresy: przedkrélewski i krélewski.

Okres pierwszy potraktowany jest, co zrozumiale, znacznie krocej (s.
45-157). Autor zaczyna od przedstawienia religii ojcow, a wlasciwie jej elementow.
Wychodzi od tezy A. A 1t a, ktéra ten przedstawit w 1929 r. Wedtug niego religia
przodkéw Izraela charakteryzuje sig tym, iz ich B6g - w przeciwienistwie do bostw
kananejskich - nie jest zwiazany z zadnym miejscem. Jest to typ religijnosci
nomadycznej. Bég jest zwiazany z grupa ludzi (rodzina), o ktora si¢ troszczy,
zapewniajac jej potomstwo i ziemig.

Boga nazywa si¢ rozmaicie, ale najczgsciej wystepuje okreslenie: “Bég
mojego ojca”. Latwo zauwazyé, ze takie nazewnictwo zdradza wielkg
bezposrednio$¢ i ufnosé tej religijnosci. Szczegdlnie zatrzymuje si¢ autor przy
imieniu El-Szaddaj. Oczekiwano od bostwa nazywanego réznymi imionami czy tez
od réznych bogéw wilasciwie tego samego - zabezpieczenia zycia i przyszlosci
rodziny. Nie ma wigc tu jeszcze odgraniczania si¢ od innych béstw ani roszczenia
do wylacznej czci, tak charakterystycznych dla religii Jahwe.

Jest to wigc kult zwiazany z rytmem Zycia matej grupy. Nie ma w nim
jeszcze powigzania ze $wigtymi miejscami, czasami czy posrednikami. W ten
sposéb ta religia odréznia si¢ wyraznie od kultu Jahwe. Odznacza sig¢ tym, iz odnosi
si¢ wylacznie do gtéwnych momentéw rolniczego i wedrownego zycia. Cechuje ja
bezposredniosé i bezwarunkowo$¢ w odnoszeniu si¢ do Boga. Bég prowadzi swa
grupg jak ojciec dzieci. Brak natomiast w tej religii elementéw typowych dla religii
Mojzesza: a) wylaczno$é; b) ukierunkowanie etyczne; c¢) uwzglednienie sfery
politycznej; d) zréznicowane instytucje kultowe; e) refleksja teologiczna.

Przed oméwieniem religii, jaka praktykowala grupa wyzwolona z Egiptu,
autor przedstawia sposob jej spolecznej organizacji. Na czym wigc polega istotny
wplyw nowej (lub znacznie odnowionej i pogiebionej) religii? Wiasnie na tym, iz
zaczyna ona proces wyzwolenia tej spotecznosci i bedzie go dalej prowadzi¢ - az do
jego spelnienia. Religia ta ma wigc wyraZne odniesienie do historycznie konkretnej
sytuacji spolecznej i politycznej wyznajacych ja ludzi. W tym rézni sie bardzo
wyraznie od Owczesnych religii, ktére swoja genez¢ widzialy w mitycznym
poczatku i stuzyly uzasadnieniu wladzy oraz utrzymaniu istniejacego porzadku
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spotecznego. Shuzy ona zaistnieniu i rozwojowi solidarno$ci uciskanych
niewolnik6w oraz prowadzi do oderwania si¢ od istniejacego stanu rzeczy.

Religia ta odnosi si¢ do gléwnego zagrozenia, w jakim synowie Izraela si¢
znajduja. Bog wyjscia - podobnie jak Bog ojco6w - zapewnia swoim wyznawcom
przetrwanie i przyszios$é.

Wyrazniejsze sg jednak réznice migdzy tymi dwoma stadiami religii. Grupa
Mojzesza jest duzo wigksza niz rodzina (réd) ojcéw i dlatego okazany jej przez
Jahwe ratunek jest bardziej zlozony: nie jest on - jak poprzednio - jednorazowy,
lecz zaklada caly proces wyzwalania: solidaryzacja grupy, wyzwolenie z ucisku
w Egipcie, wybawienie z militarnego zagrozenia nad morzem, prowadzenie na
pustyni i znalezienie nowej ziemi. Wida¢ tu znaczne rozciagnigcie dziatania Boga
w czasie: je§li w przypadku patriarchow wystarczyt rok na spelnienie obietnicy
potomka, to proces rozpoczety przez Jahwe z wyzwalaniem grupy Mojzesza bedzie
trwat 40 lat (zycie jednego pokolenia). I jeszcze jedna istotna réznica: jesli Bég
ojcéw zwracat si¢ do zainteresowanych osobifcie, to Jahwe czyni to przez
posrednika - przez Mojzesza. Nie ma tu wi¢c tak bezpo$redniego kontaktu jak
w religii ojcow.

Na tym tle wida¢ dobrze rolg¢ Mojzesza. Nie jest on twérca nowe;j religii, jak
Zaratustra lub Mahomet, lecz koniecznym posrednikiem wyroczni i dziatania Jahwe.

Kolejno dowiadujemy si¢ o religii, jaka byla wtasciwa zwiazkowi plemion
izraelskich w Palestynie. Najpierw jednak méwi autor o ich spotecznej organizacji.
Religijno$¢ za$ czy raczej jej funkcja byta troche inna niz wiara grupy przybylej
z Egiptu. Oryginalno$¢ wiary przybyszéw z Egiptu polegata na tym, iz czcili oni
Boga nie nalezacego - w przeciwienstwie do Ela - do zadnego panteonu, zwiaszcza -
jak El - do panteonu kananejskiego. Swoja moc okazal ten Bég wiasnie w fakcie
spolecznego wyzwolenia swoich czcicieli. I wreszcie - zlaczy! si¢ z nimi wylacznie.
By! niejako predystynowany do tego, by sta¢ si¢ Bogiem zwiazku plemian, dla
ktérych mégt byé gwarantem i symbolem ich niezaleznoéci. Dlatego zostat zapewne
przyjety szybko i z fatwoscia przez grupe kananejska.

Nowy kult wyzwalat i umacniat solidarno$¢ w ramach zwiazku, w ktérym
dotad brakowalo skutecznego czynnika. Do tego okresu moze takze siggaé
przekonanie, iz sam Jahwe jest wlascicielem ziemi. On tez prowadzi wojny, ktére
plemiona podejmujg we wiasnej obronie. Dziatanie Jahwe w sytuacji zagrozenia
i wojny polegalo na tym, iz budzit on i umacniat solidarno$¢ plemion i pomagat
znalez¢ charyzmatycznego i skutecznego wodza.

Zycie religijne koncentrowalo sig¢ przy sanktuariach, z ktérych Szilo stato sig
ponadregionalne dopiero pod koniec okresu przedkrélewskiego.

Religijno$¢ rodzinna, niezauwazalna w grupie wyjscia, pojawia si¢ w
okresie przedkrélewskim, zwlaszcza zaawansowanym. Uderza fakt, iz w malym
stopniu pozostawata pod wptywem religii Jahwe.

Religii Izraela w okresie monarchii poswigca autor duzo wigcej miejsca
(s. 159-373). Po =zwigzlym przedstawieniu genezy terytorialnego panstwa
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monarchicznego w Palestynie omawia autor kwesti¢ legitymizacji krélestwa.
Stuzyla jej teologia krélestwa, w znacznym stopniu zbiezna z ideologia krélewska
Bliskiego Wschodu. Krélowi przypisywano sakralne funkcje w zakresie panowania
nad $wiatem, poSrednictwa w blogostawienstwie, pomocy prawnej i kaplanstwa.
Taka teologia, ktéra stala si¢ ideologia, budzila duze opory (np. powstanie
Absaloma i Szeby) spoleczno$ci przyzwyczajonej do plemiennych swobdd i
bezposredniego kontaktu z Jahwe. Ten op6ér jest specyfika religii Starego
Testamentu.

Mamy wigc w tym okresie kult pafistwowy, zarébwno na Poludniu, jak
i p6Zniej na Péinocy.

Centralizacja wladzy politycznej wigzala si¢ z centralizacja oficjalnego
kultu i réwnoczesénie dazyla do powiazania tej wiladzy z kultem, do sojuszu tronu
z ottarzem. Taki kult mial miejsce najpierw w Jerozolimie, gdzie duza rolg spetniata
$wigtynia zbudowana przez Salomona. Woké! niej powstala bogata teologia
Swiatyni, oparta na idei krélowania Jahwe, i Jerozolimy jako miasta Bozego. Choé¢
idea krélowania Jahwe ma swojq paralelg¢ w religii kananejskiej, jest od niej o wiele
bardziej dynamiczna. Teologia Syjonu uwydatniala znaczenie Jerozolimy. Jahwe
wybrat sobie to miasto ze wzglgdu na $wiatyni¢ (Ps 46,5; por. 48,3; 87,3). O ile
dotad Jahwe byl zwiazany z grupa ludzi, to wedlug tej teologii jest On zwiazany
przede wszystkim z miejscem - z Syjonem. Dzigki wybraniu przez Jahwe
Jerozolima jest nie tylko stolica Izraela, lecz takze centrum $wiata (Ps 48,3). W niej
dostgpuja pokoju inne narody.

Mniej na og6t znany jest kult na Péinocy. Dlatego uwagi autora na ten temat
sa szczegdlnie cenne i ciekawe. Biblijne przekazy o tym sa jednak skape
i przefiltrowane z punktu widzenia Poludnia. Motywacje powstania Jeroboama
widzi R. Albertz m.in. w podobienstwie loséw Jeroboama i Mojzesza (por. Wj
2,11-15 i 1 Krl 11,26-28) oraz w fakcie, iz ucisk Izraela w Egipcie mogt byé
przedstawiony z perspektywy dyskryminacji doswiadczanej przez Péinoc za
Salomona. Oficjalny kult na PéInocy miat miejsce gtéwnie w Betel i Dan. Jeroboam
- w przeciwienstwie do Dawida - nie ztaczy} sanktuarium ze swoja stolica. Kult za$
Pélnocy byt ¢$wiadomie archaizujaca alternatywa do pafstwowego kultu
w Jerozolimie i jego synkretystycznych innowacji. Cielce w sanktuariach nie
musialy by¢ przedstawieniem Boga, lecz jak Cheruby w Jerozolimie - podstaws
Jego tronu. Ten kult byt wigc wyraznie zachowawczy.

Odcigcie sig Polnocy od synkretyzmu pafnstwowego praktykowanego
zwlaszcza przez Salomona nie trwato dtugo. Omri - nasladujac Dawida - zbudowat
sobie stolice w Samarii, pojednal si¢ z dynastia Dawida i nawigzat stosunki
dyplomatyczne z miastami fenickimi i aramejskimi. W Samarii zbudowat §wiatynig¢
Baala. Te dziatania wywotaly protest ze strony Eliasza i Elizeusza.

Wigksze nasilenie prorockiej opozycji spotykamy w VIII w. W tym czasie
krytyka prorocka (Amos, Ozeasz, Izajasz, Micheasz) odnosi si¢ nie tylko - jak
poprzednio - do jednostek, lecz do grup i instytucji, a nawet calej spotecznosci.
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Powodem byly zjawiska spoteczne i polityczne, ktére doprowadzity do powaznego
kryzysu, mimo pomyslnosci gospodarczej. Pojawity si¢ grupy bogatych posiadaczy
gruntéw, urzednikéw, zotnierzy i kupcow, ktérzy coraz bardziej wyzyskiwali uboga
ludno$¢ - gléwnie poprzez kredyty. Prorocy krytykowali wigc te bogate warstwy
oraz polityke sojuszy; zwalczali tez naduzycia w kulcie. Dali réwnoczes$nie nowe
orientacje w religii (uniwersalizacja pojgcia Boga, odlaczenie Go od instytucji,
wzmocnienie wymiaru etycznego). Z bezkompromisowa postawa prorokéw wiazata
si¢ ich osobista poboino$¢, ktéra znalazta nasladowcéw, zwlaszcza wsréd ich
uczniow.

Owocem nauczania tych prorokéw byta reforma Ezechiasza, ktora nie
ograniczyla si¢ tylko do kultu, lecz siggneta do zycia spotecznego. Wskazuja na to
przepisy Kodeksu Przymierza, ktory R. Albertz datuje na czasy Ezechiasza.

Osobny fragment po$wigca autor reformie deuteronomicznej, dokonanej za
Jozjasza. Wigzata si¢ ta reforma z walkg przeciw oficjalnemu synkretyzmowi
i polijahwizmowi, jak réwniez przeciw prywatmemu  synkretyzmowi
i wewnatrzreligijnemu pluralizmowi. Podjela takze spoleczne dziatania rozpoczete
przez Ezechiasza, skupiajac si¢ gléwnie na pomocy ubogim. Ruch deuteronomiczny
dokonat takze waznej syntezy przedpanstwowej i pafistwowej religii. Byta ona do
przyjecia dla réznych warstw i instytucji.

Tom II poswigcony jest trzem okresom: niewoli, po niewoli i hellenizmu.

Okres niewoli przyni6st zupetnie nowa sytuacja spoleczng, zré6znicowang
jeszcze w trzech $rodowiskach: palestyniskim, babilonskim i egipskim. Utrata
panstwa spowodowata ozywienie grup opartych na pokrewienstwie (rodzina, rod)
ina organizacji plemiennej (starsi). Nowa sytuacja zetkneta te trzy srodowiska
zinnymi narodowo$ciami, przy czym religia Jahwe zyskala nowa warto$é
identyfikujaca.

Katastrofa wymagala jednak zrozumienia. Prébowano ja najpierw odczytaé
w kulcie. Innym sposobem bylo podjecie dziedzictwa prorokéw. Jeszcze innym -
praca redakcyjna widoczna w Jr. Wreszcie zrozumienia szukano poprzez
odwotlywanie si¢ do historii (Joz - 2 Krl). Odpowiedz nie byta wigc jednolita, lecz
zlozona.

Duzg rolg¢ odgrywata wtedy pobozno$¢ rodzinna, ktéra w istotny sposéb
wsparta w kryzysie religie oficjalna, przejmujac w znacznym stopniu jej funkcje.
Nigdy dotad nie miala ona tak waznego miejsca. Wobec zakwestionowania
pozostatych tradycji siggneta ona do tradycji ojcéw jako podstawy identyfikacji.

Do przetrwania niewoli i wzniecenia nadziei wsréd wygnancéw przyczynili
si¢ wydatnie Deutero-1zajasz i Ezechiel oraz grupy skupione wokot nich.

Najwiecej miejsca poswigca autor okresowi po niewoli (s. 461-589).
Wpierw szkicuje sytuacje polityczna i spoleczng w Judzie.

W historii religii jest to najbardziej produktywna epoka. Dokonata si¢ wtedy
stopniowo kanonizacja Pisma. Niezwykle miejsce uzyskata $wiatynia. Wtedy tez
pojawia si¢ eschatologiczny horyzont oczekiwaf. Bogactwo poszukiwan widaé
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w réznorodnosci teologicznych nurtéw. ,Tradycje deuteronomistyczna, kaplanska,
kronikarska, madrosciowa, prorocka i psalmiczna stoja wyraznie obok siebie
i naprzeciw siebie oraz krzyzuja si¢ wielorako” (s. 462).

Rozwarstwienie teologii w tym okresie pociggneto za soba dwie
przeciwstawne tendencje w oficjalnej religii: integracji i dezintegracji. Owocem
pierwszej jest kanonizacja Tory jako kompromis miedzy zwolennikami teologii
deuteronomistycznej i kaplanskiej, a po6zniej Dzieto Kronikarskie. Przykladem
dezintegrujacej tendencji moze byé stopniowy wzrost znaczenia zepchnigtych
poczatkowo na margines grup prorockich, ktére interpretowaly dawne proroctwa
w sensie eschatologicznym.

Inng cecha okresu po niewoli jest dalsze zblizenie poboznosci indywidualnej
i oficjalnej religii. Dokonalo si¢ to zwlaszcza w ramach wiary w Boga Stwérce,
szczegblnie pielegnowanej w poboznosci prywatnej. Réwnoczesnie doszio do
zrbmicowania tej ostatniej, zaréwno wséréd elit (kierowaly sig teologiczng
madroscia), jak i wéréd ubozszych (poboznosé ubogich). Pézniej jednak dokonuje
si¢ zblizenie réznych typéw poboznosci, widoczne choéby w kanonizacji trzeciej
czesei Biblii. Pewna wige dialektyka podziatéw i jednoczenia jest typowa dla tego
okresu.

Szczegdlnie interesujace w tej czgéci jest omoOwienie roli Nehemiasza
i schizmy Samarytan.

Okres hellenistyczny potraktowany jest znacznie krécej - ze zrozumiatych
wzgledow. Znéw mamy tu najpierw spoteczno-polityczne tlo. Nie zmienito si¢ ono
istotnie w stosunku do okresu perskiego. Mimo to trzeba zauwazy¢ wybitng role
arcykaptana, takze polityczng. Przynalezno$é do nowego $wiata kultury stanowila
dla religii niemate wyzwanie.

Jest to wszakze epoka przejSciowa. Widaé w niej ciaglo$¢ wystepujacej
w poprzedniej epoce dialektyki, polegajacej na dzieleniu i lgczeniu. Pojawia si¢
jednak hellenistyczna diaspora ze swoja teologia i eschatologicznie nastawione
grupy opozycyjne (faryzeusze, sekta qumrariska). Synteza, ktéra powstata na tle
schizmy samarytanskiej, byly ksiegi 1-2 Krn, Ezd, Ne (przez niektérych uwazane za
wspélne dzietlo - Kronikarz). Wyrazalo ono religi¢ oficjalna. Bardziej osobisty
charakter miata poboznos¢ skupiajaca si¢ na Torze (Ps 1; 19; 119). Wyraznie
opozycyjne cechy wobec hellenizacji mialy Za 9-14; Iz 24-27, zwlaszcza za$
Ksigga Henocha i Daniela.

Przedstawione w wielkim skrécie dzieto Albertza jest prawdziwg kopalnia
wiadomosci. Moze byé bardzo pozytecznym uzupelnieniem zaréwno egzegezy, jak
i teologii biblijnej. Szczegélnie przydatne mogg by¢ jego informacje o sytuacji
spolecznej w poszczegdlnych okresach, a takze poréwnania z innymi religiami.

Cho¢ autor nie ustrzegl si¢ pewnej jednostronnosci w wyborze Zrddet
(pomini¢cie materiatu ikonograficznego) i literatury (dziwi np. pominigcie J.A.
Sogg i n a, Storia d'Israele) oraz niektoérych uproszczen (np. postugiwanie sig
terminem ,Dzielo Kronikarskie™) przekazal nam dzielo o niepospolitej erudycji.
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RECENZIE

Czytelnika ogarnia zdumienie wobec tak szerokiej syntezy i réwnoczesnie
znajomosci szczegbtowych kwestii.
ks. Julian Warzecha SAC, Oltarzew

Michael BAIGENT - Richard LEIGH, Zwoje znad Morza Martwego.
Historia pewnego oszustwa, przel. Marek Fedyszak, Wydawnictwo Da Capo,
Warszawa 1994, ss. 383.

Kilkakrotnie zabieralem si¢ do przeczytania tej ksiazki i kilkakrotnie ja
odkiadalem. Zadna z lektur, po jakie ostatnio siggnalem - nawet ostawione Nie
iAmenU.Ranke Heineman (rec. w,,Nowe Ksigzki” 12/1994, s. 54-55) - nie
nastreczala tylu i az takich trudnosci. Dobrnatem do korica dlatego, by nie napisa¢
gorzkich stéw o czyms$, czego w calo$ci nie znam. Zadnej innej racji, ktéra by
usprawiedliwiala ten wysitek, nie byto. Ksigzka bowiem nie zastuguje na czytanie
z powodu nagromadzonej w niej gigantycznej liczby ghlupstw i insynuacji, ktére
z uprawianiem nauki nie majg nic wspdlnego.

Autorzy to dwaj amerykanscy dziennikarze, ktérzy zdali si¢ catkowicie,
a nawet sami obficie zaptadniali wyobrazni¢ niejakiego Roberta Ei senm an a.
Ten ostatni napisal dotad dwie, chlodno przyjete przez fachowcéw ksiazki
(Maccabees, Zadokites, Christians and Qumran, Leiden 1983 oraz James the Just in
the Habakuk Pesher, Leiden 1986) i kilka artykuléw, ktérych naukowa warto$¢ jest
mierna. W recenzowanej ksigzce zostal jednak obwotany ,,specjalistg” w dziedzinie
historii Palestyny i prawa kanonicznego (sic/). Peini funkcj¢ kierownika
administracyjnego i wykladowcy religii Bliskiego Wschodu na Uniwersytecie
Stanowym Kalifornii w Long Beach. Wyktadat goscinnie w dwoéch kolegiach
w Wielkiej Brytanii. Jego rozméwcy sa nim i jego kwalifikacjami oczarowani. Nie
szczgdza komplementéw piszac, ze jego ,renoma i wiarygodno$¢ plasuja go
w gronie najwybitniejszych i najbardziej wplywowych postaci w jego specjalnosci”
(s. 22). Powody tego aplauzu nie trudno ustalié¢. Obydwu dziennikarzy i ich
informatora taczy jedno: silna, nieukrywana antychrzescijafisko$¢, a szczeg6lnie
antykatolicko$¢. W gruncie rzeczy wcale nie chodzi o zwoje znad Morza Martwego!
Idzie o to, aby powolujac si¢ na nie, zaatakowa¢ Koscidt, wykpi¢ go i oszkalowaé,
zohydzi¢ jako wroga nauki i naukowcdéw, jako uzurpatora i oszusta zwodzacego
swoje owieczki. Cato$é przedsigwziecia byta - chyba nader hojnie - sponsorowana.
Autorzy wyznaja, Zze niejaki Rod Collins zadbal o ,,zasobno$¢ naszych portfeli
i zapewnial nam spok6j ducha” (s. 9).

Wywody z prawie 400 stronic mozna bez wigkszego trudu stresci¢ na jedne;j.
Badania zwojéw znad Morza Martwego podjeli - obok uczonych zydowskich -
uczeni katoliccy. Juz to samo przemawia na niekorzy$¢ osiagni¢tych przez nich
wynikéw, bo wierza w Jezusa jako Boga i czlowieka. Tymczasem migdzy
czlowiekiem-Jezusem a Bogiem-Chrystusem istnieje sprzeczno$¢. Ponadto ,kazdy
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