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RECENZJE

prébuje jakby jako$ zebraé te bogata rzeczywistos$¢, ale faktycznie jest to bardzo
trudne. Kazdy przeciez bohater wywiadu czy rozmowy jest przeciez okreslona osoba,
bogata swoja innoscig czy prezentowanymi przemysleniami.

Zarysowany tok przemian czasu, ich wzajemnego powiazania, nie zawsze
ukazuje spojnos¢ i wewnetrzne przenikanie si¢. Nie mniej nastepstwo czasu jest
zjawiskiem obiektywnym, wynikajacym z samej natury. Aktualnym pozostaje tu
pytanie odnos$nie do osobowego, odpowiedzialnego udziatu w catoksztalcie przemian,
ktore jak stwierdza autor w tytule, sa u progu polskiej demokracji.

Prezentowany tekst ukazal si¢ juz wczesniej w czasopismach krajowych jak
i zagranicznych. Dobrze sig stato, Ze obecnie mozna go przesledzi¢ w zwartym zbiorze.
Zestawienie wypowiedzi tak wielu autorytetow jest cieckawa propozycja osobowego
wypowiedzenia sig¢ i w tych kwestiach, czasem malo uswiadamianych. Nalezy wyrazi¢
nadziejg, iz autor pozostanie wierny swym zainteresowaniom i dalsze studia przyblizg
czytelnikom kolejne przemyslenia nad polska demokracja.

ks. Andrzej F. Dziuba, Warszawa

Fortunatus NWACHUKWU, The Birth of Systematic Theology in Contemporary
Black Africa — An Investigation Into New Interpretations of the Christian Faith by the
Newly Evangelized, Romae 1994, Pontificia Universitas Urbaniana, s. XVI + 155,

Przedstawiana tu publikacja stanowi skrocona wersj¢ rozprawy doktorskiej
obronionej 16 VI 1993 na Wydziale Teologicznym Papieskiego Uniwersytetu Urbania-
num w Rzymie przez ksigdza z nigerianskiej diecezji Umuahia.

W bardzo rozbudowanej czgsci ogédlnej autor rozwaza definicje Afryki oraz
specyficznie Afryki Czarnej (podsaharyjskiej), odnoszacej si¢ wlasnie do niedawno
zewangelizowanych czgsci kontynentu; wskazuje na niejasna ,,prehistori¢ chrzescijanst-
wa” (zatozenie Kosciota aleksandryjskiego przez Apostola Marka); charakteryzuje
wielkie osiagnigcia Kosciota w rzymskiej Afryce Pomocnej poczawszy od II w.: spory
z dysydentami wyostrzyly tam refleksje teologiczna; kwestionuje rozpowszechnione
przypisywanie jego zmierzchu niedostatkom inkulturacyjnym — doszukuje si¢ raczej
wewngtrznej deziniegracji skutkiem aktywnosci grup odszczepienczych i ostabienia
centrum.

Druga podroz misjonarska, rozpoczgta w drugiej potowie XV w. pod flaga
portugalska i siggajaca po Mozambik oraz Madagaskar, okazala si¢ u progu XIX w.
praktycznym niepowodzeniem w nastgpstwie monopolistycznej interpretacii przywile-
jow Lizbony i zaniedban inkulturacyjnych: wigkszos¢ misji miata charakter ,,kolonii
koscielnych”, aktywnos¢ za$ duszpasterska misjonarzy niekiedy skrywala pogonie za
bogactwem i hanbiacy handel niewolnikami.

Trzecie podejscie od potowy XIX w. dawato asumpt do pdzniejszych trudnosci
przez laczenie Kosciola z kolonializmem. Idea przewodnia migdzy obydwoma
soborami watykanskimi byla chrystianizacja Afryki pod dominacja misjonarzy
europejskich; z kolei postconcilium to afrykanizacja chrzescijanstwa: inkulturacja,
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rozwoj instytutow teologii oraz uczelni z wydziatami nauk religijnych; Nwachuk -
w u zaznacza wklad papiezy, akcentujac dzieto Jana Pawla II.

W czterowarstwowej klasyfikacji chrzescijanstwa uwzgledniono: chrzescijanst-
wo starozytne, ktore przetrwalo jako Kosciot Koptyjski i Kosciot Etiopski; ruch
misjonarski wytwarzany w Europie od konca XVIII w., pézniej w USA ~ z niego
wywodzi si¢ wspolczesne chrzescijaristwo afrykanskie; niezalezne Koscioly afrykaris-
kie w liczbie co najmniej 7 tys., skupiajace ponad 30 mln chrzescijan (poczatek ich
roznie ustalany); ,,biate” chrzescijanstwo RPA, wylacznie europejskie i teologicznie
bardzo zachowawcze.

Rysuja si¢ rézne zagrozenia: Kosciol nie wydaje si¢ przemawia¢ do zwyklego
Afrykanina, na ktorego nie ma wplywu takiego, jakim dysponuja religie tradycyjne
- moze natomiast uchodzi¢ za symbol statusu spolecznego; u wielu chrzescijan wiara
jest ,,naskorkowa’’; zaznaczaja si¢ rozne konflikty mi¢dzy chrzescijanstwem a kultura
rodzima, migdzy chrzescijanistwem a islamem, nawet migdzy Kosciolem afrykanskim
jako ,lokalnym” a Kosciolem powszechnym; ujawnia si¢ uboczna tendencja do
uznawania chrzescijanstwa za obce dla Afrykanina i go wyobcowujace; taczenie religii
chrzescijanskiej z wyrugowanym kolonializmem pozwala zastanawiaé si¢ nad jej
analogicznym odrzuceniem. Nawet ruchy czarnej $wiadomosci musza unikaé przechy-
16w religijnego synkretyzmu, sprowadzania wizji chrze$cijanskiej do poziomu swois-
tego folkloru. Kosciot afrykanski winien rozwazy¢ opanowanie konfliktow, obaw
i niebezpieczenistw — winien nalezycie usystematyzowac tresci sktadajace si¢ na jeszcze
plynna teologi¢ afrykanska. Taka sposobnos¢ ustanowi — zdaniem autora — Synod dla
Afryki w 1994 r. (publikacj¢ przygotowano przed jego rozpocz¢ciem).

Nwachukwu zwigzle charakteryzuje oddolne intencje przeprowadzenia par-
tykularnego Soboru dla calej Afryki ,,cum et sub Petro” i nadmienia o poczatkowo
pozytywnym odniesieniu si¢ papieza do tej wlasnie koncepcji; ostateczna ide¢ Synodu
uznaje za mozliwo$¢ samoodnowy dla Kosciota nie tylko afrykanskiego, ale tez
powszechnego; dostrzega niebezpieczefistwo etnocentryzmu oraz pragnienie powrotu
do pewnej ,,traditio patristica africana”.

Chrzescijaniska teologi¢ ujmuje jako podrézowanie, rozpoczynajace si¢ po-
szukiwaniem — z punktem szczytowym w ,,spotkaniu” i ,,rozpoznaniu”, z ,,misja’’ jako
nowym poczatkiem; utrzymuje, ze zbyt wielu teologow afrykanskich kieruje si¢
teologia na uzytek lokalny — a przeciez kazda teologia godna swej nazwy winna by¢
,,kosmopolityczna™ w sensie ostatecznym. Poczatki teologii systematycznej odnajduje
w XVIII w.: chodzito wowczas o ustystematyzowany wykiad nauczania chrzescijans-
kiego. Wyodrebnia trojakie dzi$ — obok t. biblijnej, t. historycznej i t. praktycznej
- pojmowanie teologii systematycznej: w ramach fakultetu teologicznego dziat
,-dyscyplin systematycznych”, na ktory skladaja si¢: t. fundamentalna, t. dogmatyczna
imoralna, niekiedy tez inne dyscypliny jak spoleczne nauczanie chrzescijanskie, prawo
kanoniczne, propedeutyka filozoficzno-teologiczna... (Nwachukwu wykorzystuje tam
doswiadczenia niemieckich teologow i uniwersytetow). W zbiorowosci dyscyplin
teologicznych teologia systematyczna przyjmuje funkcjg centraina, co ma jej zezwala¢
na ,,ich wykorzystywanie jako «dyscyplin pomocniczych»”. Jest to, dalej, sposob
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uprawiania teologii, zblizony do teologii naukowej. W écislejszym wreszcie rozumieniu
ma to by¢ specyficzna odmiana teologii naukowej i partykularna forma nauki
teologicznej. Prawdziwie chrzescijanska teologia jest naukowa, gdy metodycznie
rozwaza obszar podlegajacy badaniu. Teologia naukowa - z uwagi na stosowane
metody - jest nieuchronnie systematyczna, ale teologia systematyczna staje si¢
dopiero, gdy positkuje si¢ systemem teologicznym. Stanowi on jednos$¢ organiczna,
ktorej rozne i zhierarchizowane, lecz mozliwe do pogodzenia i uzupehiajace sig
metody, nastgpujace po sobie w nieodwracalnym i chronologicznym porzadku, naleza
do dwoch kategorii: boskiej i ludzkiej. Inspiracja tego systemu jest tajemnica unii
hipostatycznej jako organicznej jednosci migdzy natura i taska, profanum i sacrum,
ludzkim i boskim. Teologia systematyczna odbija w pelni oblicze Chrystusa: ,,syntezg
Natury Boskiej oraz Natury Czlowieczej poprzez Ducha Swietego”, ktérego rola
w hipostatycznej unii wydaje si¢ analogiczna do roli systemu teologicznego w teologii
systematycznej.

Przez narodziny teologii systematycznej Nwachukwu pojmuje jej przybycie do
Afryki Czarnej i jej dalszy rozwdj — oraz wlaczenie si¢ Afryki Czarnej do niej (jakie
nowosci w odniesieniu do pojecia i praktyki teologii systematycznej wywodza sig
z Afryki Czarnej). Teologia w dzisiejszej Afryce to jak gdyby suma ustnych oraz
spisanych odpowiedzi Afrykandéw na uslyszane i przyjete oredzie chrzescijanskie.
Frankofoniczni rzecznicy teologii afrykanskiej za jej ,,0jca” uznaja misjonarza
TempelsaOFM,ks. M ula g o zas za pierwszego afrykanskiego teologa (zreszta
wspolnie z ks. Kagame i kilkoma innymi, rozpoznanymi jeszcze w 1956 r).
W anglofonicznym protestantyzmie juz u schytku XIX w. aspirowano do uksztal-
towania afrykanskiego chrzescijanstwa; poczatki indygennej teologii niektoérzy widza
tam w niezaleznych Kosciotach afrykanskich, a sporadycznie wystgpuje sigganie nawet
do poczatku XVIII w. Nwachukwu stusznie wigc podkresla, ze miast doszukiwaé sig
priorytetow — lepiej wyznacza¢ dhugi i stopniowy proces ze znaczacymi momentami
sklania do positkowania si¢ liczba mnoga: ,,teologie w Afryce” albo ,.teologie
afrykanskie™ (a dlaczego nie ,,afroteologie”?).

Autor wskazuje dalej, ze uprawiana w jgzykach lokalnych teologia ,,oralna”, na
ktora skladaja si¢ teologiczne refleksje w kazaniach, hymnach, chéralnych §piewach
zwlaszcza chrystologicznych i osobistych dyskusjach wierzacych, jest znacznie blizsza
»sercu” duchowego zycia Kosciola.

W sferze afrykanskich teologii funkcjonuja rozne okreslenia: t. inkulturacyjna, t.
wyzwolenia, czarna t. poludniowoafrykanska, t. kontekstualna, t. profetyczna, t.
rozwoju wspolnotowego, t. systematyczna. Powszechnie znane i przyjgte sa pierwsze
trzy (niekiedy tylko do nich sprowadza si¢ caly zbidr); w afrykanskiej teologii
wyzwolenia wyrdznia si¢ trzy nurty: oparty na indygennym systemie spolecz-
no-ekonomicznym, nawiazujacy do modelu latynoamerykanskiego oraz posredni
— uwaza si¢, ze¢ Ewangelia zapewnia Afrykanom oredzie wyzwalajace ich ze stanu
ubostwa, wyzysku, uciemig¢zenia. Odmienna klasyfikacja uwzglednia jedynie dwie
orientacje: afrykanska teologi¢ kulturowo-biblijna i czarna teologi¢, wyraznie upolity-
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czniona - przy czym watek wyzwolenczy bywa do nich wlaczany. Czarna teologi¢
uznaje si¢ za pelna goryczy, gniewu, nawet nienawisci wyrastajacej z bolow uciemigze-
nia, natomiast teologia afrykanska wywodzi si¢ z radosci i doswiadczenia wiary
afrykanskiej; obie jednak uchodza za $ciSle powiazane, a czarna teologia nie jest
pozbawiona troski o tradycyjna kulturowo-religijna spuscizng afrykanska. Teologia
rozwoju wspolnotowego ma zapewniac teoretyczne podstawy dla czynno$ci duszpas-
terskich we wspolnotach podstawowych.

Nie mozna przeceniaé takich podzialow, przestrzega Nwachukwu: nurty nie
wykluczaja si¢ wzajemnie, linie graniczne nie sa wyraziste. Za wszechobejmujaca moze
uchodzié¢ afrykanska teologia kontekstualna — inni przypisuja to afrykanskiej teologii
systematyczne;j.

Istnieje poglad, ze pojecie ,,teologia afrykanska” odnosi si¢ do wszelkich
dyskursow o Bogu podejmowanych we wszystkich religiach kontynentu — ze dla
Hteologii afrykanskiej” gléwnym zrodlem jest tradycyjna religia afrykanska, nato-
miast dla ,,afrykanskiej teologii chrzescijaniskiej” oparciem jest Biblia i tradycja
Kosciota w swietle zywych doswiadczen Afrykandw.

Klasyfikacja teologii moze tez wykorzystywa¢ odmienne podejscia: kulturowe,
dominujaco protestanckie (powigzanie oredzia chrzescijanskiego z afrykanskim
spojrzeniem na $wiat bez uciekania si¢ do zachodnich kategorii my$lowych) oraz
zorientowane filozoficznie, przede wszystkim katolickie (odnajdywanie metafizyki
afrykanskiej i wytwarzanie zywej wiezi migdzy nia a teologia chrzescijanska).

Nwachukwu interesuje si¢ tez dwudzielnym szlakiem indygenizacyjnym teologa
nigerianskiego U k pon ga, ktory odréznia podejscia umiarkowane — adaptacie,
akomodacj¢, chrystianizacje (sic!) — oraz podejscie radykalne, czyli inkulturacje,
wcielenie, afrykanizacje. Adaptacja to przystosowanie do struktury dominujacej bez
jej naruszania — zadaniem teologa bedzie ,,przetozenie” orgdzia chrzeécijanskiego
Z jego zachodnich usytuowan kulturowych na afrykanskie; zachowuje si¢ tam obrys
teologii zachodniej. Z kolei inkulturacja zmierza do zmian strukturalnych: struktury
dostarczone przegrupowuje si¢ tak, by odpowiadaly rodzimemu modelowi wyrazania
—w ukladzie i konturze tematow zaznacza si¢ wplyw tradycyjnych religii afrykanskich.

W spotkaniu wiary chrzescijaniskiej z kultura afrykanska i specyficznie afrykans-
kim doswiadczeniem wytwarza sic nowy wymiar chrzescijanskiej teologii. W wielu
czesciach Afryki zachowaly sig kategorie mys$lowe nadal bliskie tym, ktore istniaty
w starozytnosci bliskowschodniej: ujawnia si¢ niezdolno$¢ zachodnich kategorii
mySlowych do skutecznego przekazania orgdzia chrzescijaniskiego umystowosci
Afrykanow. W kontekscie afrykanskim centralny problem chrystologiczny to: ,.kim
jest Jezus Chrystus dla mnie, Afrykanina?’ Zwykli wierni widza Jezusa jako
uzdrowiciela, krola, bohatera, brata najstarszego, przyjaciela w potrzebie — to ludowa
,chrystologia wolaczowa”, z ktorej zreszta korzystaja takze teologowie naukowi,
starajacy si¢ odnalezé w kulturowych uwarunkowaniach afrykanskich stosowne
tematy chrystologiczne. Chrystologia ancestralna — szerzej analizowana przez autora
— dazy do ukazania Jezusa w stownictwie dopasowanym do ancestralnych wierzen
réznych ludow: Jezus to proto-Przodek, pra-Ojciec; wigz ancestralna ulatwia od-
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czytywanie roéznych wyznacznikéw wiary jak Trojca Swieta — jej elementami
sktadowymi s3 m.in.: powinowactwo migdzy zmartymi i zywymi (przodek zrodiem
zycia dla ziemskich krewnych), posredniczenie (miedzy Bogiem a zywymi krew-
niakami), nadludzki status (bliskosé ,,Boga”’). Msza Swigta to ,,prawdziwy ancestralny
obrzed z tabernakulum jako chrzeicijanskim relikwiarzem, w ktérym Chrys-
tus-Przodek jest dzien w dzien obecny dla lacznoéci z nami”. Dla wigkszosci
czytelnikow zachodnich te wyobrazenia Jezusa beda nowoscia — twierdzi autor
— a przeciez nakreslone modele nie wyczerpuja mozliwosci; istnieje praktycznie
nieskoriczony potencjat afrykanski do wzbogacania twarzy Jezusa. Jednakze teologia
afrykanska zajmuje si¢ dotad niemal wylacznie funkcjonalnym czy soteriologicznym
aspektem chrystologii z pominigciem aspektu ontologicznego.

W obszernej konkluzji Nwachukwu utrzymuje, ze Koscioly musza podazaé
razem, nie utrudniajac sobie wzajemnie i nie pogardzajac soba. Afryka moze stanowic
syntez¢ Wschodu z teocentryzmem i Zachodu z antropocentryzmem: Afryka Pétnocna
dazy ku Wschodowi, Afryka podsaharyjska sklania si¢ ku Zachodowi. Poniewaz
teologia jest centralnym narzgdziem Kosciota w wypelnianiu jego funkcji misjonars-
kich, przeto przyklad wczesnego Koséciola moze stanowi¢ realne wyzwanie dla
afrykanskich teologow wspoélczesnosci.

Z wszystkich nurtow teologii Nwachukwu za najwazniejsze uznaje dwa:
inkulturacyjny i wyzwolenczy, wzajemnie nakladajace si¢. Jakiz bylby bowiem
pozytek — twierdzi — z teologii inkulturacyjnej, ktora ignorowataby wspdlczesny
kontekst polityczny i spoleczno-ekonomiczny? Podstawy ich widzi w Biblii oraz
kulturze afrykanskiej; tylko bardzo nieliczni teologowie afrykanscy zwracaja uwage na
Tradycje w Kosciele: czgsciej starano si¢ jej unikaé, przypisujac jej skazenie przez
myslenie zachodnie czy europejskie.

Szeroko zalozona inkulturacja jest dynamiczna, patrzy w przyszlo$é, nie
pozostaje statyczna; prawdziwa inkulturacja to exodus: wyzwolenie ze zniewolenia
(takze, ze zniewolenia wlasna przeszloscia). Dorywcze teologizowanie nie zaprowadzi
daleko: Afryka potrzebuje teologéw zdolnych wytwarzaé ,,profesjonalne teologie™
poprzez wypracowywanie systemow teologicznych i rozwijanie wraz z nimi autentycz-
nych teologii systematycznych.

Autor odnosi si¢ krytycznie do tych teologow afrykanskich, ktorzy swa teologie
nadal ujmuja jako reakcj¢ na obca dominacje: kto staral sie wytwarzaé teologie
w sensie ,,kosmopolitycznym™, bywal oskarzany o teologizowanie ,,na eksport”
- nastegpstwem bylo ksztaltowanie teologii na uzytek przede wszystkim lokalny.
Nwachukwu upomina si¢ o szeroki odbior teologii europejskiej — jak gdyby ,,transfer
«religijnej technologii»™; z cala moca przestrzega przed zadowalaniem si¢ ,,miernymi
teologiami, niekiedy nie wychodzacymi poza synkretyczne muzea tradycyjnych
antycznosci afrykanskich”; jego zdaniem, niektorzy teologowie zachodni pragneliby
widzie¢ Afrykanow i ich teologig na takim wiasnie poziomie. By¢ moze, sa jacy$ tego
pokroju teologowie w RFN czy we Wloszech (bo te kraje autor zna najlepiej) — ale taki
zapis beznazwiskowy nie catkiem przekonuje; mozna wskazal bardzo licznych
teologéw zachodnich myslacych wilasnie inaczej. Skadinad Nwachukwu nie jest
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szczegolnie zadowolony z poje¢ w rodzaju ,teologia afrykanska”, ,teologia azjatyc-
ka”, ,,teologia trzecio$wiatowa’ — tyle Ze swych zastrzezen nie rozwija teologicznie czy
poréwnawczo.

Wolno uznad, ze publikacje przygotowano nazbyt mechanicznie: z niewatpliwa
szkoda dla zasadniczej osi rozwazan afrykansko-teologicznych z pierwotnej rozprawy
usuni¢to obszerne ,,mini-monografie teologiczne” dwoch teologdw afrykanskich,
choé mozna bylo raczej skroci¢ czes¢ ogdlnowprowadzajaca (wypelniajaca az dwie
trzecie podstawowej zawartosci). Znalazlo si¢ niemalo powtorzen.

Calosciowo, ksiazke Nwachukwu nalezy uzna¢ za bardzo dla nas doniosta.
Ukazuje ona historie i Kosciola, i teologii w Afryce; obrazuje cala ztozono$¢ nurtow
teologicznych — czasem w ekskluzywizmach, czgsciej w dopelnieniach; bada aspiracje
eklezjalne i teologiczne; krytycznie ocenia pewne przechyly i rozne niedostatki. Nie
kresli optymistycznej wizji przyszto$ciowej: dostrzega wady spoteczenstwa, przecho-
dzace do samego Kosciota. Autor — dysponujacy rozlegla skala porébwnawcza migdzy
Afryka Czarng a dwoma czy trzema krajami zachodnioeuropejskimi — widzi wigc
potrzebe odnowy bardziej powszechne;.

Michal Horoszewicz, Warszawa

C. DUQUOC, G. GUTTIERREZ (ed.), La mystique et la crise internationale,
,,Concilium — Revue Internationale de Théologie”, Paris (Beauchesne Editeur), 254
(1994), s. 141.

Wolno sadzi¢, Ze zaistniato nieporozumienie w tytule: zgromadzone przez sekcjg
teologii duchowosci (z 17-osobowym komitetem konsultacyjnym) rozprawy nie
interesuja si¢ jakimkolwiek ,kryzysem migdzynarodowym” - przywoluje si¢ tam
natomiast ,.kryzys religii historycznych”, ,kryzys religii” (ogélnie pojmowane;j),
,.kryzys koscielnych wspdlnot podstawowych” (w Ameryce Eacinskiej) i niejednokrot-
nie ,,kryzys instytucji religijnych” czy ,.kryzys instytucji koscielnej”. Ankieta przep-
rowadzona wsrdéd cztonkéw komitetu konsultacyjnego udowodnita pewien ,,niepo-
kéj” wywolany przez instytucje koscielne, ktore ,,sa w kryzysie”; zaznaczono tez
»recesje Kosciotow”. Wydaje si¢ wigc, ze wlasciwy bytby tytut ,,Mistyka a kryzys
instytucjonalny”.

W stowie wstegpnym wspotredaktor zeszytu Christian D u q u o ¢ OP, profesor
teologii dogmatycznej w Lyonie, wyjasnia: osiag rozwazan jest bardzo stara debata
mig¢dzy proponowanym przez instytucje koscielna szlakiem ustanowionym i dajacym
poczucie bezpieczenstwa — a przygoda mistyczna spoza drog oznakowanych. Jako
Ko$cidt,,czgsto nie potrafimy stuchaé, uczymy prawd martwych”, nie obchodzi nas los
jednostkowy - dostrzegamy tylko interes zbiorowy: ,,to ta praktyka pograza instytucje
koscielna w kryzysie”. Skoro zawodza posrednictwa instytucjonalne, czy nie nalezy
odwrdcié si¢ od Boga przez nie naktadanego i przyblizaé si¢, bez okrazen koscielnych,
do Boga Jezusowego jako Boga zyjacych? ,,Ostros¢ stow biblijnych, historycznie
umiejscowionych i instytucjonalnie reinterpretowanych, wydaje si¢ rzuca¢ interdykt
na duchowa tworczo$¢ podmiotu: stowa biblijne jawia si¢ bardziej jako prawo niz jako
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