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KAIROS CHRZESCIJANINA WEDLUG RZ 13, 11-14

Juz pierwszy kontakt z trescia perykopy Rz 13, 11-14 pozwala
zauwazyC, ze wystepujacy w w. 11la termin ,,kairos”, ktory polskie
przeklady oddaja wyrazeniem ,,chwila obecna”, znajduje blizsze
objasnienie w pozostalych wersetach. Poniewaz peine zrozumienie
tresci tego typowo greckiego pojgcia nie jest mozliwe bez odwotania
si¢ do znaczen, jakie przybierato ono w literaturze greckiej, dlatego
wydaje si¢ wskazanym chocby kroétkie omoOwienie tego zagadnienia.

Pozabiblijne uzycie terminu ,,kairos”.

Na wstepie nalezy zaznaczy¢, ze rzeczownik ,,kairos” przeszedt
w ciagu wiekOw wyrazna ewolucje znaczeniows, za$ jego etymologia
trudna jest do jednoznacznego okreslenial. Nie jest on znany
w dzietach Homera, jakkolwiek wystgpuje w nich termin ,,to kairion”
oznaczajacy takie miejsce na ciele, gdzie zranienie bywa $miertelne?
oraz jego przymiotnikowa forma: ,,kairios”.

W swym najbardziej podstawowym znaczeniu rzeczownik
,,kairos” oznaczal ,to co rozstrzygajace”, ,,zasadniczy, istotny
punkt” z tym, ze w gre mogly wchodzi¢ zaréwno miejsce, rzecz, jak
i czas. W miar¢ jednak uplywu czasu uzycie tego terminu na
oznaczenie miejsca zanika, na oznaczenie rzeczy staje si¢ coraz
rzadsze, przez co znaczenie czasowe zdobywa pozycje dominujaca’.

Najstarsze $wiadectwo uzycia slowa ,kairos” napotykamy
w dziele Hezjoda:,,Prace i dnie”: ,,kairos d’epi pasin aristos” (694).
Jego znaczenie nalezy odczytywaé w kontekscie bezposrednio po-
przedzajacego wyrazenia, wzywajacego do zachowania miary. Juz na

! Sposoby wyjasniania etymologii tego rzeczownika podaja: D. L e v i, Il kairos
attraverso la letteratura greca, Rendiconti dell’Accademia dei Lincei 32(1923), s.
261-264, M. K e 1 k h o f f, Zum antiken Begriff des Kairos, ZPF 27(1973), 5. 258 n.; M.
Trédé, Kairos, problemes d’étymologie, REG 97 (1984), s. XI-XVI.

2 Por. F. Pfister, Kairos und Symmetrie, w: Wiwrzburger Studien zur
Altertumswissenschaft 13(1938), s. 132.

3 Por. G. Detlling, Kairos, TWNT, III, s. 456.
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tym przykladzie daje si¢ zauwazy¢ blisko$¢ znaczeniowa termindw
,.kairos’’ i ,,metron”. Poniewaz w mentalnosci starozytnych Grekow
poczucie miary, harmonii, symetrii, rownowagi odgrywato bardzo
istotna role, stad tez w miar¢ uplywu czasu ubogacany o nowe
aspekty i odcienie ,kairos” znajduje coraz szersze zastosowanie
w odniesieniu do réznych dziedzin ludzkiej dziatalnosci. Termin ten
zdobywa sobie bardziej lub mniej wyrazna pozycje w filozofii, etyce,
sztuce, religii, retoryce, w roéznego rodzaju dzietach literackich,
a nawet w medycynie*.

Z punktu widzenia studium listow Pawlowych istotnym jest
spostrzezenie, ze ,,kairos” faczy w sobie zaréwno elementy estetyczne
jak i etyczne®. Te ostatnie w szczegdlny sposob wyeksponowal
cieszacy si¢ wielkim uznaniem starozytnych Pindar z Teb (518-446
przed Chr.), u ktorego ,,kairos” jest jednym z wazniejszych pojec.
W centrum jego etyki znajduje si¢ ,,kalon ergon”, dla osiagnigcia
ktdrego czlowiek musi pielegnowaé i uaktywnia¢ zlozona w nim
,,arete”’, zaangazowac swe sity oraz uchwycic ,,kairos”. Jest to o tyle
trudne, ze ,,ho kairos pros anthropon brachy metron echei” (Pyt-
hionikai 4,286-287). Nie bez znaczenia jest rowniez fakt, ze Pindar
uwaza ,,kairos” za boski dar®.

Problematyka zwiazana z tym pojeciem zajmuje znaczace
miejsce u najdawniejszych medrcow i filozoféw greckich. Z za-
chowanych wypowiedzi ,,siedmiu medrcow” na uwage zashuguja
wezwanie Pittakosa z Mityleny: ,,kairon gnothi” oraz powiedzenie
Solona: ,,Opieczetuj mowe milczeniem, a milczenie stosownoscia
(kairoi)”’

4 Na przyklad, do§wiadczonego lekarza, ktory umiat zaaplikowac odpowiednie
lekarstwo we wlasciwej chwili, juz od czasow Pindara nazywano ,.epikairos”; por. D.
Levi, Il kairos attraverso la letteratura greca..., s. 271.

5 Por. Tenze, La psicologia dei personaggi sofoclei e 'opportunita, w: Atene
e Roma 4 (1923), s. 18; t e n Z e, 1l concetto di kairos e la filosofia di Platone, Rendiconti
dell’ Accademia dei Lincei 33 (1924), s. 7.

6 Por. W. Schmid, Die klassische Periode der griechischen Literatur, w: W.
Schmid-O.St4hlin, Geschichte der griechischen Literatur, Miinchen 1929, cz. I,
t. 1, s. 590 nn.; H. Frdnkel, Dichtung und Philosofie des frithen Griechentums
Miinchen 1962, s. 509 n. Artykul: R. H a r r i s, Pindar and St. Paul, ExT 33(1921-22),
s. 456-457 wprawdzie nie omawia terminu ,.kairos”, lecz na przykladzie 2Tm 2,7
wskazuje na ewentualne zwiazki sw. Pawla z tym autorem.

7 Por. D. L evi, Il kairos attraverso la letteratura greca..., s. 274n.
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Diogenes Laertios® podaje, ze Protagoras z Abdery jako
pierwszy wykladal na temat znaczenie terminu ,,kairos”. Nie wiemy
jednak nic blizszego odnosnie jego szczegétowych pogladow na ten
temat.

Refleksja nad problemami etyki zajmowala znaczace miejsce
w nurcie filozofii pitagorejskiej. Swa etyke laczyli oni z systemem
liczb, wsrod ktorych siodemka oznaczajaca ideat pelni byla utoz-
samiana z ,,kairos”. Zainteresowanie tym terminem byto u nich tak
wielkie, Zze ceniono go na réwni z takimi pojeciami jak ,,duch”
i ,,intelekt”. Podkreslano, ze ,kairos” jest konieczny przy kazdej
czynnosci. Jego natura jest wielopostaciowa i trudno jest dokladnie
okresli¢ okolicznoscei, w ktorych on si¢ przedstawia, gdyz ,,kairos” za
kaigdym razem pojawia si¢ znowymi cechami i znowymi wymagania-
mi°.

Kairos znalazl si¢ rowniez posrod bostw greckich, o czym juz
swiadczy hymn napisany ku jego czci przez lona z Chios (V w. przed
Chr.). Kairos nazwany jest w nim najmtodszym synem Zeusa'®.
Nadworny rzezbiarz Aleksandra Wielkiego, Lizyp z Sikionu, twérca
nowego kanonu rzezbiarskiego, wykonal stynny posag Kairosa,
ktory doczekat si¢ wielu kopii.

Klasyczny okres literatury i sztuki greckiej byl okresem
najwyzszego zainteresowania terminem ,kairos”. Uogdlniajac,
oznaczal on wtedy najczesciej ,,sposobnos$é”, ,.sprzyjajaca okazje”,
,,rozstrzygajacy moment”, , krytyczna chwile domagajaca si¢ pod-
jecia decyzji”. Daje si¢ jednak zauwazyc¢, ze poczawszy od IV wieku
stowo ,,kairos” coraz wyrazniej zatraca swa pierwotng ostro$é. I tak
w epoce hellenistycznej ,,kairos” jako ,,sprzyjajaca okazja” nierzad-
ko przybiera nastgpujace odcienie znaczeniowe: ,,pozytek”, ,ko-

8 Zywoty i poglady slynnych filozoféw, IX. 52.

® Por. D. Levi, Il kairos attraverso la letteratura greca....s. 275 n.; M.
Kerkhoff, Kairos, HWP, t. IV, k. 667; C. 1. de V o g e, Pythagoras and Early
Pythagoreanism, Assen 1966, s. 138 n.; P.K uc h a r s k i, Sur la notion pythagoricienne
du kairos, Revue philosophique 153 (1963), s. 141-169.

10 Por. A.B. C 0 o k, Zeus. A Study in Ancient Religion, Cambridge 1925, cz. 2, .
2,s.859; L. Schmidt, Die Ethik der alten Griechen, Berlin 1882, s. 77.
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rzy$¢”, ,,zysk” lub nawet niekiedy staje si¢ synonimem terminu
,,chronos™!!,

Zasygnalizowana powyzej ewolucja znaczeniowa wcale nie
staneta na przeszkodzie, by ,,kairos” zajal wazne miejsce w systemie
etyki stoickiej'?, cieszacej si¢ znaczng popularnoscia w czasach
Nowego Testamentu.

Podsumowujac nalezy podkresli¢, ze ,kairos” jawit si¢ dla
starozytnych jako sprzyjajaca okazja, bedaca darem bogow i kryjaca
w sobie stanowcze wezwanie, ktorego odrzucenie pociagato za soba
powazne nastepstwa. Nic wiec dziwnego, ze po dokonaniu odpowied-
nich modyfikacji stowo to przez LXX weszto do stownictwa biblijnego.

Uzycie terminu ,,kairos” w Liscie do Rzymian w $wietle LXX

Termin ,,kairos” pojawia sic w Liscie do Rzymian 6 razy'?
w nastepujacych sformulowaniach: ,,en to nyn kairo” (3,26; 11,9),
,tou nyn kairou” (8,18), ,,kata kairon” (5,6), ,kata ton kairon
touton” (9,9) oraz ,,eidotes ton kairon” (13,11).

Wyrazenie ,,en to nyn kairo” znane jest Septuagincie, przy
czym w dwoch przypadkach chodzi o sytuacje Lei po urodzeniu
synow (Rdz 29,34; 30,20), zas w trzecim o interwencje Boga na rzecz
uciemiezonego ludu izraelskiego: ,,Rzekt Pan do Mojzesza: Wstan
rano i idz do faraona i powiedz mu: To moéwi Pan, Bog Hebraj-
czykow: Wypusé lud moj, aby Mi shuzyl, poniewaz tym razem (en to
nyn kairo) zsylam wszystkie moje plagi na ciebie samego, na twoje
shugi i na twdj lud, abys poznal, Ze nie ma rownego Mi na calej ziemi”
(Wj 9,13-14).

11 Por. M. Adinolfi, La prima lettera ai Tessalonicesi nel mondo greco
— romano, Roma 1990, s. 205 nn. Owo zacieranie si¢ ostrosci miedzy pojeciami
,.kairos” i ,,chronos” nie bylo jednak az tak znaczne, skoro $w. Augustyn komentujac
werset Dz 1,7 zaznaczal, ze lacina nie zna stowa, ktore oddawaloby sens terminu
,.kairos” oraz, ze ,,kairous quippe appellant Graeci tempora quidam, non tamen quae
in spatiorum voluminibus transeunt, sed quae in rebus ad aliquid importuni vel
opportuni sentiuntur, sicut messis, vindemia, calor, frigus, pax, bellum et si quae
similia; chronous autem ipsa spatia temporum vocant” (Ep 197,2).

12 Por. V.G oldschmidt, Le systéme stoicien et I'idée du temps, Paris 1969,
s. 202 n.

13 W Rz 12,11 niektére rekopisy maja ,,kairo” zamiast ,,kyrio”. Mimo, ze lekcja
,,pelnijcie stuzbe Panu” jest znacznie lepiej poswiadczona, to jednak nie brak
komentarzy i opracowan, ktdre opowiadaja si¢ za oryginalnoscia lekcji z ,,kairo” jako
lectio difficilior.
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Moéwiac o stowie obietnicy danej przez Boga Abrahamowi, §w.
Pawel w jednym krétkim zdaniu: ,,Przyjde o tym samym czasie (kata
ton kairon touton), a Sara begdzie miata syna” (Rz 9,9) streszcza dwa
dos¢ dlugie wersety Rdz 18,10.14, w ktorych wystepuje termin
,,kairos”, za§ w pierwszym z nich wyrazenie: ,,kata ton kairon touton”.
W kilku miejscach zwrot ,kata ton kairon” stuzy w LXX jedynie do
mniej lub bardziej wyraznego wypunktowania wydarzen, czyli umiesz-
czenia ich na linii czasu, bez jakiegokolwiek zabarwienia teologicznego
(por. Lb 22,4; Sdz 21,22; Jdt 16,25; Hi 5,26; Jr 5,24; 1 Mch 4,54; 4,60).
W oznaczonym czasie (kata ton kairon) winna by¢ obchodzona
Pascha oraz maja by¢ skladane ofiary (Wj 23,15; Lb 9,7.13).

W tym kontekscie nalezy zwroci¢ uwage na werset [z 60,22:
,,Ja, Pan, zdzialam to szybko w swoim czasie (kata kairon)”. Sam
Bog staje si¢ gwarantem spelnienia si¢ Jego zbawczych planow
dotyczacych przysziego odnowienia Jerozolimy, zapowiadanych
weczesnte] w wersetach 60,1-21. O spelnieniu si¢ jednego z centralnych
wydarzen historii zbawienia w ten sposéb mowi Rz 5,6: ,,Chrystus
umarl za nas, jako za grzesznikow, w oznaczonym czasie (kata
kairon), gdySmy jeszcze byli bezsilni”.

Dodac¢ nalezy, ze znacznie czgsciej ide¢ historii zbawienia
przywoluje formula ,.en to kairo ekeino”, oddawana zazwyczaj
zwrotem ,,w owym czasie”. SzczegOlnie w Ksiedze Powtdrzonego
Prawa nawiazuje ona do minionych wydarzen zbawczych (por.
1,9.16.18; 2,34; 3,4.8.12.18.21.23; 4,14; 5,5; 9,19.20; 10,1:8). Nato-
miast w ksiggach prorockich formuta ta wskazuje — miedzy innymi
—na zbawcze dziela Boze w blizszej lub dalszej przysztosci (Mi 3,4; J1
4,1; So 3,16.19.20; 1z 18,7; Ir 3,17, 8,1; 50,4.20).

Wystepujace w LXX 1aczenie terminu ,kairos” z dzielem
zbawienia czlowieka ujawni si¢ z cala wyrazistoscia w pismach $w.
Pawla, w szczegolny zas sposdb w Liscie do Rzymian. Istotna tresé¢
terminu ,,kairos” w Rz 13,11 zawarta zostala w stwierdzeniu: ,, Teraz
bowiem zbawienie jest blizej nas niz wtedy, gdySmy uwierzyli”.

Ponadto stowo ,,kairos” w przektadzie LXX wskazuje na czasy
mesjanskie. Zauwaza si¢ to wyraznie w proroctwie Micheasza: ,,A ty,
Betlejem Efrata (...)! Z ciebie mi wyjdzie Ten, ktory bedzie wladatl
w Izraelu (...). Przeto Pan wyda ich az do czasu (heos kairou), kiedy
porodzi majaca porodzi¢” (Mi 5,1-2).

Wyrazenie ,,eidotes ton kairon” (Rz 13,11) okre$la chrzes-
cijanina jako tego, ktory zna ,kairos”. Takie okreSlenie nie jest
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pozbawione podstaw, gdyz sw. Pawel juz wczesniej, w kilku miejs-
cach listu wyraznie dawat poznac, co rozumie uzywajac tego terminu.
Stad szczegdlowa analize wersetow 13,11-14 poprzedzi skrotowe
omowienie innych fragmentow listu, w ktorych pojawia si¢ idea
,.kairos” Chrystusa lub chrzesécijanina.

Rz 13,11-14 w kontekscie wersetow 5,6; 3,26; 8,18 i 11,5.

Nie sposob zrozumiec ,,kairos” chrzescijanina bez odniesienia
do ,,kairos” Chrystusa. Wyraznie mozna to dostrzec w wersecie Rz
5,6: ,,Chrystus umarl za nas, jako za grzesznikéw, w oznaczonym
czasie (kata kairon), gdySmy jeszcze byli bezsilni”. Nie jest tatwo
jednoznacznie okre$li¢, czy wyrazenie ,,kata kairon” wskazuje na
dobrowolna $mier¢ Chrystusa'4, czy tez ma na uwadze czas ,,gdySmy
jeszcze byli bezsilni”’!5. Okreslanie terminem ,,kairos” czaso6w mes-
janskich, zbawczych dziel Jezusa, zwlaszcza Jego $mierci i zmart-
twychwstania znane jest w innych ksiegach Nowego Testamentu (Mt
8,29;16,3; 26,18, Mk 1,15; L.k 4,13; 12,56; 19,44; J 7,8; Ef 1,10; 1 Tm
2,6). Nie mozna mowic o ,,kairos” chrzescijanina w oderwaniu od
,.kairos” Chrystusa.

Fundamentalny zwigzek miedzy dzielem zbawczym Chrystusa
a ,,kairos” chrzeScijanina uwypukla fragment Rz 3,21-26 zawierajacy
formutle: ,,en tonyn kairo” (w. 26). Egzegeci zgodni sa co do tego, ze Rz
3,21-26 przynalezy do tych urywkow, ktore maja kluczowe znaczenie
dla calego listu'®. Centralnym tematem Rz 3,21-26 jest objawienie si¢
Bozej sprawiedliwosci: ,Jest to sprawiedliwos¢ Boza przez wiarg
w Jezusa Chrystusa dla wszystkich, ktorzy wierza (w. 22). Nastgpne
wersety ukazuja kontrast migdzy stanem ludzkosci: ,,wszyscy zgrzeszy-
li i pozbawieni sa chwaly Bozej” (w. 23) a wielkim objawieniem si¢ taski
Bozej: ,,dostepuja usprawiedliwienia darmo, z Jego laski, przez
odkupienie, ktore jest w Chrystusie Jezusie” (w. 24).

14 Za taka opinia opowiadaja si¢ miedzy innymi: O. K u s s, Der Romer Brief,
Regensburg 19632, s. 208; K. Romaniuk. List do Rzymian. Wstep - przeklad
z oryginalu — komentarz, Poznan 1978, s. 134.

15 W ten sposob interpretuja ,,kata kairon”: H. Schlier, Der Romerbrief,
Freiburg 1977,s.152; U. W il c k e n s, Der Brief an die Romer, t.1, Ziirich 1978, 5. 295.

16 K. Romaniuk, dz. cyt., s. 116 pisze: ,, Tekst 3,21-26 — to fragment, od
ktorego wlasciwej egzegezy zalezy zrozumienie teologicznej tresci calego listu,
a w pewnym sensie calej teologii Pawla”.
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Idee sprawiedliwosci Bozej pojetej jako laska rozwijaja wersety
25-26: ,,Jego to ustanowil Bog narzedziem przeblagania przez wiarg
moca Jego krwi. Chcial przez to okazal, ze sprawiedliwo$¢ Jego
wzgledem grzech6w popelnionych dawniej —za dni cierpliwosci Bozej
—wyrazala si¢ w odpuszczeniu ich po to, by ujawni¢ w obecnym czasie
(en to nyn kairo) Jego sprawiedliwosé i aby pokaza¢, ze On sam jest
sprawiedliwy i usprawiedliwia kazdego, ktory wierzy w Jezusa™.

Komentujac ten nieco zawily tekst H. Langkammer!? wyjas-
nia, ze ,,pierwsze ujawnienie sprawiedliwosci Bozej wiaze si¢ bezpo-
$rednio ze zbawcza Smiercig Jezusa, drugie za$ — z kontynuacja jej
skutkow, dokonujaca si¢ «w obecnym czasie» przez przyjecie Ewan-
gelii”. Dla zrozumienia terminu ,,kairos” nie bez znaczenia jest fakt,
ze bardzo wielu egzegetow dopatruje si¢ w tekscie Rz 3,24-26
formuty, ktora Pawet przejat z tradycji 1 wlaczyl do swej teologiczne;j
argumentacjils.

Przypuszcza si¢, ze wersety 24-26 zawieraja stara ekspiacyjna
formule wiary, ktéra Apostol zreinterpretowal wlaczajac do niej
nowe wlasne wyrazenia, w tym réwniez zwrot: ,,en to nyn kairo”'°.
Zwazywszy, ze fragment ten jest az nadto przeladowany pod
wzgledem tresci, samo wlaczenie do niego stow ,.en to nyn kairo”
nadaje im szczegblnego znaczenia. Zatem wedlug Rz 3,25-26 kairos
chrzescijanina integralnie zlaczony jest ze zbawczym dzietem Ojca
w Jezusie Chrystusie. Dzielo to swymi skutkami — niezaleznie od
czasu — dosi¢gga wszystkich, ktorzy wierza.

Podobnie jak kairos Chrystusa nie byt wolny od cierpien, tak
tez i kairos chrzeScijanina naznaczony jest cierpieniem. Opisujac
nowe zycie ochrzczonych, czyli ich zycie w Duchu Swigtym (Rz
8,1-13) oraz ich przybranie za dzieci Boze (8,14-17), sw. Pawel
stwierdza, 7e sa oni wspoldziedzicami Chrystusa. ,,Skoro wspoélnie
z Nim cierpimy, to po to, by wspolnie mie¢ udziat w chwale” (w. 17).
Cierpienia tc jednak sa nieproporcjonalnie male w poréwnaniu
z czekajaca nas w przysztosci chwala: ,,Sadze bowiem, ze cierpien
terazniejszych (tou nyn kairou) nie mozna stawia¢ na rOwni z chwala,
ktora ma si¢ w nas objawi¢” (w. 18). Stwierdzenie to stanowi

17 Ekspiacyjna formula wiary w Rz 3,24-26, RTK 23,1 (1976), s. 37.
18 Stan badan nad tym problemem podaje: U. Wilckens, dz. cyt., s. 183 n.
19 Por. H.Langkammer, art. cyt., s. 34.
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podstawowa teze, za$§ wersety 19-27 jej uzasadnienie, w ktérym na
plan pierwszy wysuwa si¢ idea chrzescijanskiej nadzieiZ®.

Formuta ,,en to nyn kairo” pojawia si¢ ponownie w Rz 11,5
w kontekscie rozwazan nad rola Zydoéw w historii zbawienia.
Rozwazajac problem miejsca Zydow we wspdlnocie Kosciota, §w.
Pawel stwierdza: ,,Tak przeto i w obecnym czasie (en to nyn
kairo) ostala si¢ tylko Reszta wybrana przez lask¢”. Z naszego
punktu widzenia znaczace jest tu wyrazne laczenie kairos chrzes-
cijanina z idea taski Bozej.

Majac na uwadze to co powyzej — niezwykle skrotowo
- powiedziano o kairos Chrystusa i o kairos chrzescijanina mozna
stwierdzi¢, ze Apostol mial podstawy zwrocic sie do chrzescijan, jako
do tych, ktorzy znaja ,kairos” (Rz 13,11). Jesli w omawianych
fragmentach glowny akcent spoczywal na ukazaniu, ze kairos
chrzescijanina jest darem Bozej laski, Ze jest szansa zbawienia, ktorej
nie wolno odrzuci¢, to w perykopie Rz 13,11-14 zwrécona zostanie
uwaga na to, jakie wezwanie chrzescijaninowi przynosi kairos.
Pelniejsze odczytanie tego wezwania utatwi nam przebadanie struk-
tury tej perykopy.

Struktura perykopy Rz 13,11-14.

Centralnym pojeciem perykopy jest termin ,,kairos”. Majac to
na wzgledzie mozna wskaza¢ nastgpujaca jej strukture:

1. Chrzescijanin jako znajacy ,,kairos” (w. 11-12a).

a) Przywolanie glownego pojecia perykopy: ,,eidotes ton kai-
ron” (w.11a)

b) Konkretyzacja pojecia ,,kairos” oraz jego wezwania: ,,teraz
nadeszla dla was godzina powstania ze snu” (w. 11b).

¢) Uzasadnienie poprzedniego stwierdzenia: ,,teraz bowiem
zbawienie jest blizej nas niz wtedy, gdySmy uwierzyli” (w. 11c¢).

d) Przejscie do parenezy przez przywolanie tematu w. 11b:
»INoc si¢ przesunela, a przyblizyl sie dzien” (w. 12a).

2. Parenetyczna eksplikacja przynoszonego przez ,kairos”
wezwania do powstania ze snu (w. 12b-14).

%% Por. R. Grosche, Kommentar zum Romerbrief, Werl 1975, s. 137; H.
Paulsen, Uberlieferung und Auslegung in Rémer 8, Neukirchen 1974, s. 107 nn.
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a) Przez przeciwstawne pojecia: ciemnosé — §wiatlo:
,,Odrzuémy wigc uczynki ciemnosci’” (w. 12b),
,»a przyobleczmy si¢ w zbroje Swiatla (w. 12c¢).
b) Przez przywolanie postgpowania whasciwego dniowi oraz
Jego przeciwienstwo:
,»Lyjmy wiec przyzwoicie jak w dzien (w. 13a).
,hie w hulankach i pijatykach, nie w rozpuscie i wyuzdaniu, nie
w kidtni 1 zazdrosci” (w. 13b).
c) Przez przeciwstawne zasady: Chrystus - sarks:
,»Ale przyobleczcie si¢ w Pana Jesusa Chrystusa (w. 14a)
,,1 nie troszczeie si¢ zbytnio o cialo, dogadzajac zadzom™ (w. 14b)?!,
Warto zaznaczy¢, ze podobne wa}tkl tematyczne napotykamy
w perykopie Ef 5,8-14, przy czym wezwanie do powstania ze snu nie
wychodzi tam od ,,kalros , jak to mamy w Rz 13,11-14, lecz ma swe
zrodio w fakcie przyjecia chrztu??

Chrzescijanin jako znajacy ,.kaires” (w. 11-12a).

Perykope rozpoczyna niezbyt jasne wyrazenie ,kai touto”,
ktérego funkcje w tym kontekscie trudno jest jednoznacznie okres-
1i¢?3. Prawdopodobnie chodzi o luzne, redakcyjne przejscie do nowe;)
problematyki. Wyrazenie ,.eidotes ton kairon” przypomina ad-
resatom listu, ze znaja oni juz ,kairos”. Chodzi o ,kairos” laski
i szansy zbawienia, ,,kairos” do podjg¢cia koniecznej decyzji, ,,kai-

0s”, ktéry nalezy bezwzglednie wykorzysta¢. Mowit o tym Apostot
we wezesniejszych fragmentach listu.

W perykopie Rz 13,11-14 jeszcze raz powraca on do tej
problematyki, zwracajac w tym przypadku szczegdlng uwag¢ na
wezwanie, jakie przynosi ,kairos”. Zostalo ono zawarte w zdaniu
wprowadzonym przez ,hoti”: ,teraz nadeszla dla was godzina
powstania ze snu” (dostownie: godzina (hora) juz (ede), zebyscie si¢
przebudzili”’). Stowa te brzmig jak pobudka. Ponaglajacy charakter

21 podobny podzial perykopy proponuje A. V 6 g t | e, Offenbarungsgeschichte
und Wirkungsgeschichte. Neutestamentliche Beitrdge, Freiburg 1985, s. 191 n.

22 Por. T e n z e, Paraklese und Eschatologie nach Rom 13,11-14, w: Dimensions
de la vie chrétienne (Rm 12-13), Rome 1979, s. 185.

23 Niektorzy z komentatordéw, na przyklad H. Schlier, dz. cyt. 5. 396; U.
Wilckens, dz. ¢yt t.3, s. 75, proponuja uzupelnienie wyrazenia ,.kai touto”
imperatiwem ,,poieite”.
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,kairos” jest tu zasygnalizowany w dwojaki sposob. Termin
€de” moze oznaczaé zar6wno ,,juz”’, ,,natychmiast”, jak i ,,teraz”24.
Ponadto inny z termindw: ,,hora”, stosunkowo rzadko pojawiajacy
si¢ w listach sw. Pawla (w Perykopie Rz tylko jeden raz) w swym
podstawowym znaczeniu wskazuje na wlasciwy, sprzyjajacy czas?>.

Czego domaga sig ten ,,kairos”, ta godzina? Wzywa on ,,eks
hypnou egerthe nai”’. Obraz przebudzenia si¢ ze snu byl dobrze znany
w kregach hellenistycznej mistyki.2®. Nie jest on réwniez obcy
pismom Nowego Testamentu. I tak Ef 5,14 zawiera fragment
prawdopodobnie starozytnego hymnu chrzcielnego: ,,Zbudz sig,
o $piacy, i powstan z martwych, a zajasnieje ci Chrystus”. Oznacza
to, ze juz w zyciu chrzescijanina realizuje si¢ to, o czym mowit
Chrystus w swych przypowiesciach Mt 24,48-50; 25,1-13; Lk
12,35-40.27. Przebudzenie si¢ ze snu wyjasnione jest przez stowa
wersetu 12b: ,,0Odrzuémy uczynki ciemnosci”’. Chodzi o zasadnicza
postawe, o ktorej mowit Apostot we wprowadzeniu do parenetycznej
czgsci listu: ,,Nie bierzcie wzoru z tego $wiata, lecz przemieniajcie si¢
przez odnawianie umystu” (Rz 12,2).28,

Wyjatkowy charakter aktualnej egzystencji chrzescijanskiej
uzasadnia stwierdzenie zw. 11 c: ,,Teraz bowiem zbawienie (sote ria)
jest blizej nas niz wtedy, gdySmy uwierzyli”. Uderza uroczysty
— podobny jak w 2 Kor 6,2 — ton tego zdania, ktore podkresla
rozstrzygajace znaczenie obecnego ,,kairos”: Zbawienie jest blizej
nas. W listach Pawlowych termin ,,sot€ria” oznacza zbawienie
podarowane przez Boga cztowiekowi w Jezusie Chrystusie, przy
czym czgsto Apostol ma na uwadze ostateczne, eschatologiczne
zbawielzlge, na ktore chrzescijanin wciaz oczekuje (por. Rz 8,23 n.; Flp
3,20n.)*°.

To zbawienie jest darem Bozym wystuzonym przez Chrystusa.
Nie oznacza to jednak, ze czlowiek ma na nie biernie wyczekiwac.
W perykopie 1 Tes 5,1-11, w ktorej rOwniez pojawia si¢ termin
,,Kairos” oraz omawiane sa podobne zagadnienia jak w Rz 13,11-14,

24 Por. W. Bauer, Worterbuch zum Neuen Testament, Berlin 1971, k. 680.

25 Por.F.J).Ortkemper, Leben aus dem Glaubem. Christliche Grundhaltun-
gen nach Romer 12-13, Miinster 1980, s. 133.

26 Przyklady paralel podaje: H. Schlier, dz. ¢yt., s. 396.

27 Por. U. Wilckens, dz. cyt. 5. 75.

28 Por. H. Schlier, dz. cyt., s. 396.

2® Por. F.J.Ortkemper, dz. cyt.,s. 135.
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sw. Pawel w zwiazku z oczekiwanym zbawieniem mowi o czuwaniu
i trzezwosci (w. 6) oraz odzianiu si¢ ,,w pancerz wiary i mitosci oraz
helm nadziei zbawienia (w.8). Rowniez w Rz 13,11 wzmianka
o oczekiwanym zbawieniu polaczona jest z pareneza.

Stowa: ,,teraz zbawienie jest blizej nas” daly podstawe do
opinii, jakoby sw. Pawel przeswiadczony byl o bezposredniej blisko-
§ci powtdrnego przyjécia Chrystusa3®, Wydaje sie jednak, ze ta
interpretacja jest nie do przyjecia, gdyz nie uwzglgdnia nalezycie
kontekstu tych stow. Podstawowym pojeciem perykopy Rz 13, 11-14
jest ,,kairos”, ktéremu przyporzadkowane jest wszystko to, o czym
moéwia wersety 11bc i 12a. Slowa ,.teraz zbawienie jest blizej nas”
wyjaéniajg i precyzuja, jaka jest w tym przypadku istotna tresc tego
terminu, przy czym raz jeszcze zwracaja uwage na rozstrzygajacy
charakter sytuacji, w jakiej znajduje si¢ chrzescijanin.

Sytuacja obecnej bliskoséci zbawienia lqczy si¢ z minionym
wydarzeniem: ,,Teraz zbawienie jest blizej nas niz wtedy, gdysmy
uwierzyli”. Chodazi tu o stanie si¢ chrzescuamnem ktore zwiazane
jestz przy]¢01em chrztu. Czasownik ,,pisteuein’ w znaczeniu ,,stac si¢
wierzacym” znajduje sie réwniez w 1 Kor 3,5; 15,2; Ga 2,16.

Przeciwstawienie miedzy ciemnoscig a $wiatloscia zasugerowa-
ne w Rz 13,12a: ,Noc si¢ przesunela, a przyblizyl si¢ dzien,
a rozwinigte w parenetycznej eksplikacji (w. 12b-14) mialo gleboka
symbolik¢ w etycznych pouczeniach Starego Testamentu?®!, w apo-
kaliptycznym i rabinistycznym judaizmie oraz w religijnosci hellenis-
tycznej3?

Dzien jeszcze si¢ nie rozpoczal, chociaz chrzescijanin juz zyje
w jego $wietle33. Dzien, ktéry sie przybliza, w istocie jest dniem Pana
(por. 1 Kor 1,8; 5,5; 2 Kor 1,14; 1 Tes 5,2; 2 Tes 2,2) lub inaczej dniem
Chrystusa Jezusa (por. Flp. 1,6.10). Chrzescijanina juz olénit ,,blask
Ewangelii chwaty Chrystusa” (2 Kor 4,4; por. takze 3,18; 4,6; Ef
1,18). ,,Kairos” w jakim znajduje si¢ chrzescijanin jest wigc czasem
przetomu, ktéry przynosi konkretne wezwania. Bedzie mowit o nich
Apostol w drugiej czesci perykopy.

30 por. J. Baumgarten, Paulus und die Apokalyptik. Die Auslegung
apokalypttscher Uberlieferungen in den echten Paulusbriefen, Neukirchen 1975, s. 210.
31 Sciezka prawych - to $wiatlo poranne, wschodzi — wzrasta az do potudnia;
droga grzesznikow jak gesty mrok, nie wiedza, o co si¢ potkna” (Prz 4,18-19).
2 Por. U. Wilckens,dz cyt., s. 77.
33 por. R.Grosche, dz. cyt., s. 182.
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Parenetyczna eksplikacja przynoszonego przez ,,kairos”
wezwania do powstania ze snu (w. 12b-14).

Parenezg rozpoczyna zacheta: ,,Odrzuémy wigc uczynki ciem-
nosci a przyobleczmy si¢ w zbroje swiatta” (w. 12bc). Najogolniej
mowiac, konieczna jest catkowita przemiana zycia, odrzucenie tego
wszystkiego, co grzeszne**. Majac na wzgledzie ,kairos”, ktory
wzywa do powstania ze snu, chrzescijanin winien odrzuci¢ uczynki
ciemnosci. W Kol. 3,8 wylicza si¢: gniew, zapalczywos$¢, ztosc,
zniewazanie i haniebng mowe, jako wszystko to, co chrzesdcijanin
winien odrzucic.

Roztrzygajacy charakter ,,kairos’” domaga si¢ ponadto przyo-
bleczenia si¢ w zbroj¢ Swiatla, przez co zasugerowana jest idea walki,
zmagania si¢ i pokonywania przeszkod. Poszczegdlne elementy zbroi
$wiatla wylicza si¢ w 1 Tes 5,8 oraz bardzo szczegotowo w Ef 6,11-18.
Zestawienie uczynkow ciemnosci i zbroi §wiatla jest nieco dziwne,
lecz nie pozbawicne znaczenia. Przywolujac obraz walczacego
zolnierza, sw. Pawel pragnie podkreslic, ze Zzycie chrzescijanskie
domaga si¢ pelnego zaangazowania wszystkich sit3S.

Uzyte w w. 12bc czasowniki: ,,apothometha” i ,,endysometha”
przywotluja dobrze znany w srodowisku Nowego Testamentu obraz
zrzucania z siebie starej szaty i nakladania nowej (por. Ga 3,27; 1 Tes
5,8; Ef4,22-25;Ko013,8.10.12; Hbr12,1; 1 P 2,1; Jk 1,21). Zauwaza sig,
ze w kontekscie tego obrazu niekiedy pojawia si¢ przeciwstawienie:
stary cztowiek — nowy cztowiek. Wiele wskazuje na to, ze sSrodowis-
kiem zyciowym tego rodzaju pouczen byla liturgia chrzcielna®.

Wyposazenie chrzescijanina w zbroj¢ $wiatla umozliwia mu
postepowanie odpowiadajace jego przynaleznosci do dnia. Stad
w dalszej czesci parenezy Apostol wzywa do postgpowania wias-
ciwego dniowi: ,,Zyjmy (peripatesomen) wiec przyzwoicie (eus-
chemonos) jak w dzien” (Rz 13,13a). Klasyczna greka nie zna
przenosnego znaczenia czasownika ,,peripatein”: postepowac
w okre$lony sposob?’. Takie znaczenie znaja jednak zarowno LXX
jak 1 Nowy Testament, w szczegdlnosci zas sw. Pawel. I tak, w Rz 6,4

34 Por.H.W.S c hmi d t, Der Brief des Paulus an die Romer, Berlin 1962, s. 224.
35 Por. F.J.Ortkemper, dz. cyt., s. 141.

36 Por. H.Schlier, dz. cyt., s. 397.

37 Por. G. Torti, La lettera ai Romani, Brescia 1977, s. 142.
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z faktu przyjecia chrztu wyprowadza on wezwanie do postepowania
wedlug zasad nowego zycia (en kainoteti dzoes peripatesomen).
W innym za$ miejscu przeciwstawia on postgpowanie wedtug ciata,
postgpowaniu wedlug Ducha: Dla tych, ktérzy sa w Chrystusie
Jezusie, nie ma juz potepienia (...), o ile postgpujemy nie wedtug ciata,
ale wedhug Ducha (peripatousin (...) kata pneuma; Rz 8,1.4).

Sposoéb postgpowania chrzescijanina w przypadku Rz 13,13
okresla blizej przystowek ,,eusch€ monds” oznaczajacy: ,,przyzwoi-
cie”, ,szlachetnie”, ,,godnie”, ,,powaznie”. Podobne polaczenie
stow: ,,peripatein” i ,,eusche monds” spotykamy rowniezw 1 Tes 4,12
w kontekscie wezwania do takiego postgpowania, by ci, ,ktorzy
pozostang na zewnatrz”, czyli niechrzeécijanie nie mieli zadnych
podstaw do krytyki chrzescijanskiego stylu zycia.

Wydaje si¢ jednak, ze wyrazenie ,,euschemonos peripa-
teésomen” z Rz 13,13 nie moze by¢ odczytywane wylacznie jako wez
wanie do zachowania zwyklej przyzwmtoscn gdyz poprzedza_]acy je
zwrot ,,hos en h€ mera” sugeruje, ze chodzi tu o co$ wiecej. Jak juz
wskazano, dzien, o ktorym mowa w w. 12a jest eschatologicznym
dniem Pana. Wprawdzie dzien ten jeszcze nie nastal, niemniej jednak
winien on by¢ antycypowany na plaszczyznie etycznej przez od-
powiadajace mu hos en h€mera postgpowanie chrzescijanina3®

W sprzecznosci z takim postgpowaniem bytoby wszystko to, co
nastgpnie Apostol wyliczyt w krotkim katalogu wad: ,,nie w hulan-
kach (komois) i pijatykach, nie w rozpuscie i wyuzdaniu, nie w k6tni
1 zazdrosci” (w. 13b). Wyliczenie w takiej kolejnosci wad, ktdre
powinny by¢ obce postgpowaniu chrzescijanina, wydaje si¢ byé
nieprzypadkowe: Obzarstwo i pijanstwo prowadza zazwyczaj do
seksualnych naduzy¢, a te z kolei do ki6tni i zazdroéci®®. Termin
,,komos” oddawany polskim ,,hulanka” pierwotnie oznaczat uroczy-
stosci ku czci Bachusa, z ktorymi zazwyczaj laczyly si¢ pijatyki*°

3% Por.J.Baumgarten,dz.cyt,s.212;F.J.Ortkemper,dz. cyt,s. 143;
R.Grosche, dz. cyt., 5. 182.

3% Por. R. Pesch, Romerbrief, Wiirzburg 1987, s. 97. Warto zauwazyé, ze
W umieszczonym w pierwszej czgsci listu ( Rz 1,18-32) opisie stanu moralnego pogan
znajduje si¢ znacznie obszerniejszy katalog wad. Wystepki, o ktérych mowa w Rz
13,13b czgsto wymieniane sa w innych ksiggach Nowego Testamentu (por. Ga 5, 19
nn; 2 Kor 12,20 n.; Ef 4,19; 1 P 4,3; Jud 4).

40 Por. H.W.Schmidt, dz. cyt.,, 5. 225, K. Romaniuk, dz. cyr., s. 258.
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Wezwanie ,,kairos” do powstania ze snu, czyli — mi¢dzy innymi
~ do odrzucenia uczynkow ciemnosci, w praktyce sprowadza si¢ do
wyrzeczenia si¢ tego wszystkiego, co bylo charakterystyczne dla
poganskiego stylu zycia. Tego rodzaju konkretyzacja wezwania
przynoszonego przez ,kairos” znajduje kontynuacje w w. l4a:
,przyobleczcie si¢ w Pana Jezusa Chrystusa”. Celem Apostoia nie
jest tu — jakby si¢ to moglo wydawaé — abstrakcyjno — teoretyczne
pouczenie, o czym S§wiadczy uzycie czasownika ,.endyo” w im-
peratiwie oraz druga czgs¢ wersetu 14: ,,i nie troszczcie si¢ zbytnio
o cialo, dogadzajac zadzom™.

Wedtug Ga 3,27 przyobleczenie si¢ chrzescijanina w Chrystusa
dokonalo si¢ podczas chrztu: ,, Wy wszyscy, ktorzy zostaliScie
ochrzczeni w Chrystusie, przyoblekliscie si¢ w Chrystusa”. Stad
w wersecie Rz 13,14a moze chodzi¢ jedynie o odnawianie przyob-
lekania si¢ w Chrystusa, a dokladniej o pelna realizacje zapoczat-
kowanej na chrzcie wspodlnoty zycia z Panem. Tym, co ponagla do
tego chrzescijanina, jest zblizajacy si¢ dzien Pana*!.

Jest rzecza charakterystyczna, ze $w. Pawel katalogowi wad nie
przeciwstawia jakiego$ katalogu cnot, lecz wskazuje na principium
nowego zycia. Dzigki wspolnocie zycia z Panem Jezusem Chrystusem
chrzescijanin zdolny jest porzuci¢ uczynki ciala. Nie jest tez wy-
kluczone, ze w wezwaniu: ,,Przyobleczcie si¢ w Pana Jezusa Chrys-
tusa” (w. 14a) posrednio zawarta jest zach¢ta do nasladowania
Chrystusa.

Druga czg$¢ wersetu 14: ,,i nie troszczcie si¢ zbytnio o ciato,
dogadzajac zadzom” winna by¢ rozwazana z uwzglednieniem szer-
szego kontekstu. Z pewnoscia nie chodzi tu Pawlowi o jakies$ praktyki
ascetyczne dotyczace umartwienia ciala. Uzyty w w. 14b termin
,,sarks — cialo” czgsto bywa laczony z grzechem. W Ga §,19-21
Apostot wylicza uczynki, jakie rodza si¢ z ciala (ta erga t€s sarkos)*2.
Sa nimi: nierzad, nieczystos¢, wyuzdanie, uprawianie batwochwalst-
wa, czary, nienawisc, spor, zawis¢, wzburzenie, niewlasciwa pogon za
zaszczytami, niezgoda, roztamy, zazdros¢, pijanstwo, hulanki i tym
podobne. Nic wigc dziwnego, ze nieco wczesniej stwierdza on: ,,Oto,
czego ucze: postepujcie wedtug Ducha (pneumati peripateite), a nie
spetnicie pozadania ciata™ (w.16).

41 Por.J. Baumgarten, dz. cyt., s. 212.
42 W Rz 13,12 wystegpuje podobne wyrazenie: ,,ta erga tou skotous”.
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Zatem chrzescijanin winien by¢ §wiadomy, ze dany mu zostal
szczegolny ,kairos”. Jest to ,,kairos” zbawienia oraz zblizajacego si¢
dnia Pana. Wezwania wychodzace od ,.,kairos” sg radykalne, kon-
kretne oraz domagajace si¢ pelnego chrzescijanskiego zaangazowa-
nia.
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