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BIULETYN LITURGICZNY (92)

Zawarto$é: . PRACA GRUPY SYNODALNEJ W PARAFII - II. ZARYS DZIE-
JOW LITURGII BLOGOSLAWIENSTW W KOSCIELE - lII. Z NOWSZYCH
PUBLIKACII*

I. PRACA GRUPY SYNODALNEJ W PARAFII

Kodeks Prawa Kanonicznego omawiajac hierarchiczny ustroj Kosciota (Ksigga
11, czg$¢ 11, sekcja IT), w tytule III o wewnetrznej organizacji Kosciolow partykular-
nych, zajmuje si¢ najpierw problemem synodu diecezjalnego. Synod taki okresla jako
,2ebranie wybranych kaplanéw oraz innych wiernych Kosciola partykularnego,
ktorzy dla dobra calej wspolnoty diecezjalnej $wiadcza pomoc biskupowi diecezjal-
nemu...” (kan. 460).

1. Synod diecezjalny glownym obowigzkiem Ordynariusza

Dyrektorium o pasterskiej postudze biskupoéw, wydane w r. 1973 przez
Kongregacje do spraw Biskupow, wérod gtownych obowigzkow biskupa ordynariusza
Wymienia organizowanie synodow diecezjalnych i wizytowanie parafii. ,,Synod
diecezjalny powinien odbywaé sig...ilekro¢ zdaniem biskupa diecezjalnego i po
wystuchaniu Rady Kaplanskiej, doradzaja to okolicznosci” (kan. 461-§1). Jedynie
biskup diecezjalny, a nie tymczasowy rzadca diecezji, moze zwola¢ taki synod. On tez
mu przewodniczy, chociaz na poszczegolne sesje moze delegowac wikariusza general-
nego lub wikariusza biskupiego.

W przeszlo 600-letniej historii przemyskiej diecezji (od 1375 r.), synody byly
zwolywane w rdznych odstgpach czasu. Pierwszy znany synod odbyl si¢ w roku 1415.
Nastgpne zas, ktorych statuty sa znane mialy miejsce w latach: 1511, 1519, 1525, 1529,
1547, 1554, 1594, 1607, 1613, 1621, 1634, 1636, 1641, 1723, 1902, 1908, 1914 i 1955.
Najdtuzsza przerwa migdzysynodalna, bo trwajaca az 179 lat, trwala pomiedzy
Synodem biskupa Szembeka w 1723 r. a pierwszym z trzech synod6w bi. biskupa Jozefa
Sebastiana Pelczara w r. 1902. Ale takze juz 40 lat mija od ostatniego synodu
przemyskiego, odbytego pod przewodnictwem biskupa Franciszka Bardy w r. 1955.
W czasie tym nastapily wielkie zmiany i w Kosciele i w $wiecie, w ktorym Kosciotowi
Wypadlo zy¢ i dzialac.

——

* Redaktorem biuletynu jest ks. Bogustaw Nadolski TChr. Poznafn
- Warszawa,
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2. Potrzeba i cel Synodu Archidiecezji Przemyskiej

Na przestrzeni interesujacego nas czasu, tj. od roku 1955 do 1995 wydarzeniem
pierwszej wagi dla Kosciota Powszechnego byt Sobor Watykanski II. Owocem tego
Soboru jest wiele dokumentow dotyczacych odnowy liturgii i nowego spojrzenia na
Kosciot. To wielkie przejscie Ducha Swigtego przez Kosciol widoczne jest takze
w nowym Kodeksie Prawa Kanonicznego, promulgowanego przez Jana Pawta I1, 25
stycznia 1983 r.

Te wszystkie wydarzenia w Kosciele Powszechnym zdezaktualizowaly juz wiele
statutow Kosciota Przemyskiego, z 1955 r. Np. nie mozZna juz obecnie glosi¢ kazania
przed Mszg $w. (statut 247). Nieaktualny jest takze przepis odnoszacy si¢ do Mszy
zalobnych (statut 112). Przeniesiono tez date rocznicy poswigcenia kosciota parafial-
nego z 15 pazdziernika na ostatnia nicdziel¢ tego miesiaca (por. statut 180 §2).
Wydtuzono czas pomi¢dzy urodzeniem dziecka a jego chrztem (statut 98 § 1 nakazywat
by nie odwlekad chrztu poza 6smy dzien od narodzin), a w miejsce dawnych patronow
$w. Walentego i Dyzmy, archidiecezja otrzymata nowych: Najswigtsza Maryj¢ Pann¢
Krolowa Polski i bl. Jana z Dukli. Opdcz tego istnieje takze pilna potrzeba
uporzadkowania i zrewidowania ustaw, zarzadzen i dekretow wydawanych przez
biskup6w diecezjalnych w tym czasie wielkich przemian w Kosciele.

Obecny Ordynariusz przemyski, arcybiskup Jozef Michalik, w swoim Liscie
pasterskim, ktory byl czytany we wszystkich kosciolach Archidiecezji w pierwsza
niedziele lipca (Synod Archidiecezji nadziejq Kosciola Powszechnego), uzasadniajac
potrzebg zwolania synodu, podat cztery racje:

- ,,aby zaprosi¢ do wysitku i egzaminu z mitosci wobec K osciola Powszechnego
i Przemyskiego”,

~ ,,aby «pozwoli¢ si¢ prowadzi¢ Duchowi», do czego zacheca nas dzi$ $w. Pawet
(Ga 5,18)”,

- ,,aby wspdlnie z kaplanami, cztonkami wspdlnot zakonnych oraz osobami
$wieckimi, podjac probe apostolskiego dynamizowania calej spolecznosci diecezjalnej,
a zwlaszcza $wieckich”,

- i,,aby ozywi¢ i poglebi¢ wiarg, az do zjednoczenia si¢ z Chrystusem juz tu na
ziemi”.

3. Pomoc ,,Zespolow synodalnych” dla Synodu Archidiecezji

Ordynariusz przemyski przywiazuje wielka wage do prac dla Synodu w .,Ze-
spolach synodalnych”, zaréwno dekanalnych, ktére tworza kaplani, jak i parafial-
nych, tworzonych przez wiernych $wieckich. I dlatego .,na sumienie kazdego kaptana
naszej archidiecezji...naktada... obowiazek, polegajacy na wlaczenie si¢ w prace
(Synodu) poprzez powotanie grup synodalnych w kazdej parafii oraz osobisty udzial
w pracy zespotow kaplanskich w kazdym dekanacie” (List pasterski).

,,Podstawowa dyskusja nad projektami statutdéw toczyé si¢ bedzie réwnolegle
w zespotach dekanalnych (kaplani) oraz w zespolach parafialnych (§wieccy pod
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przewodnictwem ksigdza proboszcza lub jego delegata. Przez synodaine zespoly
parafialne rozumie si¢ juz istniejace grupy Swieckich powolane do prac w ramach
Synodu Plenarnego lub inne powolywane takze w poszczegolnych srodowiskach, np.
zawodowych, od ktorych oczekuje si¢ znaczacego glosu w sprawach zwiazanyh z dana
profesja (np. zespot wirod nauczycieli uwzgledni specjaine tematy wychowawcze).
Pracom zespotu parafialnego przewodniczy ksiadz dziekan lub wyznaczony delegat.
Pracy zas$ zespotu dekanalnego przewodniczy ksiadz dziekan lub wyznaczony przez
niego kaplan™. Kazde spotkanie synodalnego zespotu parafialnego lub dekanalnego
winno by¢ protokolowane przez wybranego sekretarza, a wnioski dotyczace omawia-
nego schematu, podpisane przez przewodniczacego zespolu oraz sekretarza, zostaja
przestane do komisji Glownej Synodu (,,Regulamin Synodu Archidiecezji Przemys-
kiej™, § 20, 21, 22, 23, 24; Przemysl 24.05.95).

We wspomnianym Liscie pasterskim czytamy, ze ,,obowiazkiem kazdej grupy
synodalnej bedzie przyjecie na siebie wspolodpowiedzialnosci za Kosciot przez
wlaczenie si¢ w modlitwe za Synod oraz zapoznanie si¢ z projektami dokumentow,
ktore opracuja Komisje.

a) Modlitwa za Synod

Wszystkie wielkie przedsiewzigcia wymagaja modlitwy. Na mocy zarzadzenia
Arcybiskupa, w kazda pierwsza niedzielg miesiaca, ktéora w wielu parafiach jest
niedzielg adoracyjna nalezy modli¢ sie za Synod przez caly czas jego trwania.
Propozycje takiego nabozenstwa zostaly juz przestane do parafii, a sklada si¢ ono
z nastgpujaych elementow:

- Wystawienie Najswigtszego Sakramentu,

- Wprowadzenie: ,,Zgromadzeni przed obliczem Pana, prosmy Go o laski
potrzebne nam wszystkim, by$my $wiadomi odpowiedzialnosci za Kosciot Chrys-
tusowy, ochotnie wlaczali si¢ w pracg nad Jego rozwojem. Prosmy za Ojca Swictego
Jana Pawla 11, za naszego Arcypasterza Jozefa, za wszystkich Biskupow i Kaptanow
oraz za rozpoczete dzieto Synodu naszej Archidiecezji, aby Duch Swigty wspierat
swoja mocg nasze wysitki nad rozszerzaniem Krolestwa Bozego na ziemi.

- Picén do Ducha Swigtego, np. O Stworzycielu Duchu przyjdz,

— Modlitwa synodalna: ,,Uwielbiam Ci¢ Boze, w Trojcy Jedyny, ze i mnie
powolale$ do istnienia, abym poznat Ciebie-Prawde¢ i Dobro nieskonczone.

Uwielbiam Ci¢ Ojcze za dar umilowania Syna Twego, a naszego Pana
iZbawiciela Jezusa Chrystusa i za dar Ducha Swigtego, ktory pozwala nam nazywaé
Ci¢ Ojcem.

Dzigkuje Ci Panie za to, ze moge i ja, mimo stabosci i grzechow, byé w Kosciele
odpowiedzialnym za Jego rozwoj, za zycie i za wiarg, ktora nam dales.

Duchu Swigty, przybadz prosimy, Twojej taski nam trzeba, aby$my Kosciot
~dzieto Wieczernikowej mitosci — mogli poznaé, a poznawszy, pokochali Go mitoscia
€zynéw zrodzonych z wiary i aby$my innych do poznawania i mitosci Kosciola mogli
Pociagac. Przez Chrystusa Pana naszego. Amen”.

~ Daziesiatek rozanca.

- 105 -



BIULETYN LITURGICZNY

— Modlitwa za Ojczyzng, Ks. Piotra Skargi: ,,Boze, Rzadco i Panie narodow,
z reki 1 karnosci twojej racz nas nie wypuszczac, a za przyczyna Najswictszej Panny,
Krélowej naszej, blogostaw Ojczyznie naszej; by Tobie zawsze wierna, chwale
przynosila Imieniowi Twojemu, a syny swe wiodia ku szczesliwosci.

Wszechmogacy Boze, spus¢ nam szeroka i gleboka mitos¢ ku braciom i najmil-
szej Matce Ojczyznie naszej, bySmy jej i ludowi Twemu swoich pozytkoéw zapomniaw-
szy, mogli stuzy¢ uczciwie.

Ze$lij Ducha Swigtego na shugi Twoje, rzady kraju naszego sprawujace, by wedle
woli Twojej ludem sobie powierzonym madrze i sprawiedliwie zdotali kierowac. Przez
Chrystusa Pana naszego. Amen”.

— Wezwania: Naj$wigtsze Serce Jezusa, zmiluj si¢ nad nami. Maryjo, Krélowo
Polski médl si¢ za nami. Blogostawiony Janie z Dukli, modi si¢ za nami.
Blogostawiony Jozefie Sebastianie, modl si¢ za nami.

— Blogostawiefistwo Najswigtszym Sakamentem,

— Piesn koncowa: ,,Wez w Swa opieke nasz Kosciol swigty”.

b) Projekt spotkania
Zespotu Synodalnego

Modelem spotkania jest krag biblijny: Uczestnicy siedza dookota stolu na-
krytego bialym obrusem, na ktérym znajduje si¢ $wieca, Pismo $wigte i figurka Matki
Bozej. Zapalajacy $wiece, na poczatku spotkania (wszyscy w tym czasie stoja),
wypowiada stowa: ,,Swiatlo Chrystusa”, na ktore wszyscy odpowiadaja: ,,Bogu nicch
beda dzigki”.

W kazdym takim spotkaniu synodalnym nalezy uwzglednic nastgpujace elemen-
ty:

— Obrzedy wstepne,

— Modlitwa,

— Odczytanie odpowiedniego fragmentu Pisma $wigtego.

— Krotka medytacja,

— Wprowadzenie w omawiane zagadnienie,

— Odczytanie projektu statutow,

-~ Uzupelniajace uwagi duszpasterskie (Direktorium),

— Dyskusja nad statutami i uwagami duszpasterskimi,

— Zebranie wnioskow przez przewodniczacego,

— Uzgodnienie tresci protokotu (podpis przewodniczacego i sekretarza),

— Modlitwa koncowa.

Przykladowo podaje si¢ projekt spotkania Zespotu Synodalnego na temat:
,,Duszpasterstwo Stuzby Liturgicznej™: '

A. Obrzedy wstepne:

— P. W imig Ojca i Syna i Ducha Swigtego. W. Amen
— P. Milo§¢ Boga Ojca, laska Pana naszego Jezusa Chrystusa i dar jednosci
w Duchu Swigtym, niech beda z wami wszystkimi. W. T z duchem twoim.
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B. Modlitwa:

— Modlmy sie. Wszechmogacy, wieczny Boze, Ty przez Swojego Syna Jezusa
Chrystusa zalozyle§ Kosciol — Lud Bozy Nowego Przymierza i w tym Kosciele
kazdemu wyznaczyle$ odpowiednie zadanie do spetnienia dla dobra calej wspolnoty
oraz dla wlasnego uswigcenia; spraw, aby kazdy w naszej parafii odczytal swoje
powolanie i odnalazl swoje migjsce w tej wspélnocie, ktdra tworzymy i w kidrej
zbawiamy si¢. Niech nigdy w naszej parafii nie zabraknie ministrantow. Niech rodzice
pomagaja swoim dzieciom i mbodziezy w ochotnym wypeinianiu postug liturgicznych.
Niech takze spo$rod tych mlodych wielu wybierze stuzbg Tobie i bliznim w kaptanstwie
czy zakonie. Prosimy Ci¢ o to przez naszego Arcykaplana i jedynego Posrednika,
Jezusa Chrystusa, ktéry z Toba zyje i kroluje w jednosci Ducha Swigtego, Bog, po
wszystkie wieki wiekéw. Amen.

albo:

Piesn: ,,0 Stworzycielu, Duchu przyjdz”, wzglednie inna piesn do Ducha
Swigtego.

C. Odczytanie odpowiedniego fragmentu Pisma Swigtego:
Sm 3,1-10 (LM VII s. 227-228).

D. Krotka medytacja:

Panie Jezu Chryste, Ty bedac jedynym Posrednikiem migdzy Bogiem a ludzmi,
zyjesz i dzialasz w Kosciele. Ty na naszych oltarzach nieustannie uobecniasz swoje
Misterium Paschalne: swoja meke, $mier¢ i zmartwychwstanie. Nigdy jednak nie
dzialasz w liturgii sam, ale zawsze w facznosci ze swoja Oblubienica — z Kosciolem.
1 caly Kosciol — Lud Bozy jest odpowiedzialny za liturgi¢: za odprawianie Mszy $w.,
sprawowanie Sakramentow Swigtych, za rézne nabozenstwa i modlitwy. Ale z tego
Ludu Bozego nieustannie powolujesz mlodych do shuzby liturgicznej: na ministran-
tow, lektorow, kantorow, psalterzystow. Wzorem dobrej odpowiedzi na takie
powolanie jest odpowiedZ Samuela, ktory przed wiekami zostat takze powolany do
specjalnych zadahh w Ludzie Bozym Starego Testamentu. Z przebiegu powolania
Samuela widzimy jednak, ze miodym trzeba pomoc w odczytaniu Bozego wezwania,
tak jak Heli pomogl Samuelowi. Wielka role do odegrania maja w tym rodzice,
wychowawcy, kaptani. Prosimy Cig. nasz Zbawicielu, spraw, aby zadne powolanie do
Stuzby Bozej, nie marnowalo si¢ z winy rodzicow, wychowawcow, czy kaplanow.
Niech w naszej parafii nigdy nie zabraknie przy oftarzu ministrantow. Niech rodzice
stwarzaja w swoich domach taka atmosfere, w ktorej mogloby si¢ rozwijac kazde
powolanie do Shuzby Bozej. Niech mlodzi odpowiadaja na Boze wezwanie tak, jak
odpowiedzial kiedy$ Samuel: ,,méw, Panie, bo stuga Twdj, stucha™.

E. Wprowadzenie w omawiane zagadnienie:

Pod nazwa: ,,Shuzba Liturgiczna™ lub ,,Liturgiczna Stuzba Oltarza” rozumie sig,
istniejace w kazdej parafii, zespoly ministrantow, lektorow, kantoréw, komen-
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tatorow, scholi liturgicznej i choréw koscielnych, ktore speiniaja wlasciwe sobie
funkcje liturgiczne.

Kosciét w swoim nauczaniu nie tylko zauwaza tych wszystkich, ktorzy tworzg
w poszczegoélnych parafiach ,,Stuzbe Liturgiczna”, ale takze okresla, jak powinni oni
wykonywac swoje postugi oraz jak nalezy ich do tych postug przygotowywac. Czytamy
na ten temat w Konstytucji o Liturgii: ,,Ministranci, lektorzy, komentatorzy
i cztonkowie choru, rowniez spelniaja prawdziwa funkcje liturgiczng. Niech wige
wykonuja swoj urzad z tak szczera poboznoscig i dokladnoscia, jak to przystoi
wzniostej postudze i odpowiada stusznym wymaganiom Ludu Bozego. Nalezy wigc
starannie wychowywac te osoby w duchu liturgii oraz przygotowywac do odpowied-
niego 1 zgodnego z przepisami wykonywania przypadajacych kazdemu czynnosci”
(KL 29).

Analizujac t¢ wypowiedz, a takze rozwazajac cala nauke¢ Kosciota o liturgii
i o funkcjach, jakie sa w niej spelniane, nalezy najpierw stwierdzi¢ koniecznos¢
istnienia ,,Stuzby Liturgicznej” w kazdej parafii, a nastgpnie trzeba podkresli¢ takze
koniecznos¢ objecia tych, ktorzy te ,,Liturgiczng Stuzbe Ottarza” tworza, duszpasters-
ka troska.

a. ,,Ministranci, lektorzy, komentatorzy i czlonkowie choru, spelniajq prawdziwg
Sfunkcje liturgiczng” (KL29).

Kiedy gromadzimy si¢ w swoim kosciele parafialnym, pod przewodnictwem
kaptana, dla dokonania czynnosci liturgicznych, tworzymy Zgromadzenie Liturgicz-
ne. Takie Zgromadzenie nie jest ttumem dziatajacym bezladnie, ani bezksztaltng masa
ludzka, gdyz jest hierarchicznie zorganizowane i uporzadkowane. W tym zgromadze-
niu, poszczegodlni jego czlonkowie wykonuja tylko to, co dla nich jest wlasciwe, dzigki
specjalnym uprawnieniom otrzymanym w sakramencie chrztu czy kaplantwa, albo na
mocy Zleconej im przez Kosci6l postugi. Zauwazamy zatem w kazdym Zgromadzeniu
Liturgicznym podzial funkcji (por. KL 26,28; Eucharistium mysterium 3d). Widzimy
kaplana — przewodnicacego Zgromadzenia Liturgicznego, ministrantow, lektoréw,
kantorow, scholg liturgiczna, a niekiedy nawet chor koscielny.

Patrzac na roznorodnosé postug i funkcji w Zgromadzeniu Liturgicznym nalezy
pamigtac, ze nie jest ona dzielem przypadku, ale jest wyrazem woli Chrystusa,
zalozyciela i Glowy Kosciota — Ludu Bozego. I dlatego nieuwzglednianie tych funkcji,
czy ich pomieszanie jest zawsze sprzeciwienstwem si¢ Jego woli, jest niepostuszefi-
stwem i odejsciem od prawdziwej liturgii. Postugi i funkcje w Zgromadzeniu
Liturgicznym, chociaz wszystkie sa potrzebne i wazne, to jednak maja one rozny wagg
w zaleznoséci od tego, jak sa przekazywane i jakie daja uprawnienia. Pierwsze miejsce
zajmuja poshugi wynikajace z faktu przyjecia specjalnych $wigcen (konsekracja
biskupia, $wiecenia kaptanskie i diakonackie) i tych postug nic moze wykonywac ten,
kto nie otrzymal tego sakramentalnego upowaznienia. Za nimi ida postugi udzielane
w ustalonym przez Kosciol obrzedzie (lektor, akolita), a na koncu te, ktore sa zlecane
wiernym posiadajacym odpowiednie uzdolnienia (kantor, psalterzysta, organista,
schola kantorow,chor koscielny) czy przymioty (ceremoniarz, komentator, turyfer,
krucyfer, zbierajacy ofiary w kosciele, ministranci). Mozna jeszcze wspomniet
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o postugach nalezacych juz do historii (diakonisa, subdiakon, ostiariusz, egzorcysta)
i o tych, ktére moga wprowadza¢ w swoich krajach poszczegolne Konferencje
Biskupow (ostiariusz, egzorcysta, katecheta, spetniajacy funkcje dotyczace mitosier-
dzia chrzescijanskiego).

b) Formacja Sluzby Liturgicznej w parafiach.

Spelniajacy rozne czynnosci liturgiczne nie moga by¢ tylko bezdusznymi
funkcjonariuszami, ale powinni wykonywac swoja postuge z wiara, pigknie i poboznie.
To za$ jest niemozliwe bez formacji Stuzby Liturgicznej. Tylko ciggla i systematyczna
formacja ministrantow, lektordéw, kantorow, scholi liturgicznej czy chordw, ukaze im
czynnosci liturgiczne jako czynnosci swigte i jako akty publicznej czci samego Boga.
I wtedy czynnosci te beda ksztattowac ich codzienne zycie.

Formacja wsp6inot Stuzby Liturgicznej zmierza do uksztaltowania kazdego
uczestnika danej wspolnoty na wzor Jezusa Chrystusa. To zas objawi si¢ w catkowitym
darze wlasnego zycia dla Boga i bliznich. Droga do takiego daru jest zjednoczenie
z Bogiem i ciagle szukanie Chrystusa (uczyni¢ swoim Jego sposob myslenia i Jego
postepowanie). Chrystus za$ jest dostepny i mozna Go znalez¢ przede wszystkim
w wiernym rozwazaniu Stowa Bozego, w $wigtych tajemnicach Kosciota, a przede
wszystkim w Eucharystii, w modlitwie liturgicznej, w biskupie, kaptanie, w ludziach
biednych, chorych, grzesznych i niewierzacych. Wielka pomoca w formacji wspolnot
liturgicznych jest kult Najswigtszej Maryi Panny, ktora uczestnicy tych wspolnot
powinni kocha¢ i czci¢ z dziecigca mitoscig.

Fundamentem calej formacji Stuzby Liturgicznej jest formacja ludzka, ktora
objawi si¢ w umitowaniu prawdy, prawosci, rzetelnosci, w szacunku wobec kazdej
osoby, poczuciu sprawiedliwosci, w wiernosci danemu stowu, prawdziwym wspol-
czuciu, konsekwentnym postepowaniu, a przede wszystkim w zrownowazonym sadzie
i zachowaniu.

Te wszystkie fundamentalne warto$ci chtopcy i dziewczeta ze Stuzby Liturgicz-
nej musza znalez¢ juz w swoim domu. I dlatego istnieje konieczno$¢ wspodlpracy
duszpasterza z rodzinami z formacji parafialnej Stuzby Liturgiczne;.

F. Odczytanie projektu statutow

Ministranci, lektorzy, komentatorzy i czionkowie choru, rownie: spelniajq
Pradziwq funkcje liturgicznq. Niech wigc spelniajq swdj urzad z tak szczerq poboinosciq
i dokladnosciq, jak to przystoi wznioslej postudze i odpowiada stusznym wymaganiom
Ludu Bozego” (KL29).

Statut 1. Poprawne i godne sprawowanie liturgii, wymaga udziatlu Stuzby
Liturgicznej. Dlatego przy kazdym kociele parafialnym i rektorskim powinny istnie¢
zespoly ministrantow, lektorow, kantordw, scholi liturgicznej i innych postugujacych
W spetnianiu czynnoéci liturgicznych,

Statut 2. Ministrantem moze by¢ kazdy chlopiec, ktéry juz w sposob petny
Uczestniczy we Mszy $w. (po I Komunii $w.)

Statut 3. Postuge lektora moga spetniaé chlopcy i dziewczeta od klasy VIII
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Szkoly Podstawowej wilacznie, odznaczajacy si¢ gorliwoscia w stuzbie Bozej, od-
powiednio przygotowani i posiadajacy dobre warunki glosowe.

Statut 4. Odpowiedzialnym za formacje ministrantdéw i lektorow w parafii jest
Ksiadz Proboszcz lub inny kaplan przez niego wyznaczony do tego celu. W diecezii,
taka odpowiedzialnos$¢ spoczywa na diecezjalnym duszpasterzu Stuzby Liturgiczne;.
Natomiast w kazdym dekanacie, Ksiadz Dziekan powotuje dekanalnego duszpasterza
Stuzby Liturgicznej, ktéry organizuje spotkania dla wspolnot Stuzby Liturgicznej
z wszystkich parafii dekanatu oraz wspoélpracuje z duszpasterzem diecezjalnym
w zakresie organizowania kursow lektorskich i rekolekcji wakacyjnych.

Statut 5. Troska duszpasterska i formacja nalezy objaé wszystkich ministrantow
i lektorow, takze tych starszych ze szkol ponadpodstawowych oraz pracujacych juz
zawodowo.

G. Dyrektorium Stuzby Liturgicznej

1. Przyjecie do Zespotu (Kola) Ministrantéw 1 Zespotu Lektorow nalezy
poprzedzi¢ przynajmniej rocznym okresem kandydatury. Przyjgcie to odbywa sig
wedlug ustalonego obrzgdu, podczas Mszy $w. z udzialem ludu, a szczegolnie
rodzicOw, chrzestnych i krewnych z rodzin ministrantow 1 lektorow.

2. Kandydatami na ministrantow moga by¢é chiopcy z klasy I i I Szkoly
Podstawowej. Chiopcy ci tworzg oddzielna grupe i sa formowani wedltug specjalnego
programu.

3. W parafiach wigkszych, liczacych ponad dwa tysigce wiernych, zaleca si¢
w pracy duszpasterskiej i wychowawczej z ministrantami stosowanie formadj
ministrantéw wedtug odpowiednich stopni, (I: kl. III: formacja w oparciu o wyklady
na temat natury liturgii; 11: k1. I'V: formacja w oparciu o wyktady na temat Mszy $w.
i kultu Eucharystii poza Msza $w; III: kl. V: formacja w oparciu o wyklady na temat
pozostalych sakramentow $wigtych; IV: ki. VI: formacja w oparciu o wyktady na temat
sakramentaliow i blogostawiefistw; V: kl. VII: formacja w oparciu o wyklady na temal
modlitwy liturgicznej).

4. Ubiorem ministranta jest komza i kolnierzyk.

5. Funkcje lektora i komentatora mozna spelnia¢ dopiero po formacyjnym®
kursie wstepnym. Kurs taki organizuje w wyznaczonych osrodkach diecezjalnych.
diecezjalny duszpasterz Stuzby Liturgicznej. Powyzszy kurs powinien si¢ zakonczyt’
sprawdzeniem wiadomosci i dopuszczeniem kandydatow do postugi lektora, w &
mach specjalnego obrzgdu w czasie Mszy §w.

6. Ubiorem lektora i komentatora jest alba lub komza.

7. Starsi ministranci (k. VIII oraz mtodziez szko6t srednich i mtodziez pracuj?-‘éCa
lektorzy i komentatorzy, kontynuuja swoja formacje w ramach tzw. Wigilii niedzieln
(zob. Stuzba Boza, Lubaczow 1986 5.80-86).

8. W formacji ministrantow, lektorow i komentatoréw powinni wspolpraco‘“”
z duszpasterzem wierni $wieccy, a zwlaszcza rodzice ministrantow. Zaleca si¢ udzi !
starszych parafian, a zwlaszcza rodzicow ministrantéw w spotkaniach formacyjﬂ)/ch
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9. Ministranci, zwlaszcza starsi, lektorzy i komentatorzy powinni uczestniczyé
w wakacyjnych rekolekcjach organizowanych przez Diecezjalny Referat Duszpaster-
ski. Koszty zwiazane z tymi rekolekcjami pokrywaja po polowie uczestnicy i ich
parafie.

10. Systematyczna praca formacyjna z ministrantami, lektorami i komen-
tatorami powinna by¢ prowadzona w ramach tygodniowych spotkan w parafialnych
zespotach ministrantéw (uwaga na stopnie ministranckie), lektorow i komentatorow.

11. Ministranci starsi, lektorzy i komentatorzy szczegdlnic zaangazowani
w pracg parafialng i odznaczajacy si¢ dobrym wplywem na mtodziez, moga zostaé¢
animatorami.

12. Zadaniem animatordw jest stuzenie pomoca duszpasterska w prowadzeniu
grup ministranckich i lektorskich, a takze spetnianie funkcji animatora w rekolekcyj-
nych grupach wakacyjnych.

13. Formacja animatorow odbywa sie¢ na specjalnym kursie organizowanym
przez diecezjalnego duszpasterza Stuzby Liturgiczne).

14. Duszpasterz Stuzby Liturgicznej w parafii powinien prowadzi¢ specjalna
dokumentacj¢ z zakresu przerabianych tematow formacyjnych dla ministrantow,
lektorow i komentatorow. Jego nastgpca winien nawigzywaé do lat poprzednich
i kontynuowa¢ program formacyjny.

15. W caloroczny program formacyjny nalezy wlaczy¢ takze wykonywanie
zadan apostolskich oraz wycieczki, gry i zabawy.

16. Zaleca sig, aby kilka razy w roku (w okresie Adwentu, Bozego Narodzenia,
Wielkiego Postu, w okresie Wielkanocnym oraz na rozpoczgcie i zakonczenie rocznej
pracy formacyjnej) odbywaly si¢ spotkania calej parafialnej Stuzby Liturgicznej,
potaczone ze Msza $w. albo innym nabozenstwem.

17. W kazdej parafii powinna by¢ specjalna sala na spotkania Stuzby Liturgicz-
nej, odpowiednio urzadzona i wyposazona.

18. Staly patronat nad formacja Stuzby Liturgicznej w parafii ma Ksiadz
Proboszcz. On tez z kasy parafialnej pokrywa drobne wydatki zwiazane z funkc-
jonowaniem parafialnej Stuzby Liturgicznej (podarki na $w. Mikolaja, wycieczki,
dekoracje itp).

19. Patronem wszystkich duszpasterzy Stuzby Liturgicznej jest $w. Jan Bosko.
Patronem za$ ministrantéw, lektor6w i komentatorow jest $w. Dominik Sawio.

20. Swigtem liturgicznym ministrantow, lektoréw i komentatorow jest Uroczys-
tos¢ Chrystusa Krola.

21. Hymnem Shuzby Liturgicznej jest piesn: ,,Kroluj nam, Chryste™.

H. Dyskusja nad statutami i Direktorium Stuzby
Liturgiczne)
I. Zebranie wnioskOw przez przewodniczgcego
- J. Uzgodnienie tresci protokotlu (podpis przewodniczacego i sek-

retarza)
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K. Modiitwa konicowa:

Moédimy si¢: Panie Jezu Chryste, Kosciol, ktory zalozyle$ jest spolecznoscia
hierarchicznie uprzadkowana, w ktorej kazdy ma do spetnienia swoja funkcije. Spraw,
aby ci wszyscy z naszej parafii, ktorzy maja do spelnienia funkcj¢ ministrantow,
lektoréw i komentatoréw, ochotnie odpowiadali na wezwanie do stuzby Bozej i swoim
zyciem $wiadczyli, ze stuza Tobie i ludziom. Ktory zyjesz i krolujesz, z Bogiem Ojcem,
w jednosci Ducha Swietego, Bog przez wszystkie wieki wickow. Amen.

L. Blogostawienstwo i rozestanie (jak we Mszy $wigtej).

4. Schemat Synodu Archidiecezji Przemyskiej

W formie propozycji zostal przygotowany schemat Synodu zawierajacy siedem
ksiag:

Ksiega I: Normy Ogolne,

Ksigga II: Lud Bozy Archidiecezji Przemyskiej,
Cze$é 1. Wierni $wieccy w Kosciele Przemyskim,
Czgsé 11: Swieci szafarze czyli duchowni,

Ksiega TII: Nauczycielskie zadania KoSciota,
Ksigga IV: Uswigcajace zadania Kosciola,
Ksiega V: Dobra doczesne Kosciola,

Ksiega VI: Sankcje w Kosciele,

Ksigga VII: Procesy w Sadzie koscielnym.

W cytowanym juz Liscie Pasterskim z 23 czerwca 1995 r., Ordynariusz
Przemyski wyrazil swe gorace pragnienie ,,aby prace Synodu nie byly zbyt rozlegle
w czasie, ale by mogly by¢ wykonane i zakonczone w perspektywie trzech lat, a ich
owocem bylo zaktualizowanie i ujednolicenie prawodawstwa, zwyczajow i tradycji
lokalnych, ktére pozwolily nam odziedziczy¢ diecezje Zywa i ofiarng. Niech ona i na
przyszlo$é, za taska Boza, bedzie w stanie sprosta¢ nowym trudnosciom i zadaniom”™.

ks. Wladyslaw Glowa, Przemysl

II. ZARYS DZIEJOW LITURGII BLOGOSLAWIENSTW W KOSCIELE

Charakterystyka zycia religijnego pierwszych chrzescijan stusznie w jego
centrum umieszczala ,,gromadzenie si¢ na famaniu chleba” (Dz. 2 42). Nie chcemy
jednak zapominaé, Ze antyczni wyznawcy Mistrza z Nazaretu zbierali si¢ takZze
w pierwszy dzien tygodnia na nabozenstwach Stowa Bozego. Rozumienie liturgii bylo
szerokie, obejmowalo rowniez codzienne Zycie rozumiane jako ofiara zywa, $wigta,
Bogu przyjemna (por. Rz 12, 1).
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Powstaje pytanie, jak chrze$cijanie — ludzie w drodze — viatores odnosili si¢ do
rzeczy stworzonych, do kosmicznej rzeczywistosci jak i do wytworéw rak ludzkich.
Pytanie to nabiera szczegélniejszego znaczenia zwlaszcza w konteksdcie Srodowisk
poganskich, czgsto ubostwiajacych ciata kosmiczne, pogladéw filozoficznych nieuz-
najacych realnosci rzeczy stworzonych, jak i nieortodoksyjnych grup w ramach
samego chrzescijanstwa, ktore gardzily ,,materia”. Ujmujac problem ogolniej, mozna
pyta¢ w konsekwencji, czy wizja $wiata i rzeczy stworzonych, chrzescijan pierwszych
wiekow byla pesymistyczna, czy tez ,,Obcy” razem z calym stworzeniem, ktére jest pod
niebem, z radoscia wystawiali imi¢ Jahwe; pytamy wreszcie jakie wnioski przekazuje
historia tego zagadnienia wspolczesnemu chrze$cijaninowi.

Blogostawienstwa w dokumentach chrzescijanskich
Didache
- Najstarsze dzielo patrystyczne;j literatury chrzescijanskiej powstalej prawdopodobnie
pod koniec pierwszego wieku, wzglednie na poczatku drugiego (Audet broni daty:
50-70), w Antiochii', jest pierwszym $wiadkiem blogostawienia rzeczy (pomijajac spore
kwestie odnoszace si¢ do charakteru rozdz. IX) w tradycji chrze$cijanskiej. Blogo-
stawienstwo to nosi na sobie znami¢ wplywu judaistycznego. Warto zauwazy¢, ze
dominata tekstu jest dzigkczynienie (eucharistein) bardziej niz uwielbienie (eulogein).
Trzeba ten rys juz na tym miejscu podkreslic. Odnajdziemy go bowiem i w innych
dokumentach. Niektérzy z badaczy stawiaja teze, ze slowo eucharistein wystgpuje
w tekstach chrzescijanskich, gdy mowa jest o skutkach dzieta zbawienia, w odniesieniu
natomiast do dziet stworzenia przewaza euwlogein — uwielbienia. Nie mozna jednak
rozumiec tego jako scisle przestrzegana regula®. Blogostawienstwo w Didache dotyczy:
zycia, poznania, udzielonego w Jezusie Chrystusie, pokarmu, napoju.
Tertulian
~ Jeszcze mocniejszy Slad (Jounel uwaza go za najstarszy), ktory jakby otwiera bogata
historig blogostawienistwa®, zawdzigczamy Tertulianowi (+ ok. 220), ktory w pierw-
szym, a zarazem jedynym traktacie o chrzcie $w. z okresu przednicejskiego, wspomina
oblogostawieniu wody stosowanej przy chrzcie, jak rowniez oliwy, ktora namaszczano
nowo ochrzczonego®. Autor tego traktatu nie podat jednak tekstow, ograniczy! si¢ do
invocato Deo — wezwawszy Boga. Wynikiem tej ,,inwokacji” jest zstapienie (supervenit
enim statim Spiritus Sanctus) Ducha Swigtego i uswigcenie wody.
Diataxeis albo Apostolska Tradycja
~ Teksty natomiast blogostawienstw wielu juz rzeczy: wody chrzcielnej, oliwy dla
chorych, sera, owocow ziemi (takze lilie 1 roze!), oliwy ,,dzigkczynienia”, lampy
(Swiatla), oliwek, znajdujemy w dokumencie zwanym Traditio Apostolica, przypisy-

! La doctrine des douze apotres (Didache). W. Rorfor f (tl.), Paris 1978 s.
170n.; J.P. A udet, La Didache. Paris 1958 s. 178-206.

2 D.Power, Benir les choses. ,,Concilium” nr 198 (1985) s. 41.

3 P. Jounel, Les Bénédictions. W: AG. Martimort (red.). L’Eglise en
priére T. [II (ed. nouvelle). Paris 1984 s. 287.

* De Baptismo 1V, 4; VII, 1.
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wanym mylnie sw. Hipolitowi Rzymskiemu (+235). Wspolczesnie dokument tep
nazywa si¢ niekiedy Diataxeis®. Poniewaz nazwa ta nie upowszechnita si¢. bede nadal
uzywal okreslenia Traditio Apostolica, jak rowniez, za Metzegrem, Diataxeis lub
Traditio Apostolica. Autor dokumentu pozostawil takze bardzo waina uwagg.
Dotyczy ona blogostawienia mleka, miodu i wody podczas Eucharystii sprawowanej
z okazji udzielania sakramentu chrztu $wigtego®. Zwroémy uwage na blogostawicnie
pierwocin ziemi. Odpowiedni tekst brzmi nastgpujaco: .,Dzigki Ci skladamy Boze
(eucharistoumen) i Tobie ofiarujemy pierwsze owoce, ktory Ty nam dales, abysmy je
brali. Przez Twoje stowo Ty sprawiles, zeby wzrastaly, Ty poleciles ziemi, by przynosita
te owoce dla radosci i pozywienia ludzkosci i wszystkich zwierzat. Za to wszystko

chwalimy Ci¢ Boze i za wszelkie blogostawienstwa, ktérych nam udzielisz, gdy
ozdabiasz stworzenie réoznymi gatunkami owocéw. Przez Twoje Dzieci¢ Jezusa

Chrystusa naszego Pana, przez Kt6rego Tobie chwala na wieki wiekow Amen” (nr 31).

Charakterystyczne jest takze lucernariumtj. dzigkczynienie za zapalane w jadalni -
$wiatlo. Tekst wskazuje na symbolike zbawcza. Jezus Chrystus jest Swiatloscia, przez
Niego Bog objawit swiattos¢ niezniszczalng (nr 25). .

Te dwa wspomniane blogostawienstwa sa samodzielnymi czynnosciami litur-
gicznymi, w przypadku blogostawienia Swiatla jest to zrozumiale samo przez si¢.
Poniewaz Eucharystia jest szczytem dzigkczynienia, nic dziwnego, ze blogostawienie
rzeczy plasuje si¢ w ramach Modlitwy Eucharystycznej — przed wielka doksologia.
Z drugiej strony Eucharystia jest nie tylko dzigkczynieniem par excellence, ale przede
wszystkim uobecnieniem $mierci i zmartwychwstania Jezusa Chrystusa, a wiec jest
zrodlem wszelkiego blogostawienstwa. W Nim wszystkie rzeczy sa odkupione.
W konsekwencji w formutach blogostawienstw oliwy, sera, oliwek, na zakoriczenie
Modlitwy Eucharystycznej pojawia si¢, oprocz dzigkczynienia, takze prosba o dobra
dla korzystajacych z poblogostawionych rzeczy’.

Formuly blogostawienia postuguja si¢ niekiedy wyrazeniem, ktore moze wspolk
czesnie nastr¢czac trudnosci w zrozumieniu. Chodzi o stowo: ,,ofiara™ (gr. prosfora.
lac. oblatio — olei, casei itp). Biskup wypowiadajac uwielbienie Boga nad rzeczami,
ofiaruje je. Stowo ofiara w Kosciele antycznym jest wicloznaczne. Uzycie tego
wyrazenia w blogostawienstwie laczy si¢ z rozumieniem chrzescijanskiej modHitwy
uwielbienia i dzigkczynienia. Ta modlitwa jest nowa forma kultu, ofiara duchowa. Jest
to w jakims sensie echo starotestamentalnego pojmowania pierwocin ziemi jako daru
(fr. offrande), ktory nalezy si¢ Bogu®. Diataxeis moina oczywiscie analizowac jeszcze
szerzej, w duzym streszczeniu mozna powiedzie¢, ze w tym dokumencie:

® Zob. ostatnia wypowiedz w tej sprawie: M. M e t z g ¢ r, Nouvelles perspectives
pour la pretendue Tradition Apostoligue. ,,Ecclesia Orans™ 5:1988 s. 241-260.

¢ Traditio Apost. 21-cyt za: La Tradition Apostolique de Saint Hyppolyte (B.
Botte). Muenster 1963. Nachdrueck Minden 1972.

7 Zob.R.K aczynski, Zur Geschichte der Benediktionen. W: H.B. Meye¢f
(Hg). Gottesdienst der Kirche T. 8 Sakramentaliche Feiern II. Regensburg 1984 s
253-254.

8 D. Power, Benis les choses, art. cyt. s. 46-47.
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a) btogostawienistwa dokonywane sa (w zasadzie) w ramach Eucharystii,

b) posiadaja one nastepujacy strukture: dzigkczynienia (eucharistein) — uwielbienie
(eulogein) - prosba - konicowa doksologia (przez Jezusa Chrystusa). Szafarzem blogo-
slawienstw jest glowny celebrans, a wigc przede wszystkim biskup, a nastgpnie prezbiter.
Konstytucje Apostolskie (KA)

- dokument syryjski z IV w. zawiera blogostawienstwa, ktére mozna zgrupowaé
nastgpujaco:

1. blogostawienstwa dotyczace zgromadzenia liturgicznego — dotyczace calej
spotecznosci, jak i jej kategorii, a wigc: katechumendw i tzw. competentes tj.
.ubiegajacych si¢ o chrzest”, juz po wpisaniu imienia na [ist¢ ,,wybranych” lub
illuminandi, tj. ,,dazacy do o$wiecenia”, pokutujacych, opgtanych.

2. blogostawienstwa rzeczy:

a) w obrzgdzie chrzcielnym: oliwy dla namaszczen przedchrzcielnych, wody
chrzcielnej, myronu,

b) blogostawienistwa rzeczy o przeznaczeniu terapeutycznym czy apotropaicz-
nym: woda, oliwa itp. Btogostawienistwa te sprawowano z duzg okazatoscia, proszono,
by czynit to biskup, podczas za$ jego nieobecnosci — prezbiter ale w towarzystwie
diakona.

¢) dzigkczynienia za produkty ziemi (pierwociny, a takze pokarmow). Uderza
wlaczenie wspomnianych btogostawienstw w inne czynnosci liturgiczne np. ordynacije¢
biskupa, liturgie eucharystyczna, celebracj¢ chrzcielna. Taki uklad jest odzwiercied-
leniem Tradycji Apostolskiej od ktérej zreszta Konstytucje Apostolskie zaleza. Gdy
chodzi o btogostawienie wiernych, to KA podaja kilka celebracji liturgicznych (dwa
oficja codzienne — rano i wieczorem za zmarlych). W kazdym wypadku Modlitwa
Powszechna koticzy si¢ blogostawieniem zgromadzonych, przewidziane jest takze inne
blogostawienie po Komunii $w. Pomijajac szczegolowy opis blogoslawienia trzeba
raczej podkres$li¢ uzywane stownictwo, strukture formul, oraz ich dominantg teologi-
¢zng. Kompilator KA odréznia blogostawienie mate i duze w odniesieniu do ludu, ale
nie tlumaczy roznicy.

Typowym stowem spotykanym w stownictwie blogostawienistw KA jest euchary-
stia—dzigkczynienie, spotykamy je w korpusie samych formut, we wprowadzeniu do
blogostawienstwa, szczegolnie w ksigdze VII 1 VIII. Czasownik eucharistein — sktadac
dzigkczynienie jest terminem kluczowym w stownictwie blogostawienstw®. Innym
terminem to eulogia, eulogein ~ oznacza badz modlitwg blogostawienia, badZ sama
Zynno$¢ blogostawienia jako atrybut prezbitera. Doxadzein — stowo stosowane jest
W polaczeniu z eucharistein np. przy blogostawieniu wody chrzcielnej. Przy blogo-
Slawieniu wiernych przez biskupa, przy nalozeniu rak na katechumenow, pokutuja-
¢ych, przy rekoncyliacji, a takze przy blogostawieniu wody i oliwy chrzcielnej
Spotykamy slowo: heirotein, heirothesia = nalozenie rak.

——————————
® M. Metzger, La Bénédiction des persones et des elements dans les

“Constitutins Apostoliques». W: Les bénédictions et les sacramentaux dans la liturgie.
Roma 1988 s. 220.
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Struktura blogostawienstw zachowuje konsekwentnie reguty kompozycyjne:
adres skierowany do Boga, czg$¢ anamnetyczna, prosby. W drugim formularzu
dotyczacym pierwocin brak jest prosby, dominuje dzigkczynienie. Powyzsza struktura
odpowiada analogicznej spotykanej w zydowskich berakoth, zreszta KA posiada
wyrazne zapozyczenia z tej bogatej literatury synagogalnej. KA przyznaje pierwszenst-
wo blogostawienistwom odnoszgcym si¢ do oséb. Znawcy problemu'® podkreslaja
jednak, ze nalezy zachowac duza roztropnos$¢ we wnioskowaniu o matym akcencie na
rzeczy. KA nie s3 bowiem dokumentem kompletujacym tradycje liturgiczne.

Od strony teologicznych tresci stwierdzi¢ trzeba, ze:

a) Modlitwy blogostawienstw w dwoch wypadkach maja na uwadze uwielbienie
Boga, (blogostawiefistwo wstgpujace — benedictio ascendens), nie zawieraja prosby.
Sktadajg Bodu dzigkczynienie za te rzeczy, ktore sa darem Jego dobroci. Dotyczy to
blogostawienia myronu oraz pierwocin ziemi.

b) Inne formuty modlitw zwracaja si¢ do Boga z pro$ba o poblogostawienie 0sob
i rzeczy — mamy tu do czynienia z blogostawienstwem zstgpujacym (benedictio
descendens).

¢) Prosby o uswigcenie dotycza i 0sdb i rzeczy, przy czym te ostatnie sa
rozumiane jako narzedzia uswigcenia cztowieka przez Boga.

Poswigémy nieco uwagi temu whasnie elementowi blogostawienstw. Obecnosé
prosby jest oczywista i w pewnym sensie zrozumiata. Skoro Eucharystia jest zrodtem
wszelkiego btogostawienstwa, to czynno$¢ dokonywania blogostawienistw w ramach
Eucharystii ,,musiata” zaowocowa¢ w formie prosby. Zreszty element upraszajacy nie
byt obcy judaistycznym berakoth. Bardziej interesujacym problemem jest ich tresé.
Chwaleniu Boga towarzyszylo wzywanie Jego imienia (potegi Boga) nad
rzeczami (przedmiotami), czy rodzaj egzorcyzmu, ktore réwnalo sie prosbic o Boza
opiek¢ i ,,posredniczenie” w otrzymaniu blogostawienstwa. Ten element zostaje
rozbudowany szczegOlnie w liturgii syryjskiej. W Diataxeis blogostawiony chleb
oferowany ochrzczonym pod koniec synaksy, nazwany jest eulogia, podczas gdy chleb
podawany katechumenom nosi nazwg egzorcyzmowany (panis exorcizatus). Nietrud-
no tu odnalez¢ ideg, iz przedmioty nad ktérymi odmawia si¢ dzigkczynienie, moga
komunikowa¢ jaki$ rodzaj ochrony przed chorobami ducha i ciata.

Ten rys stosunkowo niewiele zaznaczony w Tradycji Apostolskiej nabiera na
,sile” w innym dokumencie z IV w. w Euchologionie Serapiona biskupa z Thmuis
(+ po 362). Dokument zawiera blogostawienstwa oséb (katechumeni, chrzescijanie’
$wieccy, chorzy), a takze blogostawienie rzeczy. Blogostawienstwa rzeczy — oliwy dla
namaszczenia po chrzcie, oliwy, chleba i wody dia chorych, zachowuja klasyczny
schemat: dzigkczynne uwielbienie, prosba, doksologia. Ale wlasnie w ,,pro-

10 Nalezy do nich bez watpienia wspomniany juz Metzger, zob. Les
Bénédictions des personnes et des elements dans les «Constitutions Apostoliques» W:
AM.Triacca, A. Pistoia (red). Les Bénédictions et les sacramentaux dans la
liturgie. Roma 1988 s. 207-225, cyt. 222.
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ébie” pojawiaja si¢ akcenty $wiadczace, jakby blogostawienstwo zmierzalo do
.zmiany” danej rzeczy. W modlitwie nad oliwa dla chorych odnajdujemy prosbe:
wyslij z nieba na ten olej uzdrawiajaca moc Twego Jednorodzonego. Prosba
w blogostawieniu wody chrzcielnej: ,,Jak Jednorodzonego Stowo wstgpujac w wody
Jordanu uswigcil je (...) niech zstapi teraz na t¢ wode, u$wieci ja i napetni duchem™.
Lektura formut blogostawienstw prowadzi do wniosku, ze wszystko w zyciu
cztowieka jest wynikiem odkupienia, ze wszelkie btogostawienistwo bierze swe zrodto
z Eucharystii, ze cztowiek moze prosi¢ o zdrowie dla ciala, podobnie jak o odpusz-
czenie grzechow. Tekst sugeruje rowniez, ze cale stworzenie bierze udzial w walce,
ktora toczy si¢ pomiedzy mocami ciemnosci i Bozg potgga, ktora zbawia. Nie traktuje
sig jednak rzeczy jako ztych, zdominowanych przez sity Zta. Modlitwa nie sakralizuje
przedmiotow''. Chodzito raczej o podkreslenie faktu, ze zbawienie w jakim$ sensie
staje si¢ udzialem czlowieka poprzez codzienne rzeczy. Modlitwa nie zmierza do
wyzwolenia rzeczy z dominacji demonicznej. Chodzi raczej o to, by czlowiek, ktory,
postuguje si¢ nimi w zyciu codziennym zachowany byt od wplywu Szatana.

Blogostawienstwa w wiekach srednich

Sformutowanie powyzszego $rodtytutu moze by¢ mylace. Pragng bowiem
ograniczy¢ si¢ tylko do zasadniczych nurtéw w niezwykle bogatym Swiecie blogo-
stawienstw. Zainteresowanych szczegbtowymi problemami odsylam do dwutomowe)
pracy Adolfa F r a n z a, ktory chociaz wydany w pierwszych latach naszego stulecia,
nie przestaje byé autorytetem w sprawach blogostawienstw w wiekach srednich. Dzieto
nosi tytul: Die kirchliche Benediktionen im Mittelalter, Freiburg im Breisgau 1909.
Szczegolowe opracowanie blogostawienstw w wiekach srednich wymagatoby oddziel-
nego artykuhu.

Zrodlowej wiedzy o blogostawienstwach w tym okresie dostarczaja przede
wszystkim sakramentarze: leoninski, gelazjanski, gregoriansko-hadrianski, a takze
Pontyfikal rzymsko-germanski (PRG, z X w. ). Pontyfikat biskupa Duranda (+ 1296)
zawieral 36 blogostawienstw odnoszacych si¢ do rzeczy, a 9 tylko do oséb, 1 dla
zwierzat. Poczynajac od XII w. powstaja takze rytualy poszczegdlnych rodzin
zakonnych, a w XIV i XV parafialne. W konsekwencji pojawiaja si¢ ,lokalne”
blogostawienistwa. Mamy do czynienia ze swoista ,,kleska urodzaju”, jesli wolno uzyé
takiego wyrazenia, ale czyni¢ to dla podkreslenia ogromnego wprost bogactwa
blogostawienstw*?.

Blogostawienstwa dotycza jak dotychczas osob i rzeczy, z przewaga zdecydowa-
ng tych ostatnich. W dokumentach odnajdujemy juz znane blogostawienstwa: oliwy

T ———————

U power, dz. cyt., 5.47-48.

2 power,dz. cyt.,s.49-51; Kaczynski, dz cyt.,s.255;B.Nadolski.
Liturgika 111. Sakramenty Sakramentalia Blogoslawieristwa. Poznan 1992 s. 240-241.
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dla chorych (w Wielki Czwartek Ge 381-382; Gr 33-34), mleka i miodu dla neofitow
w wigilie paschalng i wigili¢ Pig¢dziesiatnicy (Le 205), dochodza nowe np. bobu we
Whiebowstapienie (Ge 577), palm (niedziela palmowa (PRG) i popiotu na rozpoczgcie
Wielkiego Postu (Liber ordinum 179-184). Z rzeczy, szczegoinie uprzywilejowang staje
si¢ woda (blogostawiona z réznych okazji), pojawiaja si¢ blogostawiefistwa zwigzane
z sadami i ordaliami (PRG 248; 246; 249-252), szpad rycerskich, proporcoéw
wojennych. Gdy chodzi natomiast o blogostawienie osob, wspomniec trzeba korona-
cje krola, blogostawienie rycerzy.

Do spraw najbardziej istotnych rzucajacych duzo $wiatla na histori¢ blogo-
slawienstw, naleza nastgpujace:

I. Przede wszystkim w wickach VI-TX nastapilo skoncentrowanie uwagi na
blogostawieniu rzeczy, w jakim$ sensie mozna powiedzie¢ na samych rzeczach. One
wlasnie uwazano po blogostawienstwie za ,,obdarzone’ obecnoscia Boza, komunikuja-
ce Boza opieke i staranie, w nich Bog byl ,,dotykalny”, jakby namacalny, one
zabezpieczaly czlowieka narazonego na przerdzne przykre sytuacje i niebezpieczenstwa.

2. Innym rysem w tym okresie, to pomnozenie ilosci blogostawienstw rzeczy.
Pojawia si¢ stynne: benedictio ad omnia quae volueris (Gregorianum — Hadrianum
1464), ktore staje si¢ typowym dla wiekow $rednich.

3. Przesunigcie akcentu na rzeczy powoduje w formulach blogostawienstw,
poszerzenie si¢ elementu egzorcyzmujacego, antydemonicznego oczyszczenia. Ujaw-
nia si¢ to w wyrazeniach: exorcizare.

Starochiszpanska liturgia podaje 18 formularzy ujetych jako Exorcizmus: oratio vel
benedictio novi putei. Pontyfikal rzymskogermanski uzywa az 54 razy stowa exorcizo
i 34 razy exorcizmus.

4. Nastepuje takze powolne zjawisko usamodzielniania si¢ blogostawienstw tj.
oddzielania blogostawiefistw od Eucharystii.

5. Trzeba takze odnotowac zwiazek rozwoju blogostawiefistw z kultem Swig-
tych. Zjawisko znane juz wczesniej. Obecnie natomiast ten zwiazek przyjmuje inna
forme. Przekonanie, ze Bog silniej 1 skuteczniej przekazuje swoja moc przez osoby
$wiete, widoczne jest w zwyczaju przesylania sobie nawzajem, razem z innymi
podarunkami poblogostawionymi lub nie, relikwii §wigtych, w przekonaniu, Ze
obdarowany bedzie miat udzial w blogoslawienstwach, ktorymi Opatrzno$é obdarzyta
danego s$wietego. To najprawdopodobniej z tego zrodla, a takze z wzywania imienid
danego $wigtego przy blogoslawieniu danej rzeczy, wywodzi si¢ nazywanie relikwii:
benedictio, benedictiones — blogostawienstwo, czy blogostawienistwa. Rozwoj kultu ze
swoim apogeum w wiekach $rednich i mnozenie blogostawiefistw ida w parze®, kult
$wietych wchlania, opanowywuje wregez blogostawienstwa.

6. W omawianym okresie obok nazwy benedictio stosuje si¢ consecratio — taczy
si¢ to z dokonywaniem blogostawienistw podczas Eucharystii: per Quem omnia przed
doksologia. (W Hiszpanii a takZze w Galii blogostawienie odbywalo si¢ po Pater
noster). Przenoszono po prostu rzeczywisto$¢ dokonujaca si¢ podczas przeistoczenia

3 Power,dz cyt.,s. 50; Kaczynski, dz. cyt.
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na blogostawienie rzeczy. Przekonuje nas np. Galasianum Vetus 577, 383, gdy podczas
kanonu jako dalszy ciag nastepuje: Benedic Domine et hos fruges, czy Emitte
guaesmus Domine Spiritum Sanctum'.

Przy wyliczeniu najbardziej typowych zjawisk zachodzacych w historii blogo-
stawienstw w wiekach srednich trzeba jednak uzupetni¢ przestroga. Badacz musi sie
wystrzega¢ szukania logiki i pewnych SciSle ustalonych norm rozkwitu blogo-
stawienstw'®. Odnajdujemy w tym rozwoju duza doze asekurowania si¢ przez
wplywami demonicznymi, radykalizowania podziatu na sacrum — profanum. Formuty
btogostawienstw w Gelasianum Vetus (689-702) pozwalaja z kolei na stwierdzenie, ze
wszystkie rzeczy, ktore sa zwiazane z kultem, winny by¢ poblogostawione lub
konsekrowane. Przy czym formuly te nie wiaza jakiej$ mocy czy $wietosci z samymi
rzeczami (oltarz, szaty, miejsca). Blogostawiefistwo przyporzadkowane jest chwaleniu
Boga, sprawowaniu kultu w duchu i prawdzie. Latwo w tym procesie dostrzec wplyw
starotestamentalnego oddzielania kultu §wiatynnego od $wiata. Blogostawienstwa
staja sie szczegdlnym przywilgjem kaptandw, zwlaszcza w odniesieniu do btogo-
stawienistw tzw. popularnych.

Przy blogostawieniu stosowano pokropienie woda pobtogostawiona. Oznaczato
onoi,przynosito” opiekg Boza. Dlatego starano sig, by woda taka byta do dyspozycji
duchowienstwa, a takze wiernych.

Blogostawienistwa w okresie potrydenckim do Vaticanum [l

Uczestnicy Soboru Trydenckiego dyskutujgc sprawy sakramentow i sakramen-
taliow, mieli w swoich rekach Liber sacerdotalis opublikowany w Wenecji w 1523 r.
autorstwa Alberto di Castello lub czgsciej spotykane nazwisko Castel-
lani. Zawieral on 50 blogostawienstw przede wszystkim rzeczy, ale takze oséb np.
pielgrzymow'®. Wynikiem soborowej odnowy czy reformy byt opublikowany w 1614 .
Rituale Romanum Pawla V, ktory przetrwal mozna powiedzie¢ z niewielkimi tylko
korektami do De benedictionibus z 1984 r. a wigc praktycznie do naszych dni. Fakt ten
zwalnia od szczegOlowego omawiania blogostawienistw, ich struktur. Blogostawiefistwa
ujgte byty w Titulus Osmym Rytualu. Z. okazji reformy Rituale Romanum w 1952 r.
blogoslawienstwa zamieszczono w Titulus IX. Dokonano pewnych przegrupowan
kolejnosci 173 blogostawienstw. Nie mozna jednak méwic o merytorycznych zmianach.

Whioski wyplywajace z historii liturgii blogoslawienstw

Historia blogostawienistw jest wyjatkowo ciekawa, petna zaskakujacych czy
wrecz szokujacych wspolczesnie elementow. Jest bowiem zwigzana z konkretnymi
———————

4 Kaczynski, dz. cyt., s. 255.

'S Power, dz. ¢yt 5. S1.

'$ P. Jouncl, Les Bénédictions. W: A.G. Martimort (red). L’Eglise en
priere t. 111 Les sacraments. Paris 1984 s. 293.

- 119 -



BIULETYN LITURGICZNY

przejawami zycia ludzkiego, ktore niemniej sa interesujace. Nie wolno jednak dwezes.
nych zwyczajow oceniaé kryteriami wspolczesnej teologii. Niektore blogostawienstwa
Taczyly si¢ z pewnymi praktykami poganskimi, ktore chrzescijanie przejeli nadajac im
inny sens. Przewidziane np. w Rytuale Grzegorza XIII blogostawienstwo z okazji
pierwszego zgolenia brody, nawiazywato wyraznie do praktyki w cesarstwie rzymskim,

Formuly blogostawienstw powstawaty jako zapotrzebowanie ptynace z konkret-
nej sytuacji. Zachowane w ksiegach nie zawsze cieszyly si¢ jednakowym ,,powodze-
niem”, podczas gdy Rituale Romanum nie przewiduje btogostawienia dziecka. Rytualy
diecezjalne w tym samym czasie upowszechniaty z duzym uznaniem ,,blogostawienst-
wo przy odwiedzinach chorego dziecka”. Historia dostarcza takze pozytywnych
zadziwien. Zwyklismy akcentowa¢ np. w odnowie posoborowej modlitwg przy
pogrzebie dziecka nieochrzczonego, podczas gdy rytualy XVIIw. przewidywaly
specjalne blogostawienstwa dla dzieci jeszcze nie ochrzczonych (rytuat z Cambrai
(1606-1659), Annecy 1643)"".

Historia liturgiczna blogostawienstw wskazuje na ilosciowy wzrost blogo-
stawionych rzeczy, ich zakres powigksza si¢ szczegolnie w wiekach $rednich, pozostaje
w zwiazku ze zmieniajacymi si¢ warunkami zycia ludzkiego. Ten ilosciowy wzrost
mozna zobrazowa¢ podaniem liczb blogostawienstw.

Liber sacerdotalis wtozony przez dominikanina A. Castellan o i zatwier-
dzony przez Leona X, nazwany nastepnie Sacerdotale, cieszacy sie wieloma wydaniami
(przynajmniej 20) zawieral 70 blogosiawienstw.

Rituale sacramentorum zrealizowany przez kardynata San t o r i, ktory nosi date
pierwszych jego arkuszy (1584), w rzeczywistosci natomiast wydawany sukcesywnie od
1584-1602, nie byl nigdy ogloszony urzedowo, podaje 121 blogostawienstw. Rituale
Romanum Pawla V (1614) zachowat tylko 29, z ktorych 18 bylo zarezerwowanych dia
kaptana, a 11 dla biskupa. Wyliczenie to nie daje pelnego obrazu. Wydawane bowiem
rytuaty diecezyjne bardzo cz¢sto podawaly blogostawienstwa wykluczone w edycji Rituale
Romanum. Zjawisko ponownego wprowadzania blogostawienstw nasilito si¢ w XVI w.
szczegblnie w rytualach francuskich, neogallikanskich (niektore biskupstwa nie przyjely
Rituale romanum), a takze niemieckich'®, E. Moeller w Corpus Benedictionum
Pontificalium skompletowal az 2093 blogostawienstwa i zestawil je zgodnie z Celen-
darium Liturgicum (temporale, Sanctorale itp.). Z biegiem jednak lat po wydaniu
Rytualu Rzymskiego Stolica Apostolska zatwierdzala coraz to nowe blogostawienst-
wa, ktore jako Dodatek dolaczono do Rituale. Przy reformie Rytualu Rzymskiego
w 1952 r. uporzadkowano blogostawienistwa i umieszczono w tytule IX. Odnajdujemy
w nim 173 blogostawiefistwa, w tym 86 zarezerwowanych (6 — papiezowi, 28
- biskupowi, 53 ~ réznym zakonom). Proces dodawania nowych blogostawienstw
nadat trwat. Czolowy liturgista A. J. Jun gmann scharakteryzowal krytycznie

17 P.M. G, Collectiore, Rituel, Procesionnel. ,,Revue des sciences philosop-
hiques et theologigues™ 44:1960 s. 442-449; P. Jounel, Les benedictions. W: A.G-
Martimort (red.) L'Eglise en priere (ed. nouvelle). Paris 1984 s. 293-295.

18 Gy, dz. cyt., s. 446.
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ten stan, stwierdzajac, ze dla niektorych mniej waznych sytuacji zyciowych odnalezé
mozna W Rytuale kilka formularzy, podczas gdy dla waznych sytuaciji zadnego'®.

W najstarszych tekstach do formut uwielbienia Madrej i Dobrej Opatrznosci
Bozej ujawniajacej si¢ w owocach ziemi oraz dzigkczynienia za dobra odkupienia,
dotagczono prosby przywolujace moc Boza na wszystko, co mialo pemi¢ role
posredniczenia w zwigzkach czlowieka z Bogiem, na wszystko co poprzedzalo t¢
relacje i chronilo jej trwaloé¢®. W konsekwencji proéby byly takze wezwaniem do
pelnego szacunku postugiwania si¢ rzeczami blogostawionymi.

Biogostawienie wielu rzeczy byto takze odzwierciedleniem catosciowej wizji natury,
rezygnujacej z podziatu na sacrum i profanum, To wiaénie poprzez rzeczy codzienne Bog
okazuje nam swoja opieke i mito$¢, a wreszcie pojawia si¢ perspekiywa Chrystusa
rekapitulujacego cale stworzenie, a wigc zbawienie calej rzeczywistosci kosmicznej.

W pozniejszych tekstach, w sakramentarzach wiekow S$rednich stopniowo
zmienia si¢ patrzenie na blogostawienistwa. Na pierwszy plan wysuwa si¢ uzyskanie
opieki Bozej przeciw demonom. Pociaga Lo z sobg koncentrowanie si¢ na samych
rzeczach, w modlitwach duzo miejsca zajmuje egzorcyzm. Inng konsekwencjg takiego
widzenia jest silny zwrot ku osobom §wietym (kult $wigtych), ktore juz w starozytnosci
odgrywaly rolg mediatoréw w otrzymywaniu Bozej protekgii i blogostawieristwa®. Po
prostu Bog bardziej komunikuje swoja moc poprzez osoby niz poprzez rzeczy.

Blogostawienstwa przezywaly swoj rozkwit, ale takze byly kontestowane
i zwalczane. W przesztosci ze strony reformatoréw, a takze w wieku os$wiecenia.

Wspoiczesnie nie brakuje podobnych zarzutoéw. Obarcza si¢ blogostawienistwa
zarzutem magicznosci (magiczna reszta), przypisuje si¢ im charakter poganski,
agrarng proweniencje. Laczy sig¢ to ze zjawiskiem lekcewazenia znakow, wulgaryzacja
symbolu®. Niemniej prawda pozostaje, co z calg stanowczoscia potwierdza historia
blogostawienistw, ze cztowiek nie moze zy¢ bez ,sprzyjajacego mu, zyczliwego
otoczenia”®. Blogostawienistwa wilasnie tworza takie ,,otoczenie”. Problem lezy nie
tylko w oskarzeniu cztowieka o asekuracyjne i interesowne traklowanie religii, ile
w znalezieniu réwnowagi pomigdzy ryzykiem i zabezpieczeniem, wolnoscia i po-
czuciem bezpieczenstwa. Otwiera si¢ droga dla ewangelizacii liturgii blogostawienstw,
czemu stuzy¢ ma stowo Boze przewidziane w posoborowym Benedictionale. Ksigga De
benedictionibus z 1984 i. jest nastgpnym wielkim etapem historii blogostawienstw.

ks. Boguslaw Nadolski TChr, Poznan—Warszawa

1% Aufgabe der Liturgiekonstitution in der Reihe, Lebendiger Gotlesdienst™ 5/6.
Muenster 1964 s. 164 cyt. za H. J. S pi L a 1, Gedanken zur reform des Benedictionale. L)
15:1965 s. 109. )

20 B. L od i, Le Bénédictionnel romain pour la sanctification de la vie. W: Les
benedictions, dz. cyt., s. 187-188.

). Delumeau, Rassurer et proteger. Le sentiment de securité dans
lOccident. Paris 1989 s. 36-37; Po wer, dz. cyt., s. 43.

22 J. Baumgartner, Ein geschichtlicher Durchblick durch die Segnungen. W:
lenze, Glauebiger Umgang mit der Welt. Die Segrungen der Kirche. Einsiedein 1976 . 52-55.

23 Delumeau, dz. cyt., s. 570.
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III. Z NOWSZYCH PUBLIKACJI

Kontynuujac cykl ,,z nowszych publikacji”, pragne przedstawié¢ trzytomowe
hiszpanskie dzielo: La celebracion en la iglesia ( Celebracja w Kosciele). Korzystam tu
z wloskiej wersji tego wydania. Na jezyk wloski przettumaczone ono zostato staraniem
Salezjanskiego Centrum Katechetycznego w Turynie. Tytut wloski dzieta brzmi: Le
celebrazione nella Chiesa. Dzielo ukazato si¢ pod red. D. Bor o bi o, a zostato wyd.
przez ,,Elle Di Ci”w Turynie, w roznych odstepach czasu (t. 1, 1992; t. 2, 1994; t. 3,
1994).

Zanim przejdziemy do omawiania tego dziela zauwazmy, ze odnowa liturgiczna
Vaticanum I, ciagle na nowo dowartosciowana uswiadamia nam, iz Liturgia Kosciola
jest rzeczywisto$cia stale nie w peni odkryta i bardzo bogata. W sposob najwymow-
niejszy wyraza si¢ ona w przezywaniu celebrowanego Misterium Kosciota. W liturgii
bowiem i przez nia, wspolnota Kosciola do§wiadcza swojej szczegdlnej obecnosci
i mozliwosci zbawczego dziatania. Potwierdza to rowniez omawiane przez nas dzielo.

Na wstepie, chcemy zwroci¢ uwage czytelnikow na dwie uwagi natury ogolne;.
Kazdy z trzech tomow omawianego dziela, zaopatrzony jest w podtytut, informujacy
czytelnika w sposob ogdlny o jego zawartosci tresciowej, oraz w dwa indeksy, autorski
i rzeczowy, ulatwiajace znalezienie odpowiedniego materiatu.

Tom 1, liczacy 639 stronic, z podtytutem: Liturgia e sacramentaria fondamentale
( Liturgia i sakramentologia fundamentalna ), traktuje o sakramentach w ogdlnosci. Tresc
tego tomu zawiera podstawowy wyklad nt. sakramentu. Chodzi tu o zrozumienie, iz nie
ma sakramentéw bez liturgii, ale i nie ma liturgii ,,poza sakramentalne;”.

Tom I, dzieli si¢ na cztery czeéei, poprzedzone wprowadzeniem D. Borobio
i wyjasnieniem J. M. Canals’a jak nalezy rozumie¢ metodologi¢ liturgiczng.
Pierwsza cze$¢, autorstwa X. BasurkoiJ. A. Geona gi, omawia ewolucjg Zycia
liturgiczno-sakramentalnego Kosciola. Sigga si¢ tu najpierw do korzeni kultu
chrzescijanskiego Nowego Testamentu, poprzez liturgig¢ I I w. Nastepnie studiuje
si¢ kult chrzescijaniski w Kosciele za czaséw imperium (313-590), by przejé¢ kolejne
epoki, od papieza Grzegorza Wielkiego az do Grzegorza VII, poprzez epoki rozwoju
liturgii az do Soboru Trydenckiego. Nie mniej interesujacy jest tu opracowany czas
ruchu liturgicznego, az do Vaticanum II i catkowicie nowy okres, zwiazany,
z ukazaniem si¢ Sacrosanctum Concilium. Z wyjatkiem tego, co mowi si¢ o czasie
posoborowym (ss. 188-209), mamy do czynienia z materialem dobrze znanym,
wyktadanym od lat w Instytucie Liturgicznym ,,San Anselmo”, najpierw przez O. B.
Neunhaussera,apodzniej przez A. Chup un gc o. Podobne wyklady z historii
liturgii znajdujemy dzisiaj w ATK czy w KUL. Druga czeéc t. I, poswiecona jest
fenomenologii i teologii celebracji. L. M a1d o n a d o, zajmuje si¢ najpierw wspolno-
ta liturgiczna jako taka. Ukazuje jej charakterystyczne przymioty, jak: ,,wierzaca”,
notwarta”, ,.czynna” czy ,pojednana”, by nastgpnie wskaza¢ na rolg przewod-
niczacego liturgii, rézne postugi liturgiczne, miejsce celebracji i sposéb celebrowania.
W tym ostatnim, zajmuje si¢ nie tylko sama struktura celebracji i prawami, ktore nia
rzadza. Wskazuje on tez rdznorodne konstytutywne elementy w kazdej liturgii, nadaja

- 122 -



BIULETYN LITURGICZNY

one odpowiedni dynamizm kazdej i nie tylko sakramentalnej celebracji. Z kolei P.
Fernandez omawia teologiczne znaczenie samej celebracji, jako tajemnicy
paschalnej, jako kultu ,,w duchu i prawdzie”, oraz wydobywa jej wymiar zbawczy, tak
bardzo istotny dla czlowicka, otwartego na dziatanie Ducha Swigtego. Trzecia czgsé
t. 1, opracowana przez D. Borobio poswiecona jest teologicznemu rozumieniu
sakramentu. Chodzi o rzeczywistosci sakramentalne i rozne wymiary sakramentu,
oraz 0 mozliwe szerokie rozumienie calej antropologii sakramentu. Autor omawia tu
pochodzenie sakramentéw i ich strukturg jako sakramentalnych znakéw. Podkresla,
ze sakramenty sa uprzywilejowanym miejscem spotkania si¢ laski i wolnosci, a ich
skutecznosci zalezy takze od odpowiedzi cztowieka wierzacego na propozycj¢ Boga.
Ostatnia, czwarta czgs¢ tomu [, opracowat C. Flo rista n. Ukazuje w niej, jak cala
liturgia sakramentow, wymaga odpowiedniej praktyki duszpasterskiej. Jak ogromny
wplyw na jej skutecznos¢ ma nie tylko sam styl, sztuka celebrowania, lecz takze dobrze
przygotowana katecheza liturgiczna i przemyslane uwarunkowanie duszpaszters-
ko—-pedagogiczne.

Tom 2, dzieta Celebracja w Kosciele, z podtytulem I sacramenti ( Sakramenty),
liczacy 880 stron, podzielony zostat na siedem czgéci. Jak sam temat moéwi, jego tres¢
poswigcona jest poszczegdlnym sakramentom. Sposob traktowania kazdego z sak-
ramentow jest podobny. Zachowuje si¢ zasadnicza lini¢ jednosci, ktora jednak
uwzglednia réznorodnosé omawianych sakramentow i odmiennos¢ autordw, ktorzy je
przedstawiaja. Jest sprawa oczywista, ze pierwszym punktem odniesienia w podejsciu
do problematyki jest tu celebracja liturgiczna sakramentu. Uwzglednia si¢ przy tym
odpowiednie studium socjologiczno-antropologiczne, biblijno—historyczne, teologi-
czne i liturgiczno—duszpasterskie.

Cze$¢ 1, tomu 11, nosi tytul: Sakramenty wtajemniczenia chrzescijanskiego:
chrzest i bierzmowanie. Brak w tej cz¢Sci Eucharystii, ktora omawia si¢ w Czgsci 2, ale
nie zaznacza si¢ w tytule, ze jest to sakrament inicjacji chrzescijanskiej. Czgsé 1,
opracowalo dwdch autoréow: P. Te na—D. B o r o bi 0. Najpierw mowig oni ogolnie
na temat wtajemniczenia do sakramentow inicjacji, uwzgledniajac takze nowe Ksiggi
liturgiczne promulgowane przez Pawla VI, a zawierajace obrzedy chrztu dzieci,
bierzmowania i obrzedy wtajemniczenia chrzescijanskiego doroslych. Nastepnie
autorzy odwotuja si¢ do historycznego doswiadczenia Kosciola w tym wzgledzie. Nie
dziwi nas fakt, Ze skoro dzielo powstaje w Hiszpanii, to znajdujemy tu rOwniez punkt,
odnoszacy si¢ do wtajemniczenia chrzescijanskiego w liturgii hiszpanskiej. Z kolei
omawiane s3 fundamentalne symbole wtajemniczenia. Przy ich omawianiu zwraca sig
szczegOlng uwage na ich dowartoSciowanie teologiczne. Osobno mowi sig o scistym
powiazaniu chrzescijafiskiego wtajemniczenia z Biblii, a po7nie) przechodzi do
ukazania wielorakich wymiar6w wtajemniczenia, uswiadamiajacych nam, w jak
wielkim Misterium uczestniczymy (wystarczy porowna¢ chociaz takie wymiary jak:
chrystologiczno-trynitarny, eklezjologiczny, pneumatologiczno—eschatologiczny, an-
tropologiczny). W ostatnim punkcie, siggajac do doswiadczen historycznych, autorzy
podaja plany duszpasterskie odnosnie do inicjacji. Jak zostalo juz powiedziane wyzej,
Czeé¢ 2, tom 11, dedykowana jest Eucharystii. Jej fundamentalnemu znaczeniu,
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centralnemu miejscu w catej Historii Zbawienia, a takze samej strukturze i szczegdlnej
dynamice Eucharystii, oraz zasadniczemu wplywowi na zycic duchowe, osobiste
i wspdlnotowe. Ten prawie 200 stronicowy material, opracowal znany liturgista J.
Aldazabal, salezjanin. Autor miat do speinienia trudne zadanie. Eucharystja
w podobnych wydaniach, opracowana jest w oddzielnym tomie (por. wyd. Anamnesis,
wyd. A.G.Martimort’a,B.Nadolskiego,iinne). Dlatego autor, obficiej
niz inni, postuguje si¢ w tym opracowaniu odsylaczami. Omawianie problematyki
Eucharystii, rozpoczyna od Nowego Testamentu, chociaz dla samego Jej zrozumienia,
nawigzuje takze do korzeni Starego Testamentu, zwlaszcza do zydowskiej uczty
paschainej. Nastgpnie zajmuje sig teologicznym znaczeniem Eucharystii w,,opowiada-
niach o Jej ustanowienie”, o Eucharystii w tekstach §w. Pawla i u §w. Jana. Wtedy
dopiero, w krotkiej syntezie, podsumowuje naukg¢ o Eucharystii wynikajaca z Nowego
Testamentu. Interesujgco przedstawiona jest tez historiz ewolucji pojmowania
Eucharystii w Kosciele na tle rézmych epok, poczawszy od [ i1l w. azdo Vaticanum [1.
Przy omawianiu modlitwy eucharystycznej autor dokonal okreslonego wyboru
problematyki. Po ogélnym spojrzeniu na obecng modlitwe eucharystyczna, ukazuje
wplyw zydowskiej modlitwy blogostawienstwa ,,berakah”, modlitwy dzigkczynienia
,.birkat ha-mazon” czy ,,t~dah” na jej uksztaltowanie. Nasi¢pnie aulor omawia
rozwdj modlitw eucharystycznych na Wschodzie i na Zachodzie. Wyszczegblnia
elementy modlitwy eucharystycznej i zwraca uwagg na jej bogata zawarto§é teologicz-
na. W refleksji teologicznej nt. Eucharystii, odnajdujemy migedzy innymi, klasyczne
rozumienie Eucharystii jako sakramentu Paschy Chrystusa i Eucharystii jako Ofiary,
ktorej nie mozna zrozumie¢ jesli nie wyjdzie si¢ od Chrystusa Zmartwychwstatego. Na
zakonczénie, autor omawia celebrowanie Eucharystii, po reformie liturgicznej Soboru
Watykanskiego I1. Jest to systematyczne studium celebracii, wedtug obecnej struktury
Mszy $w. W (rzeciej czgsci, tomu Il, omawia si¢ sakrament pokuty. Materiat
przygotowat E. Allaga Girbes. Wyrdémiamy tu trzy ,bloki tematyczne”.
Pierwszy traktuje o najnowszych osiagnigciach teologicznych odnosnie do sakramentu
pokuty. Drugi ,,blok”, przedstawia uwarunkowania historyczne sakramentu pokuty,
a trzeci stara si¢ w oparciu o nowe ,,Obrzedy Pokuty”, wydoby¢ teologiczne tresci tego
sakramentu. Kolejng cze$¢, poswigcong sakramentowi malzensiwa, opracowal
D.Borobio. Podchodzi on do oméwienia tego sakramentu, wedhug nastepujacej
kolejnosci. Najpierw zastanawia sig¢ na ile mozna mowi¢ o ustanowieniu sakramentu
przez Chrystusa (je$li uznamy, ze jest On zrodiem wszystkich sakramentow). Ukazuje
takze matzenstwo jako rzeczywisto$¢ kompleksows, antropologicznie bardzo bogata.
Na tym tle siggado antropologii biblijno-teologiczneji {ilozoliczno~-personalistycznej.
To pozwala mu sformulowac jakie sa rzeczywiste elementy antropologiczne, budujace
wspolnote matzenskg. W ty. 1 kontekScie studiuje rowniez matzenstwo jako sakrament
i jego elementy specylicznej kwalifikacji (ontologicznej — chrzest, osobowej — wiara,
eklezjalnej - K ociol). Mitos¢ Boza, dziatajaca i ukazujaca sie w mitosci lud zkiej, widzi
przede wszystkim w potaczeniu Misterium i sakramentalnej taski. Wediug D.
B orobio, za malo jest jeszcze wkiadu duszpasterskiego, by celebracja sakramentu
matzenstwa nastgpowata w czasie, kiedy mito§¢ narzeczonych rzeczywiscie dojrzata do
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takiej uroczystej chwili. W czgsci 5, tomu I1i I. Onatibia zajmuje si¢ postugami
w Kosciele, a przede wszystkim kaptanstwem. Autor, po odniesieniu si¢ w tej kwestii
do Nowego Testamentu, ukazuje szeroka panorame¢ historii urzedu pasterskiego
w Kosciele, poczynajac od pierwszych wiekow Kosciola, az do czasow dzisiejszych.
Szczegllng uwage autor poswigea rytuatom swigcen 1 pontyfikatom, wydawanym nie
tylko w Rzymie. Sporo miejsca przeznaczyl na studium teologii odnoszacej si¢ do
kaplanstwa. Czg$¢ 6-a, zawiera przeszlo stustronicowe studium nt. sakramentu
namaszczenia chorych. D. Borobio, przyjmuje w tym studium podobny tok
posicpowania jak przy omawianiu sakramentu matzenstwa. Po krotkim wprowadze-
niu, przechodzi do historycznego rozwoju praktyki tego sakramentu w Kosciele,
zaczynajac od IlIw. a konczac na czasach wspolczesnych, w ktorych postugujemy sig
juz odnowionymi obrzgdami. Po tej panoramie historycznej autor si¢ga do podstaw
biblijnych w tej materii, by nastgpnie przeprowadziC refleksje¢ teologiczna na temat
zaczenia sakramentu. Na koniec zajmuje si¢ duszpasterstwem chorych i celebracja
sakramentow chorych. Wydaje si¢ jednak, ze chociaz studium samo w sobie jest
bardzo interesujace, autor dochodzi w nim do wnioskdw ubozszych, w poréwnaniu
ztymi, ktore opublikowat w swojej pracy, ks. J. S t e f a it s k i. Ostatnia czgs¢ tomu II,
opracowana przezJ. L1 o pis’ a, poSwigcona jest studium obrzedow pogrzebowych.
Autor stara si¢ ukaza¢ chrzescijanskie znaczenie pogrzebu. Podkresla tu nie tylko
sama celebracig liturgiczna, ale takze chrzescijanski szacunek dla ciata zmarlej osoby,
wiarg w laczno$¢é miedzy zywymi i umarlymi, oraz chrzescijanska nadziej¢ zmartwych-
wstania. W tym kontekscie przechodzi do celebracji pogrzebu wedlug aktualnych
obrzgdow. Na zakoriczenie, jako dodatek do swojego studium, omawia obrzed
pogrzebu w starozytnej liturgii hiszpanskiej.

Tom 3, dzieta Celebracja w KoSciele, liczacy 652 stronice, ma podtytul: Ritmi
e tempi della celebrazione (Rytmy i czasy celebracji) i dzieli si¢ na trzy czefci. Zanim
przejdziemy do omoéwienia poszczegbinych czesci zauwazmy, ze to co my nazywamy
wCZasem” nie jest rzeczywistoscia obojetna, nie tylko dla nas jako chrzescijan lecz dla
téznych kultur, narodéw i religii. Jako ludzie wierzacy, powinni§my patrzeé na czas
jak na rzeczywisto$é §wieta, jak na czas Misterium zbawienia. Wydaje si¢, ze autorom
tego tomu, zalezalo na ukazaniu tego religijnego widzenia czasu i rytmu celebracji.

Czgé¢ 1, tomu III, zawiera obszerne studium nt. Roku liturgicznego, gdzie
omawia si¢ przede wszystkim rozne liturgiczne okresy i $wigta. Poszczegdlne
zagadnienia opracowane sa takze przez znanych nam hiszpanskich liturgistéw. J.
LAO pez Mar tin, zajmuje si¢ pojeciem czasu $wigtego, czasu liturgicznego i tajem-
nicy Chrystusa. Dla lepszego zobrazowania tej tematyki, autor sigga do biblijnego
bojecia czasu i do uéwiadomienia chrzescijanowi dzigki celebrowanej liturgii, zycia
wedtug rytmu codziennego, tygodniowego i rocznego. W tym kontekscie, Martin
thumaczy sakramentalny walor czasu liturgicznego. Nast¢pnie omawia §wigteczny
kalendarz chrzescijaniski, oraz teologiczne rozumienie Roku liturgicznego, z Chrys-
tusem obecnym w centrum calego, zycia sakramentalnego chrzeécijanina. J. Al-
daza b alzajmuje si¢ tematem niedzieli jako Dnia Panskiego. Catosé materiatu dzieli
M dwie czeici. Pierwsza czgéé, historyczna, ukazuje nam pojmowanie niedzieli
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w pierwszych wiekach. W drugiej czesci, autor wydobywa rdzne aspekty Dnia
Panskiego, sktadajace sig¢ na obecne pojecie niedzielne. Triduum paschalne opracowat
E. Aliaga. Autor uniknal ciagle kontestowanego podziatu Triduum na W.
Czwartek, W. Piatek i Wigili¢ Paschalna, okreslajac W. Czwartek jako Poczatek
Triduum Paschalnego. Kazdy za$ dzien Triduum, nazywa nie tylko ,,wielkim”, co
»Swietym”. Okres Pigcdziesiatnicy i Okres Wielkiego Postu zostal opracowany przezJ.
Bellavista, okres Adwentu, Bozego Narodzenia i Epifanii przez G. Ramisa.
Nie spostrzegamy tu znaczacych nowosci, podobnie jak w opracowaniu R. Gon-
zaleza, na temat pozostalych $wiat Panskich. Sporo miejsca poswigcono kultowi
Maryi, Matce Bozej i §wigtym. Obydwa tematy opracowat P. L1a bres. Najpierw
omawia kult Maryi. Ujmuje go w perspektywie historycznej, a z kolei przechodzi do
odnowionego kultu maryjnego, wedtug reformy Vaticanum II. Pewne novum, sugeruje
podpunkt: Euchologia i lektury w celebracjach maryjnych. Niestety, spotykamy tu
rzeczy bardzo ogoblne, nic nowego nie wnoszace. Chociaz kult §wigtych, opracowany
przez tego samego autora nie wnosi zaskakujacych nas nowosci, tu warto zwrocit
uwage na sama teologie kultu Swigtych, widziang w ramach réznych wymiarow.
Obszerny, bo prawie 300 stronicowy material nt. Roku liturgicznego, konczy D.
B o ro bi o, zastanawiajac si¢ nad zlozona i obfita problematyka duszpasterska Roku
liturgicznego.

Czg$é 2, tomu 111, po$wigcona jest Liturgii Godzin. Zaréwno Rok liturgiczny jak
i Liturgia Godzin sg dwoma rzeczywistosciami, ktore sa rezultatem dlugiego
doéwiadczenia Koéciola, gdy chodzi o sposob wspolnotowego zycia i trwanis
w Misterium, uzewnetrznianym w réznych formach kultu. Strong historyczng Liturgi
Godzin opracowali R. Gonzalez(od I-XVIw.)iJ. A.Goenaga (od XVIw
- Vaticanum IT). Poprzedza je J. M. Canals, swoim opracowaniem na temat
modlitwy w Biblii. Na uwagg zastuguje oryginalne potraktowanie teologii i duchowo-
$ci Liturgii Godzin, autorstwa J. Castellano. Te tresci ubogaca jeszcze J. A
G o e n a g a, gdy zajmuje si¢ znaczeniem struktury Liturgii Godzin, a takze czgsciowo
P. Fernand ez omawiajacy poszczegdlne jej elementy. Podobnie jak w Czgici .
strona duszpasterska omawianej problematyki, zajmuje si¢ D. Bor o bi 0. Ukazue
on sposob przejécia od teologii do szerokich mozliwosci pastoralnych Liturgii Godzit,
co z pewnosciag moze faworyzowa¢ katecheza i pedagogia plynaca réwniez z eucholo-
gii.

Ostatnia, trzecia czesé, tomu I11, zostata zatytutowana Sacramentali ( Sakramet
talia). Patrzac na studiowany tu material, a jednoczesnie pamietajac, co na tem#!
sakramentaliow méwi KL (n. 60-61), uwazam, Ze tytul ten mogiby byé uzupetnion
o wyrazenie e le benedizioni (i blogoslawierstwa). Tym bardziej, ze niekto®
sakramentalia, opracowane w oddzielnych liturgicznych Ksiggach, jak np. O
professionis religiosae czy Ordo dedicationis ecclesiae et altaris, t0znia si¢ w spo ',
tre$ciowy i strukturalny od innych sakramentaliéw. ,,K onsekracja dziewic” i ,,Profes#
zakonng”, w omawianym dziele, zajmuje sic G. R omis. Traktuje ona obyd¥
Rytuaty lacznie. Najpierw studiuje i analizuje ich teksty, a nastgpnie przechodzi do
studium formularzy Mszy §w. z lekturami biblijnymi. Niestety, jest to studiv?
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pobiezne i stabe. Zadziwia wigc fakt, ze autor wyprowadza z tak ogdinego studium,
wpelnie poprawne wnioski teologiczne, nt. dziewictwa i Zycia konsekrowanego. Nie
wiele nowosci znajdujemy tez w tradycyjnym opracowaniu A. L a ry, nt. Dedykacji
koéciola i oltarza. Autor ogranicza si¢ do podania danych biblijnych, zarysowania
panoramy historycznego rozwoju rytéw i przedstawienia odnowionego Rytuatu
21977 r. Tresci teologiczne i celebratywne sa tu zaledwie zasygnalizowane. Na koniec
trzeciej czgéci dziela, J. Lopez Martin, omawia ,,blogoslawienstwa”. Jest to
ogolne studium na temat blogostawienstw, w ktorych autor, wskazuje on ogoélne linie
teologiczne zawarte w ,,Obrzgdach blogostawienstw”. Zauwaza, ze blogostawienistwa
sa wydarzeniami zbawczymi, w ktorych wérod uczestnikOw na pierwszym miejscu
widzimy Ojca, Syna i Ducha Swigtego. Autor podkresla w swoim studium réznoraka
role Kosciola, celebrujacego blogostawienstwa i wspolpracujacego przez to w zbaw-
czym dziele calego stworzenia. Liturgiczno-sakramentalny charakter blogostawienstw
sprawia, ze poprzez sprawowane obrzedy, dokonuje si¢ nie tylko samo uswigcenie
daréw i ludzi lecz takze sklada si¢ Bogu nalezny kult uwielbienia. Martin duze
duszpasterskie szanse, widzi w $wiadomej i czynnej celebracji blogostawienstw. Ich
wykorzystanie wiaze z odpowiednia formacja liturgiczng i zmiana mentalnosci
wierzacych.

Omoéwione przez nas dzielo: La celebrazione nella Chiesa jest solidnym,
systematycznie opracowanym i dobrze udokumentowanym materialem z zakresu
celebracji we wspolnocie Kosciola. Nawet, gdy w trakcie omawiania tego dziela
wyraziliémy pewne zastrzezenia, odnosnie do potraktowania niektorej problematyki
zbyt pobieznie, nie mozna zarzuci¢ Autorom niekompetencji czy celowego uprosz-
¢zenia przedstawianych tematow. Z pewnoscia, zgromadzony tu, obfity i teologicznie
bogaty material, ushuzy dobrze teologom i duszpasterzom. Wiele cennego materiatu
najda w tym dziele takze katecheci, liczni studenci seminariow i zainteresowani ludzie
$wieccy. Warto zainteresowac sie blizej ta nowoscia, a nawet skutecznie przyczynié sig,
do jej ukazania si¢ w jezyku polskim.

ks. Adam Durak SDB, Warszawa-£omianki
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