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PODEJSCIE PSYCHOLOGICZNE | PSYCHOANALITYCZNE
W EGZEGEZIE BIBLIJNEJ

Zagadnienie interpretacji i rozumienia tekstow biblijnych,
zawierajacych wielowickowe do$wiadczenie religijne ludu ST oraz
Kosciota Apostolskiego, jest nie tylko nieustannym zadaniem Kos-
ciola ,,przepowiadajacego”, lecz takze kazdego czlowieka szukajace-
go oredzia zawartego w stowie Bozym. Sposoby wykladu 1 rozumie-
nia Biblii zmieniaty si¢ zaleznie od duchowego i kulturowego tla
danej epoki oraz od jezykowych i myslowych mozliwosci podejsma
do tekstu.

Wspolczesna hermeneutyka sugeruje wieloaspektowe pode-
jScie do tekstu biblijnego, przy paralelnym zastosowamu réznych
metod, wychodzac z zatozenia, ze tekst nie ,,przemawia” do czytel-
nika jednostronnie. Metoda historyczno-krytyczna, niezbedna do
naukowego poszukiwania sensu dawnych tekstow domaga si¢ takze
zastosowania metod, ktore wiaza egzystencjalnie czytelnika z teks-
tem, Takie podejscie do tekstu proponuje migdzy innymi psycho-
logia, a zwlaszcza psychoanaliza, zwana rowniez psychologia glebi.
Nowsze badania psychologiczne, zwlaszcza nad strukturami dyna-
micznymi podswiadomosci, daly impuls do ponownego zajecia si¢
dawnymi tekstami, w tym takze tekstami biblijnymi.

Proby dialogu psychologii z teologia si¢gaja czaséw przed
nastaniem, na gruncie protestanckim po I wojnie §wiatowej, teologii
dialektycznej. W obrebie egzegezy i teologii praktycznej siggano do
rozwazan psychologicznych, wysuwajac na pierwszy plan czlowieka.
Tego rodzaju ,,psychologizowanie” dotyczylo szczegolnie pozazmys-
towych objawien i wizji. Z czasem jednak stalo si¢ wazniejsze od
samego oredzia tekstu i dialog teologii z psychologia znalazl si¢
w Slepym zaultku. Blad polegal na tym, ze historyczno$¢ tekstow
biblijnych probowano udowodni¢ w oparciu o argumentacj¢ psycho-
logiczna. Teologia dialektyczna zerwala z psychologizmem teologii
liberalnej uznajac stowo Boze za jedyny przedmiot teologii chrzes-
cijafiskiej. Poprzez to na dlugi czas zostal zablokowany dialog
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psychologii z egzegeza, cho¢ zdawano sobie sprawg z tego, ze
osadzenie jakiegos tekstu biblijnego w kontekscie ludzkiej rzeczywis-
tosci oraz proces posredniczenia migdzy tekstem a odbiorca w prak-
tyce nie moga si¢ obej$¢ bez psychologii.

Wspolczesna teologia ukierunkowana antropologicznie nawig-
zuje ponownie kontakt z psychologia analizujaca takze doswiad-
czenia religijne cztowieka, ktorych swiadectwa zawiera Biblia. Psy-
chologia biorgc pod uwage jej teksty pyta o ujecie rzeczywistosci
cztowieka w perspektywie objawienia. Poprzez to zwrocono uwage
na jezyk symboli, metafor, obrazoéw, snow, obrzgdéw, w ktorych
doswiadczenie religijne czlowieka Biblii zostalo wyrazone.

Na mozliwos¢ podejscia psychologicznego i psychoanalitycz-
nego w egzegezie biblijnej zwrocila takze uwage Papieska Komisja
Biblijna w swej instrukcji dotyczacej interpretacji Pisma Swietego
w Kosciele.

Sposrod roznych koncepeji wigzania psychologii z Biblia na
uwage zastuguja: podejécie psychoanalityczne (lektura Biblii w psy-
chologii glebi); podejscie odnoszace wyniki badan psychologii do
egzegezy opartej na metodzie historyczno-krytycznej; historyczna
psychologia NT; podejicie terapeutyczne.

1. Podejscie psychoanalityczne (lektura Biblii w psychologii glebi)

Kierunek ten jest reprezentowany wspolcze$nie gtownie przez
Eugena Drewermanna, Marii Kassel, Stefana Schmitza, ktorzy
opieraja si¢ zwlaszcza na systemie wypracowanym przez C. G. Junga.

Najwazniejsza mysla C. G. Junga jest idea ,,nieSwiadomosci
kolektywnej”, ktora stanowi podstawe wyobrazni wspolnej wszyst-
kim ludziom niezaleznie od epoki. Objawia si¢ ona w religiach,
mitach i doktrynach ezoterycznych. Liczne badania doprowadzily
Junga do wniosku, Ze istnieje uniwersalny substrat wszystkich kultur
wytwarzajacy archetypy. Archetyp - pierwotny, uniwersalny wzorzec
— to termin zapozyczony przez C. G. Junga do psychologii glebi od
$w. Augustyna na oznaczenie archaicznych wyobrazen (smok, raj
utracony), stanowigcych wspolne dziedzictwo calej tudzkosci. Od-
najduje si¢ je w kazdej osobie, wszgdzie i zawsze, obok osobistych
wspomnien. Atchetypy, zawarte w bajecznych opowiesciach, mito-
logii i legendach, marzeniach sennych, obrazach symbolicznych,
tworza to, co Jung nazywa ,,kolektywna nieSwiadomoscia™.
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Psychoanalityczne zapatrywania C. G. Junga, a zwlaszcza jego
nauka o archetypach, zostala zastosowana takze do tekstow biblij-
nych. Zwrocono przy tym uwage na ich glebi¢ strukturalna. Dla
zwolennikow podejscia psychoanalitycznego teksty biblijne sa od-
biciem glebszego aspektu psychicznego procesu rozwojowego. Biblia
stoi w tym wzgledzie w jednym rzedzie z cala tradycja opowiadan
pierwotnych ludow. W opowiadaniach tych zostaly zamknigte
typiczne doswiadczenia zyciowe. Historyczne doswiadczenie wiary
ludu Izraela w ST i1 Kosciota w NT stoi na linii ogolnoludzkich
procesow. Z tego tez wzgledu te procesy sa dostgpne dla wspoélczes-
nego czytelnika. Przekazy biblijne bowiem przedstawiaja typowe
formy ksztaltowania si¢ doSwiadczenia wiary, np. doswiadczenie
exodusu. To subiektywne najpierw doswiadczenie zostato nastgpnie
w przekazie zobiektywizowane i podane jako znormatyzowany
przykiad dla innych ludzi. W podobnie zobiektywizowanej formie
dotarly do nas rowniez dos§wiadczenia wiary pierwotnego Kosciotla.
Z punktu widzenia psychologii glebi te doSwiadczenia zostaly
zamknigte w symbolach i dalej przekazywane. W celu ich zro-
zumienia i uchwycenia procesu tacznosci tekstu z czytelnikiem trzeba
te zobiektywizowane doswiadczenia transponowa¢ do subiektyw-
nego doswiadczenia wspolczesnego cziowieka. Przekazane symbole
moga otrzymac znowu swa sile zyciowa w kontekscie konkretnej
sytuacji zyciowej jakiego$ czlowieka. Glebokie warstwy tradycji
biblijnej, podobnie jak glebokie warstwy psychiczne czytelnika,
uaktywniajg si¢ dzigki symbolicznemu ujeciu rzeczywistosci. Tresé
symbolu posiada charakter transcendentny, a wigc przekracza to, co
jest rzeczywistoScia widzialnego $wiata i to co mozemy wymysle¢
w §wiadomosci naszej psyche. To co jest transcendentne w symbolu
pokazuje rzeczywistos¢, ktora ogarnia ludzi umozliwiajac im jednak-
ze rOwnoczesnie przekraczanie granic swiadomych ustalen i wkracza-
nie w obreb jeszcze nie przezywanych mozliwosci. W ramach
indywidualizacji cztowieka znaczy to zdobywanie szerszej i glebszej
identycznosci. Biblia pokazuje przyklady i daje mozliwosci odnaj-
dywania swej identycznosci. Wspolczesny czlowiek nie rozumie
jednak symbolicznej rzeczywistosci Biblii, poniewaz z jednej strony
Jej $wiat jest dla niego obcy, a z drugiej strony interpretacja czesto
przedstawia jej tre$¢ jako rzeczywisto$¢ empiryczna. W ujeciu
psychologii glgbi te symbole nosza nazwg prawzorow lub tez
obrazéw archetypicznych, poniewaz prowadza one do prawzoréw
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ludzkiej psyche. Ich wystgpowanie w snach i wyobrazeniach ludzi
wspolczesnych pozwala na wniosek o powszechnej strukturze ludz-
kiej psyche, oraz na wniosek o powszechnym i kolektywnym
schemacie reakcji cztowieka w podstawowych sytuacjach. Ten sche-
mat oraz powszechna struktura ludzkiej psyche sa zakotwiczone
w ,,kolektywnej nieswiadomosci”, prowadzac réwnocze$nie do two-
rzenia obrazow 1 wyobrazen w tradycji ludow, ktore mozna odczytac
paralelnie zmitow i sag. Kolektytwna nie§wiadomosc¢ stanowi zrodlo
wazifosci Biblii takze dla wspolczesnego czlowieka. Tresci tego co
kolektywnie nieuswiadomione sa obce uswiadomionej czgsci ludzkiej
psyche, poniewaz mieszczg w sobie potencjat psychiczny ludzi
z zamierzchle] przesziosci, ktorego manifestacje staja si¢ wymaga-
niem dla naszej $wiadomosci. Jego koncepcja petnego czlowieczenst-
wa 1 integralnego $wiata sa przenoszone do naszej swiadomosci.
W tym przenoszeniu ujawnia si¢ to, co w prawzorach jest religijne.
Stad mozna powiedzie¢, ze kazda wypowiedz wiary jest archetypicz-
na. U starozytnych prawzory biblijne funkcjonowaly jeszcze auto-
nomicznie, bezposrednio na stuchaczy, podobnie jak bajki na dzieci.
U wspolczesnego cztowieka ten proces juz nie funkcjonuje. Powodem
tego jest przewaga Swiadomosciowej strony psyche. Celem ozywienia
tego procesu trzeba zrekonstruowaé mowe ,,nieuswiadomionego”.
Teoria archetypow odniesiona do Biblii pragnie poglgbi¢ i poszerzy¢
rozumiane objawienia

W sumie lektura Biblii w psychologu gi@bl wskazuje, ze zawarte
w Biblii §wiadectwa doswiadczenia zycia i wiary, ktore zostaly ujete
w odpowiednie formy, moga by¢ transponowane do kontekstu
zyciowego wspolczesnego cztowieka. Doswiadczenie religijne postaci
biblijnych moze by¢ impulsem dla ozywienia wiary wspolczesnego
cztowieka.

2. Podejscie odnoszace wyniki badan psychologii do wynikow egzegezy
opartej na metodzie historyczno-krytycznej

Podczas gdy poprzednia koncepcja, reprezentowana glownie
przez Drewermanna, w znacznej mierze bazuje na intuicji, relatywi-
zujac znaczenie historii 1 metody historyczno-krytycznej, to koncep-
cja reprezentowana przez G. Krinetzkiego, a zwlaszcza G. Theillena
od strony metodologicznej bardziej stara si¢ zachowac¢ odrebnosc¢
obu dyscyplin. G. Krinetzki w ksiazce Jakob und wir (Regensburg
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1979), stosuje zdobycze psychologii giebi, wypracowane przez C. G.
Junga, do rekonstrukcji tekstow o Jakubie, nie naruszajac ich
historycznych uwarunkowan. Natomiast G. Teilen w ksiazce Psy-
chologische Aspekte paulinischer Theologie (FRLANT 113, Géttin-
gen 1983), badal przydatno$¢ szeregu wspolczesnych koncepcji
psychologicznych (teoretycznych, psychodynamicznych i kognityw-
nych) dla egzegezy, przy czym ich przydatno$¢ rozumie w sensie
dopelnienia metody historyczno-krytycznej. Autor ten nie iden-
tyfikuje doswiadczenia zwartego w NT z doswiadczeniem cztowieka
wspolczesnego, lecz je porownuje w oparciu o takie kryteria, ktore
stosuje si¢ we wspolczesnych badaniach, np.: ,,nieuswiadomione”.
W takim stawianiu sprawy mozna si¢ dopatrze¢ pewnych podo-
biestw do korzystania z antropologii filozoficznej M. Heideggera
przez R. Bultmanna. Jakkolwiek by nie patrze¢, kierunek ten
probuje, przynajmniej czg$§ciowo, przy pomocy argumentow, zasy-
pac¢ przedzial migdzy ujeciami historyczno-krytycznymi a psycho-
logicznymi. G. TheiBen bowiem, w przeciwienstwie do Drewerman-
na, w punkcie wyj$cia wiaze analogie psychologiczne z analizami
historii tradycji przy pomocy zalozen fenomenologicznych. Wy-
chodzac z tych zalozen Theiflen zaznaczyt si¢ w potrojny sposob
w psychologicznym wykladzie tekstow biblijnych: 1) po raz pierwszy
metodyka psychologiczna zostala konsekwentnie zintegrowana
z metodami konwencjonalnymi i doprowadzenie do dialogu z nimi;
2) po raz pierwszy psychologia, jako nauka, wziela na siebie
odpowiedzialno$¢ metodologiczna za psychologiczny wyklad Biblii;
3) zostal przezwyciezony wyklad Biblii ukierunkowany jednostron-
nie na psychologi¢ glebi. Bylo to mozliwe dzigki uwzglednieniu
wszystkich trzech wielkich kierunkow wspolczesnej psychologii;
kognitywizmu (wychodzi z zatozenia, Ze czlowiek definiowany przez
przekonania i poznanie), psychologii giebi (wychodzi z przekonania,
ze cztowiek w istocie jest definiowany przez nieuswiadomione
impulsy), behawioryzm (uczy, ze cztowiek jest determinowany
warunkami §rodowiskowymi, jest produktem procesOw nauczania).
Zalozenia badawcze G. TheiBena, mimo wielu pozytywow, nie sg
Jednak wolne od trudnosci. Podobnie jak w podej$ciu socjologicznym
W egzegezie nowotestamentalnej punkt wyjscia znajduje si¢ po
stronie psychologii. Takie stawianie sprawy wydaje si¢ jednak by¢
ryzykowne z tego wzgledu, ze mozna wnie$¢ do starozytnego tekstu
biblijnego caly bagaz wspolczesnych tresci.
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3. Podejscie historycznej psychologii NT

Psychologia historyczna NT, ktorej przedstawicielem jest K.
Berger (Historische Psychologie des Neuen Testament, SBS 146/147
Stuttgart 1991), zaklada, ze duchowe wnetrze czlowieka i jego ujecia
ulegaja glebokim zmianom historycznym. Na podstawie tekstow NT
probuje najpierw wykazac, ze starozytne wyobrazenia 1 dyrektywy
przezyciowe psyche byly inne od wspolczesnych. Nastgpnie zas to co
wlasciwe dla NT sprowadza do dialogu z naszymi wyobrazeniami
i oczekiwaniami. Tego rodzaju podejécie wymaga uwaznego stawia-
nia pytan i odpowiedniej metodyki:

a) Przedmiotem pytan winno by¢ najpierw historyczne znacze-
nie jakiegos tektu (,,kiedys$ i teraz’’) w poszczegdlnych fazach jego
recepcji dla jego rekonstrukcji. Nastgpne pytanie dotyczy ludzkiego
doswiadczenia w perspektywie objawienia 1 jego brakéw w porow-
naniu z naszym ,,normalnym” dos$wiadczeniem. Ze wzgledu na
rekonstrukcje wyobrazen i asocjacji (chodzi o laczenie, zblizanie
elementow emocjonalnych i sposobow wartosciowania shichaczy lub
czytelnikdéw) psychologia historyczna jest zorientowana na seman-
tyke i dlatego tez dalsze pytania dotycza oddzialywania retoryki
tekstu, podstawowego przezycia, ktore lezy u podloza powstania
tekstu, oraz sposobu jego opracowama w ktorym istotne sq: czas,
identyczno$¢ osoby, moc i niemoc, rozszerzenie lub ograniczenie
pewnych doswiadczen w poréwnaniu z naszymi, $wiadomo$¢ specy-
ficzno$ci mentalnosci biblijnej NT, oraz symbolika i historycznosc¢
faktu.

b) W metodzie stosowanej przez psychologie historyczna
mozna dostrzec: —zwracanie uwagi na oryginalnos¢ tekstu; — wskazy-
wanie na zwyczajna, codzienna religijnos¢; — rekonstrukcje §wiatopo-
gladu; — stawianie pytania o retoryczna tre$¢ poszczegdlnych elemen-
tow tekstu i mozliwo$¢ identyfikacji z czytelnikiem; - wskazywanie
na roznice doswiadczen zaawartych w tekscie z naszymi doswiad-
czeniami; — odnoszenie pojg¢ z zakresu duchowego do materiatu
dostarczonego przez metode historyczno-krytyczna; — zwracanie
uwagi na starozytne koncepcje psychologiczne.

Koncepcja psychologii historycznej NT poddaje takze krytyce
jungowskie pojecie ,,nieuswiadomionego’. Zdaniem jej zwolenni-
kéw model ,,uswiadomiony/nieuswiadomiony” nie musi by¢ jedy-
nym mozliwym. Nie daje si¢ go takze zastosowa¢ do zmartych osob
starozytnosci (biografie opieraja si¢ zasadniczo na przypuszcze-
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“niach). Trudno tez przypuszczac, by autorzy starozytnych dziet znali
teorig¢ ,,nieuswiadomionego™ w postaci wspolczesnego modelu wyja-
$niajacego. Gdyby za$ istniala jaka$ starozytna forma tej teorii to
z cala pewnoscia znalaztaby swoje odbicie w przedstawieniu jakiego$
doswiadczenia. Takze wspolczesne teorie odnosnie mowy obrazow
niekoniecznie s3 skazane na teori¢ ,,nieuswiadomionego”. Nie
mozna tez pomina¢ faktu, ze tak wazne w psychologii biblijnej sny,
wizje 1 podroze po niebie i podziemiu, nie odtwarzaja wprost
w ludzkim wnetrzu. Sa one eksplikacja lub swego rodzaju transcen-
dencja jakiego$§ doswiadczenia pojmowanego czgsto jako ,,wedrow-
ka”, ,,ciagle kroczenie naprzod”, i to przez niebo i podziemie, ktora
dla wspolczesnej psychologii jest wejsciem do glebi duszy. Jest rzecza
niemozliwa by w kazdym tekscie nowotestamentalnym doszukiwac
si¢ ,,nieuswiadomionego™. Wreszcie sama teoria C. G. Junga bazuje
na wczesniejszych zalozeniach historii religii, ktore w migdzyczasie
od strony metodycznej ulegly zmianie.

W swietle powyzszych uwag, zwiazek psychologii z badaniami
historycznymi, winien opiera¢ si¢ na nast¢pujacych zalozeniach; 1)
w badaniach psychologicznych natrafia si¢ na odniesienia do obser-
wacji historycznych lub do jakiegos$ aspektu czasowego; 2) w mowie-
niu o historycznym rozwoju uswiadomionego, nalezy rozrozni¢
miedzy zamierzchla przeszloscia a czasami wspolczesnymi, uwzgled-
niajac rownoczesnie tendencje regresyjne, 3) uzygie wyrazen archetyp
(to co jest typiczne wewnetrznie) i prototyp (po raz pierwszy
ujawnione w historii zewnetrznie) jest momentem zblizajacym obie
dyscypliny To co historyk przekazuje jako prototyp, to psycholog
moze mterpretowac jako archetyp, 4) w kooperacji obu dyscyplm
praca historyka winna poprzedzi¢ pracg psychologa, ktory winien
mterpretowac wyniki badan historyka.

W sumie psychologia historyczna NT pyta o doswiadczenia
zwarte w $wiadectwie Pisma Swn;tego o ich strukture rozrozniajac
jednocze$nie migedzy przeszioscia i terazniejszo$cia. Analiza tych
do$wiadczen moze si¢ dokona¢ dzigki poréownaniu ich z tekstami
przekazujacymi kazdorazowo ,,szczytowe ujecie” tradycji. Idzie przy
tym o dojscie do doswiadczenia ludzi, ktorzy mieli inny dostep do
orgdzia od nas. Psychologia historyczna zostawia to dojscie otwar-
tym. Jakkolwiek by nie bylo Pawtowe ,,szczycenie si¢”” ukazuje w jak
wielkim stopniu ujawnia on swe stany duchowe swoim stuchaczom.
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4. Terapeutyczne podejscie do Biblii

W czasie lektury Biblii moze nastapi¢ uzdrowienie lub tez
odnowienie czytelnika. To spostrzezenie przenosi nas na grunt
recepcji, a wiec oddzialywania tekstu, ktéore domaga si¢ analizy
psychologicznej. Analiza ta wskazuje na roznicg w projekcji ludz-
kiego wnetrza migdzy ludzmi Biblii a nami. Ujawnia si¢ ona przede
wszystkim w tym, ze ludzie Biblii projektowali swe ,,wnetrze” na
zewnatrz czyniac je jawnym. Wspolczesna psychoterapia postuguje
sic wlasnie tym sposobem zachgcajac pacjenta by projektowatl
terapeucie swe sny. Terapeuta za$ przy pomocy réoznych metod (np.
psychodramat) wydobywa tkwiace w swym pacjencie wewnetrzne
konflikty prowokujac go do tego, by si¢ z nimi rozmoéwil. Psycho-
terapia natrafia zwykle na trudnos¢, ze ludzie o zaburzeniach
psychicznych z jednej strony pragna uzdrowienia, a z drugiej strony
go odrzucaja. W tej skomplikowanej sytuacji terapia jest rozumiana
nie tylko w sensie uzdrowienia lecz takze w sensie zranienia. T¢
ostatnig sytuacje mozna uja¢ w sensie kognitywnego dysonansu
migdzy szeregiem opinii i uje¢. Wytworzenie u pacjenta takiego
napigcia stanowi istot¢ konfrontacyjnej terapii, ktorej celem jest
catkowicie nowe uksztaltowanie osobowosci np. czytelnik perykopy
o Nikodemie w pewnym momencie musi stwierdzi€, Zze wcale nie jest
lepszy od Nikodema.

Psychologia glebi poprzez danie klucza do zrozumienia we-
wnetrznego przezycia Biblii, pragnie wspoélczesnemu cztowiekowi
ulatwi¢ dostep do jej bogactwa duchowego. Dla ludzi, ktorzy
obdarzaja Bibli¢ szacunkiem, moze ona postuzy¢ do samopoznania,
do owocnego wewngtrznego rozwazania.

Ogolne wskazanie na terapeutyczny charakter Biblii jeszcze
0 niczym nie rozstrzyga, poniewaz bajki, mity, obrazy rowniez
ukazuja prawidla wewnetrznych procesow. Decydujacym jest jednak
to, ze psychiczne procesy zawarte w Biblii sa zlaczone z Bozym
dzielem zbawczym zrealizowanym w Jezusie Chrystusie. To roz-
strzyga o wykladzie tekstu biblijnego.

*

Przedstawione powyzej ujecia otwieraja wiele mozliwosci w za-
kresie egzystencjalnej lektury Biblii. Jednakze, jak na to wskazuje
Instrukcja Papieskiej Komisji Biblijnej, ,,dialog egzegezy z psycho-
logia, czy tez psychoanaliza, winien mie¢ charakter krytyczny
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i respektowac granice kazdej z dyscyplin”. Nic nie jest tak potrzebne
wspolczesnym dyskusjom, na temat psychologicznego podejscia do
Biblii jak ostroznos$¢. Daje si¢ bowiem zauwazyc, ze istnieja na tym
gruncie pewne uprzedzenia. S3 egzegeci, ktorzy catkowicie odrzucaja
psychologiczne podejscie do tekstow biblijnych i sg interpretatorzy,
ktorzy absolutyzujac znaczenie metod psychologicznych, tekst biblij-
ny psychologicznie deformuja.

Psychologia, jako dyscyplina uzupelniajaca egzegeze, moze byc
Erana serio tylko wtedy, gdy nie bedzie roscila sobie pretensji do

ajecia pozycji naleznej wlasciwej metodzie egzegetycznej. Powyzsza
teze mozna najogolniej sprowadzi¢ do nastepujacych krokow:

1. Psychologiczna interpretacja tekstow biblijnych zaklada
znajomos¢ przez interpretujacego kategorii psychologicznych.

2. Nie mozna dokonywac¢ interpretacji psychologicznej pomi-
jajac metode historyczno-krytyczna.

3. Metoda psychologicznej interpretacji tekstow biblijnych nie
powinna miesza¢ zakresow obu dyscyplin. Na koncu znajduje si¢
zawsze wypowiedz teologiczna, ktora jest doswiadczeniem psycho-
logicznym.

4. Analize psychologicznag nalezy przeprowadzaé na pojedyn-
czych tekstach. Nie wszystkie bowiem teksty nadaja sie do tego
rodzaju analizy.

5. Wreszcie nie nalezy absolutyzowa¢ jednej tylko koncepcji
psychologicznej podejscia w egzegezie biblijne;j.

Powyzsze zalozenia pozwola uniknac niebezpieczenstwa przea-
kcentowania ludzkich waloréw Biblii uznawanej za ksigge natchnio-
na i objawiona; niebezpieczenistwa jednostronnego odbioru orgdzia
biblijnego; niebezpieczenstwa narzedziowego traktowania Biblii (ja-
koby ilustrowata jedynie wcze$niej przejgte zalozenia filozoficz-
no-polityczno-spolfeczne czy tez ustalone na innej drodze fenomeny
egzystencjalne).

Ks. JERZY SUCHY
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