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RECENZJE

bowiem wiadomo, dlaczego Maritain czy Mounier znalezli si¢ przed Kierkegaardem
a J. P. Sartre (1905-1980) przed Husserlem (1859-1938).

O ile w czgéci historycznej Autor ma ambicje przedstawienia jak najwigkszej
liczby rozmaitych pogladow, o tyle w czgéci trzeciej, po§wigconej omowieniu sytuacii
w polskiej etyce wspolczesnej, stosuje on metodg wybidrcza, i to bardzo wybidrezg.
Zupehie nie zauwaza on istnienia takich nazwisk jak: o. Jacek Woroniecki, ks. T.
Styczen czy T. Slipko, ktorzy maja na swym koncie wiele cennych publikacji, bardziej
zaczacych dla my§li etycznej niz ksigzka J. Tischnera Miedzy panem i plebanem
(s. 181). J. Jaron nie odnotowuje ich jednak w swojej bibliografii.

Stuszng wydaje si¢ natomiast uwaga Autora, aczkolwiek przesadzona, zwlaszcza
w kwestii jezyka: Przede wszystkim etyka w naszym kraju w dalszym ciqgu funkcjonuje
na zasadzie dyscypliny dos¢ hermetycznej. Wielu prominentéw na réznych szczeblach
zZycia spoleczno-politycznego spoglada na etyke jako na cos dziwnego i gorszego anizeli
inne dyscypliny z tzw. nauk spolecznych. Ponadto brak jest zmodernizowanych
podrecznikow z etyki i zwyklych przewodnikéw z dziedziny etyki dla nauczycieli,
studentow i uczniow... Jesli sie takie ukazujq pisane sq najczesciej jezykiem dretwym
i schematycznym (s. 171). Nie wiem, czyje podreczniki tak surowo ocenit pan J. Jaron.
Dobrze bytoby wymieni¢ przykladowo kilka pozycji tytutem ostrzezenia, by ich nie
kupowaé. Godnym pochwaly jest z pewnoscia podjety przez niego trud. Wydaje si¢
jednak, iz wymaga on jeszcze dopracowania, by podrecznik byt doktadniejszy, a przez
to i bardzej przydatny.

ks. Ryszard Mon, Warszawa

L. BOFF, V. ELIZONDO (Dir), Ecologie et pauvreté — Cri de la terre et cri des
pauvres, ,,Concilium — Revue Internationale de Théologie”, Paris 1995, Beauchesne
Editeur, zesz. 261, ss. 176.

W 1972 r. frankofoniczny teolog Olivier utrzymywat, ze skoro wysunigto juz
teologi¢ pracy (Chenu) i pokoju (Comblin), to mozna oczekiwaé zaproponowania
teologii srodowiska czlowieka. W tymze czasie poczglo sig to urzeczywistniac: w stanie
Kalifornia wydano publikacj¢ Czy nie jest za pésno? Teologia ekologii — niewatpliwie
po raz pierwszy zlaczajaca te dwa czlony; w siedem lat pozniej Ekologiczna teologia
objawila si¢ w Stuttgarcie. Jednakze w Encyklopedii katolickiej brak hasta Ekologia
(t. IV, 1983, kol. 794), tyle ze w hasle Franciszek z Asysu (t. V, 1989, kol. 433) znalazia
si¢ wzmianka o ustanowieniu go w 1979 r. — na pro$b¢ Miedzynarodowego Planning
Environmental and Ecological Institute for Quality Life — patronem ekologow.

Warto nadmienié¢, ze potrocznik ,,Teologia en Contexto” — w jezyku hiszpans-
kim (takze niemieckim i angielskim) wydawany przez akwizgranski Instytut Mis-
jologiczny, a uwzglgdniajacy teologie w Afryce, Azji, Oceanii i Ameryce Lacifiskiej
—w skorowidzu do zeszytu 2 z 1994 r. wymienit szesnascie podhaset do hasta Ekologia.
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We wrzesniu 1991 r. miedzynarodowy przeglad teologiczny ,,Concilium™ oglosit
w ramach sekcji ,,teologia dogmatyczna™ zeszyt 226 Nie ma nieba bez naszej ziemi
— teologia i ekologia (wprowadzono tam pojecie ,,teologiczna ekologia’) podejmujacy
problematyke caloSciowa; w cztery lata pdzniej, sekcja ,.teologia trzecioswiatowa”
(w jej 18-osobowym komitecie konsultacyjnym poza belgijskim kanonikiem Houtar-
tem znajduja sig wylacznie teologowie z krajéw Trzeciego Swiata) wydata omawiany tu
zeszyt Ekologia a ubostwo — wolanie ziemi i wolanie ubogich, zajmujacy sig tylko jednym
specyficznym wycinkiem - i to przede wszystkim w perspektywie trzecioswiatowe;.
W edytorialu rozwazono proces przeobrazenia refleksji od etapu troszczacego sig
o zachowanie gatunkow zagrozonych zniknigciem, przez ekologi¢ cziowieczg, spolecz-
na i mentalna, az po ekologi¢ integralna calkujgca wszystkie te elementy w perspek-
tywie zalozenia nowego przymierza spoleczetistwa z naturg; do kompleksu ekologicz-
nego wpisano spoleczeristwo i kulture. Uprzemystowione kraje hemisfery poinocnej
sklonne s3 akentowac ,,§rodowiskowy” punkt widzenia bez nalezytego uwzgledniania
bytu czlowieczego; w odepchnigtych od bogatego stolu krajach Poludnia dominuje
wizja polityczno-spoleczna, zwracajaca uwage na ubogich tej ziemi jako ofiary agresji
przeciw ekologii. Nie wszyscy uswiadamiajg sobie, ze byty najbardziej w przyrodzie
zagrozone to nie wieloryby czy pandy, ale ubodzy skazani na przedwczesny zgon
z powodu chordb, wycieniczenia i glodu. Dla ochrony swych przywilejow dysponenci
bogactw wzniefli maching zaglady, ktorej techniczne mozliwosci wojen nuklearnych
i chemicznych moga doprowadzi¢ do biocydu, ekocydu i nawet geocydu.

W cz. I zeszytu Problematyka Juliode Santa A na, emerytowany profesor
nauk spotecznych i religii w Uniwersytecie Metodystycznym w Sdo Paulo, rozwaza
praktyke dominacji, podboju i kolonizacji — obejmujaca m.in. nadawanie nowych
nazw geograficznych przy skazaniu na wymieranie nazw rodzimych — ktora pozwolita
krajom zachodnioeuropejskim, uprzednio ,,ubogim i barbarzyriskim™, rozpoczgcie
procesu akumulacji bogactw, otwierajgcego mozliwosci ogromnych osiagnie¢ w dzie-
dznie wiedzy i zastosowan technicznych. System repartycji — centrum skupiajace
finanse i wladzg, rejony styczne, przewazajgce obszarowo i ludnoSciowo peryferie
~ interesuje si¢ nie kwestiami moralnymi, lecz skutecznoscig procesu wytwarzania
bogactw. Uprawomocnione wykluczanie ubogich prowadzi do tego, ze¢ w obrgbie
peryferii ubodzy — o wiele czgiciej niz mozna byloby zaakceptowaé ~ ,,poswigcaja
innych ubogich” (Rwanda, Sri Lanka). Jak zachéd chrzescijanski podbijat i kolonizo-
wal , niewiernych oraz pogan”, tak czlowiek uwazat si¢ za powolanego do podbicia
przyrody. De Santa Ana postuluje: nalezy przemysle¢ system odmienny, spolecznie
sprawiedliwy, bardziej zywotny ekologicznie. Nauka i technologia muszg stanaé
W stuzbie najbardziej potrzebujacych, bez szkodliwych nastgpstw dla srodowiska.

W pasjonujacym i erudycyjnie ujetym fresku ekologiczno-kulturowym Berta
Ribeir o, wykladajaca antropologie sztuki w Rio de Janerio, rozwaza ekologiczna
$wiadomo$¢ Indian w Amazonii. Obecny model zarzadzania degraduje naturalne
bogactwa nieodnawialne (nieprzemyslane wylesianie dziewiczej puszczy, doprowadza-
Jace do zmian klimaktyczno-wodnych)i zudziatu w przychodach wyklucza najwigksza
€z¢§¢ ludnosci. Indianie majg wrodzone rozeznanie Srodowiska, w jakim zyja: znajdujg
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,»ekosfery” poszczegolnych rodlin i zwierzat, wykorzystywanych dla celéw odzyw-
czych, leczniczych, regkodzielniczych. Autorka pigtnuje niedopuszczalny ,.kolonializm
ekologiczny” czynigcy z opanowanego obszaru ,,ziemi¢ podbita”, swoista kolonig
wewnetrzna Trzeciego Swiata, ktora mozna dewastowaé na korzy§é dominujacego
systemu ekonomicznego i spolecznego.

W niemal wszystkich kulturach agrarnych ziemia jest $wigta — wskazuje Sylvia
M ar c os, psychoterapeutka, profesor psychologii spotecznej uniwersytetu w Cuer-
navaca (Meksyk). W antropomorficznych wyobrazeniach mezoamerykanskich ziemija
jest cielesna: trawa to skora, studnie, zrédia i groty sa oczyma, a rzeki — ustami.
W Meksyku siggano po metaforg horyzontalng — a nie wertykalng jak w chrzescijan-
stwie — i raj umieszczano na wschodze, piekto zas w lesnej grocie. W $wiecie Nahua
wszystko mialo przymioty materiaine, duchowe, czasowe i przestrzenne - ziemia jawita
si¢ w perspektywie morainej: ,,podazamy wzdluz sciezki wysoko potozonej, waskiej
iniebezpiecznej... z obu stron przepascie bezdenne — jesli zboczysz ze Sciezki, spadniesz
w otchtan” (zapis Sahugina z XVI w.). Poruszanie si¢ po powierzchni ziemi przeorane;j
bruzdami pociggalo moralny obowigzek starannego wyrownywania skrajnosci dla
urzeczywistnienia harmonii napigé. Istniato stale wspoldzialanie miedzy Nahua
a bostwami: ,,Aztekowie byli tak wpisani w «naprzyrodzono$é» i «sacrum», ze
wszelkie rozréznianie migdzy sakralnoscig a §wieckoScig wydawato si¢ dla nich bez
wartoéci”. Zjawiska naturalne pobudzaly obawy w umysle Aztekow: byty fizyczne
uznawano za przepojone boskoscig — a to ,,wykluczato wszelkie naduzycia i wykorzys-
tywania przyrody oraz bogactw naturalnych”. Caly system wierzen sklaniat do
umiarkowanego czerpania z zasobOw ziemi: ,mity i przekazy azteckiego dziefa
stworzenia nie przydaly Aztekom pozycji dominujacej nad przyroda i nie ujmowaty ich
jako gatunku poczetego dla panowania nad wszelkimi formami zycia”.

Czesto ubodzy sami uczestnicza w niszczeniu ziemi — twierdzi Christoph
Uehlinger, wykladowca egzegezy ST we Fryburgu Szwajcarskim; pozostaja
gleboko wpisani jako aktorzy i jako ofiary w ,struktury grzechu. Otwierajac cz. Il
Refleksja teologiczna, biblista stara si¢ odnalezé ,,wolanie ziemi” oraz ,,wolanie
ubogich™ w organicznej teologii Stworzenia; odtwarza ubogg Palestyne z jej typowa
gospodarka mieszang; wskazuje, ze jedynie w Hi 31, 3840 wystgpuje krzyk ziemi:
,jezliz przeciw mnie ziemia moja wotlala...” (przekiad Bryt. i zagr. Towarzystwa
Biblijnego; w edycji ksiggarni Sw. Wojciecja brak wolania: ,,Czy skarzyla sie
ziemia...”) —tak wigc, jego zdaniem, z Biblia nie mozna lgczy¢ wspotczesnego dyskursu
o wolanie ziemi. Wiesniacy palestynscy znali kleski ekologiczne w konsekwencji wojen
czy katastrof — w podobnych przypadkach dostrzegano rezultaty grzechu, tak czy
inaczej wyrazajacego si¢ lekcewazeniem Boga. ,,Wyjasnienie klgski ekologicznej przez
btad ludu jest teologicznie uzasadnione, jesli doprowadza do lepszej analizy rzeczywis-
tosci, do okreslenia prawdziwych przyczyn spolecznych kryzysu ekologicznego i tym
samym do zwalczania réwniez struktur grzechu”. Az do lat siedemdziesigtych Rdz 1,
26-30 odczytywano jako nieograniczone panowanie cztowieka nad ziemia; dopiero po
ogloszeniu wiosna 1972 r. pierwszego raportu Klubu Rzymskiego Granice wzrostu
egzegeci poczeli odnajdowaé udzielanie pelnomocnictwa pasterzowi, by skrupulatnie
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chronit powierzonych mu débr. Teolog utrzymuje, ze wprowadzony tam czasownik
,»wladac” obejmuje prawo dominacji, jednakze w starozytnosci bliskowschodniej
obowigzkiem wiadzy bylo ,,wykorzystywanie sily dla ograniczenia przemocy™; z kolei
,sujarzmianie ziemi” nalezy odczytywaé jako ,,oblaskawianie™ jej, co kojarzy si¢
z uprawa pol. Ziemia jednakze, jako przestrzef zyciowa, ma by¢ kolonizowana:
ludzkos¢ wchodzi w rywalizacje ze zwierzgtami — blogostawiefistwo przydane tylko
ludziom pozwala mniemac, ze uznaje si¢ ich za zagrozonych bardziej niz zwierzeta.
Utopia wegetarianiska znika po potopie w Rdz 9, 3-5: cztowiek uzyskuje przyzwolenie
na Zywienie si¢ migsem zwierzgcym. Biblia hebrajska niejednokrotnie pigtnuje
ciemigzycieli przyrody, wskazuje Uehlinger i wolanie drzew w 1z 14, 7-8 laczy
z protestem krajow peryferyjnych bogatych w surowce, ale politycznie uzaleznionych,
przeciw wyzyskujacemu centrum. Troszczaca si¢ o kontakt teologia Stworzenia
w krajach Péinocy winna okazac si¢ krytyczna wobec ,tyranii ekologicznej”. Z kolei
teologowie wyzwolenia dystansuja si¢ od telogicznych uje¢ dzieta Stworzenia, gdy te
skionne sg porzucaé¢ modele antropecentryczne i nie wystgpuja energicznie w obronie
prawa ubogich do zycia: nalezy tam przeciwstawiaé si¢ imperialistycznym i patriar-
chalnym naduzyciom antropocentryzmu.

,,My, chrzecijanie, nauczylismy sig¢ i uwierzyliSmy, ze «czlowiek jest krélem
Stworzenia». Btad ten doprowadzil nas do umiejscowienia siebie ponad wszystkim, co
zostato stworzone. Petni dumy, czuliSmy si¢ panami” — pod tytutem Duchowosé ziemi
pisze Julia Esquivel Veldsquez Gwatemalka osiadta w Meksyku, poetka
i ekumenistka. Jej zdaniem, dysponenci wiadzy ekonomiczno-wojskowej podbili,
obrabowali i wyprzedali ziemie oraz to wszystko, co ona zawiera i produkuje:
»~Postawa ta jest po prostu dowodem pustki duchowej, dumy i proéznosci” — nie
pojmujac praw ekologicznych, wprowadzili oni haos w fad natury. Wzniesiony przez
czlowieka zachodu system dozywia sig chciwie — w niszczycielskim szalefistwie —stalym
unicestwianiem ludow Poludnia i przyrody. Zachiannos¢ bialego czlowieka ,,pozre
ziemig i pozostawi jedynie pustynig... co spotka ziemi¢, nadejdzie tez na jej dzieci... ta
ziemia cenna jest dla Boga, a gwalcenie jej oznaczaloby pogardzenie jej Stworca™ —do
prezydenta USA pisat w 1854 r. wodz Indian z Terytoriéw Polnocno-Zachodnich
(obecny stan Washington). Chrzescijanin nie tylko umiescit si¢ ponad wszystkim, ale
wiasny byt rozdzielit na cialo i ducha, w nastgpstwie czego podczas konkwisty masowo
chrzcit Indian, ktérych pozniej zabijat, uzasadniajac to ratowaniem ich duszy: ,,W tak
usprawiedliwiajacej argumentacji zdobywanie dla ewangelizowania staje si¢ oczywista
sprzecznoscia doprowadzajaca do ludobdjstw’ — komentuje antorka. Odwolujac sig
do historyka kultury Irvinga wyjasnia, ze Jezus méwigcy o chlebiei winie ,,to jest cialo
moje.. moja krew Przymierza... to czyncie na moja pamiatke” byt nie psycho-
patg-masochista, jak miat domniemywac Freud, ale ,,poeta majacym ekologiczng
wizjg Zycia, wykorzystujacym mit i symbol dla wyjaénienia, Ze cate zycie jest dla innego
Zycia pokarmem”. Jezus jest Zyciem, ktore si¢ dzieli — jest wigc zmartwychwstaniem
i zbawieniem. ,,Gdy ludzie przystana na obdzielenie si¢ i dzielenie migdzy siebie,
Poznamy «ekologi¢ sumienia» — a wowczas wypeinia si¢ stowa wodza indianskiego:
»CO spotka ziemi¢, nadejdzie tez na jej dzeci”.
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Pod tytulem Teologia wyzwolenia a ekologia — alternatywa, konfrontacja czy
dopelnienie? Leonard B o ff, jeden z czotowych teologéw wyzwolenia, aktualnie
profesor etyki w Rio de Janerio, wskazuje: teologia ta oraz dyskurs ekologiczny
wywodzg si¢ zdwoch krwawiacych ran. To ubdstwo i nedza, rozrywajace tkanke Zycia
milionéw ubogich — oraz systematyczna agresja ziemi, rozlamujaca struktur¢ réwno-
wagi planetarnej. Chrzescijatistwo od prapoczatkéw troszezyto si¢ o ubogiego, ale nie
przydawalo mu centralnej pozycji teologicznej i polityczno-przeobrazycielskiej, jaka
wnosi mu teologia wyzwolenia. Zagrozeni przedwczesna $miercia z glodu, choréb
i niedozywienia, ubodzy powoduja wylanianie si¢ ekologicznej teologii wyzwolenia,
ktéra z dyskursu ekologicznego wytwarza nowa kosmologi¢: ziemia okazuje si¢
superorganizmem, powigzanym z calym wszech§wiatem. Byt ludzki stworzono dla
wszechéwiata, nie za§ odwrotnie —w celu przej§cia na wyzsze i bardziej ztozone stadium
powszechnej ewolucji. Do §wiadomosci ludzkiej — twierdzi Boff — nie dotarto
dostatecznie pojmowanie, Ze najwyzsza wartoscia jest zachowanie planety i utrzyma-
nie warunkéw dla urzeczywistniania si¢ rodzaju ludzkiego. Jaka bedzie przysziosé
naszej planety — zapytuje teolog — je§li pozwolimy na kontynuowanie logiki rabunku,
do ktérej nas przyzwyczait nasz sposob bytowania i konsumpcji? Jaka nadziejg¢ moga
zywié ubogie dwie trzecie catej ludzkosci? Wytwarza si¢ ryzyko zamykania si¢ , kultury
zaspokojonych”, gdzie egoizm konsumpcyjny nie bierze pod uwage dewastacji mas
ubogich; takze ryzyko ,nowych barbarzyncow”, ktérzy mogliby nie przystac na
werdykt $mierci i podja¢ desperacka walkg o przezycie rujnujac wszystko. Ludzkos¢
moglaby stanaé w obliczu przemocy i nieszczycielstwa w skali dotad nieznanej. Autor
sadzi, ze oba wysunigte pytania stanowig wspolny obszar trosk w obu hemisferach
naszej planety — stanowig one samo jadro i teologii wyzwolenia, i refleksji ek ologicznej;
umoszliwiaja dialog oraz konwergencj¢ wréznorodnosci migdzy biegunami geograficz-
nymi i ideologicznymi §wiata. Sprowadzaja si¢ do drogi niezbednej do podjecia dla
zachowania wszystkiego co stworzone i dla wykupienia godnosci przewazajacych mas
ubogich. Teologia wyzwolenia i dyskurs ekologiczny potrzebuja si¢ wzajemnie
i dopekniaja si¢ obustronnie.

José Ramos Regidor, Hiszpan osiadly w Rzymie, profesor teologii
w Papieskim Uniwersytecie Salesianum, rozwaza Kilka przestanek dla ekospolecznej
teologii wyzwolenia. Wystgpujace sprzecznosci — Péloc a Potudnie, byty ludzkie
a natura, mezczyzni a kobiety — ujmowano w perspektywie kultury dominujacej;
nalezy to porzuci¢ i przyjaé punkt widzenia historii odwroconej, ofiar, wykluczonych
— by doj§¢ do odmiennej interpretacji wymienionych trzech sprzecznosci. W ciagu
pieciuset lat podboju-kolonizacji Zachéd staral si¢ nalozyé na wszystkich model
kultury ,,nowoczesnej”: jeden jej wymiar wyraza historyczne doswiadczenia systemu
kolonialnego zarzadzanego przez zdobywcow-kolonizatoréw, przez dominujace sek-
tory Pénocy; inny wymiar to przezywanie pigciuset lat kolonizacji z punktu widzenia
Poludnia — ofiar, wykluczonych. System kolonialny w szerokim pojmowaniu to
wylworzenie organizacji spotecznej, politycznej i kulturowej zdolnej do zapewnienia
przeptywu zasoboéw oraz kapitatdéw na Pomoc — jednym z gtéwnych rezultatéw to
akumulacja bogactw na Pénocy oraz wiréd dominujacych elit Potudnia. Przez pigé
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wiekow ludy Poludnia nie mogly byc protagonistami swej historii: dzi§ nierzadko
wylaniaja si¢ jako aktorzy, ale daza do wypracowania wspolnego losu, nie pragnac
odgornych koncesji — tak np. podczas roznie okreslanych obchodéw w 1992 r.
ukonstytuowala si¢ panamerykanska kampania ,,pigcsetlecia oporu indiafiskiego,
murzyfiskiego i ludowego™. Z punktu widzenia Poludnia przyjeto, ze w persektywie
owego poltysiaclecia podboju i kolonizacji istnieje wielowymiarowy dlug etycz-
no-historyczny (spoteczno-ekonomiczny, polityczno-wojskowy, kulturowo-religijny,
ekologiczny): ludy Poludnia okazaly si¢ wierzycielami Péinocy z uwagi na szkody
przez nia spowodowane i na zasoby oraz kapitaly zawlaszczone. Zwalczanie eurocent-
ryzmu to nie zaprzeczanie Europy, ale wykorzenianie z dominujacych wyobrazer
zbiorowych takiej wizji Swiata, wedle ktorej Ponoc jest wyzsza nad wszystko i stanowi
centrum wszystkiego. Ale zwalczanie eurocentryzmu to zwalczanie wszelkiego et-
nocentryzmu.

Teolog podejmuje nastgpnie perspektywe przyrody. Jej rabunek rozpoczat si¢
w neolicie z zalazkami rolnictwa i pierwszymi osiedlami. Od pigciuset lat trwa
systematyczna ekspolatacja ziemi, od poitora wieku — masowe niszczenie przyrody
doprowadzajace do obecnego kryzysu ekologicznego. Wyzysk natury usprawied-
liwiano dominujacg tradycja kulturowa spoleczefistw patriarchalnych (Ramos Regi-
dor — nie jedyny w tym zeszycie — przywoluje Kartezjusza, Bacona i Newtona jako
patronéw tradycji): natur¢ uwazano za przedmiot i za zasob niewyczerpywalny,
mozliwy do wykorzystywania w nieskoniczono§¢ dla zapewnienia ekonomiki wzrostu.
Niezbedna jest wigc nowa organizacja ekonomiki: nie ,,ekonomicznej”, lecz zwigzanej
z ekologia i kulturg, zatem w stuzbie przyrody i wspdlnoty.

Autor dochodzi dalej do perspektywy kobiet: wskazuje, ze swobodng afirmacije
pici na Poludniu uniemozliwiajg dotad dominujace w plaszczyznach ekonomicz-
no-polityczno-kulturowych struktury patriarchaine, kolonialne i kapitalistyczne.
Zachodzi wigc konieczno$¢ wzniesienia nowego modelu rozwoju i spoleczenistwa.
Ogolnie: niezbedne staje si¢ odkrycie zbieznoséci réznych paradygmatow i wytworzenia
jednego paradygmatu ekologiczno-ekonomiczno-feministycznego i kulturowego.

Padaja wreszcie donioste sugestie dla refleksji teologicznej: religie, Koscioty
i teologie stanowia czgé¢ przedlozonych juz proceséw historycznych. Oficjalne
chrzescijanistwo byto wspolnikiem i aktorem kolonializmu, sprzyja (czas terazniejszy)
kulturze dominacii. ,,K osci6t katolicki” wykazuje dzis silng centralizacj¢ i romaniza-
cjg; czgsto ujawnia niezdolno$é do przezywania w swym lonie wartosci wolnosci
pluralizmu i demokracji; katolik éw zdominowaly: punkt widzenia moznych, eurocent-
ryzm i utozsamianie Ewangelii Chrystusowej z jej wersja europejska”. Przeciwstawnie,
chrystianizm wspoélnot podstawowych —pozostajac w pewnej wigzi z chrzescijanstwem
oficjalnym - dazy do wytworzenia chrze$cijanistwa nowego typu, sytuujac si¢ w optyce
Poludnia, przyrody, kobiet; odrzuca on paradygmaty ekonomistyczne oraz eurocen-
tryczne z ich przemocs brutalng i fallokratyczna; dazy do uswiadomienia ,,planetar-
nych wymiardéw naszego zycia codziennego™.

Poszukiwanie nowej etyki ekospolecznej zmierza podstawowo do uznania
innych: wykluczonych, przyrody, kobiet; odwota si¢ ona do osobistego przeobrazenia,
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do zmiany mentalnosci tupiezczej, kolonialistycznej i fauokratycznej. Nalezy ksztat-
towac ekospoteczng teologi¢ wyzwolenia rozumiang jako krytyczna refleksja nad wiara
hudz wierzacych oraz nad wiarg ich wspodlnot przezywana w walkach o sprawiedliwo$c
spoteczna, ekologiczng oraz migdzyplciowa. Poszukiwane przez chrzescijan latynoame-
rykanskich wyzwolenie to wyzwolenie ubogich z odcziowieczenia i uciemigzenia
(wyzwolenie spoleczne autochtonéw, Murzynow, warstw ludowych, przysztych poko-
lent), wyzwolenie przyrody z deprawaciji (wyzwolenie ekologiczne, przechodzace od
rabunkowosci ku uznaniu odmiennosci bytéow ozywionych i nieozywionych), wy-
zwolenie kobiet — zwlaszcza ubogich na Poludniu — z dyskryminacji (wyzwolenie pici).
Ekospoleczna teologia wyzwolenia ma za zadanie przeformulowanie tradycyjnej
teologii Stworzenia w perspektywie Potudnia, przyrody i ubogich kobiet.

Stworzenie to proces historyczny — przypomina Ramos Regidor: Stworca
powierzyt bytom ludzkim wzigcie w opieke calego dziela Stworzenia. Czlowiek jednak,
zwlaszcza w ostatnim pigcsetleciu, okazat si¢ ,,prawdziwym szatanem ziemi’ nisz-
czonej w shuzbie interesow Poinocy. Niejeden teolog (wéréd nich Boff) uwazal, ze
dotad w miejsce prawdziwego obwieszczania Ewangelii wystgpowato autorytarne
nakladanie jej wersji europejskiej: ,,Az dotad, ewngelizacja identyfikowala sig
z uzasadnieniem™. A przeciez nalezy przyja¢, ze chrzescijanistwo europejskie nie
stanowi jedynego mozliwego — trzeba uznac ,,prawo Indian oraz Afroamerykanow do
wiasnej ich religii, rézniacej si¢ od chrzescijanistwa™. W tej optyce rodzg si¢ dzi§ mmiej
czy bardziej wypracowane teologie indygenne, czarne (afroamerykanskie), takze
ekoteologie, teologie wyzwolenia kobiet... te realia ,,u podstaw’ sg — mimo swych
ograniczeti — znakiem nadziei.

Trzy pierwsze artykuly cz. III Nowe horyzonty, nie wypadly przekonujaco,
roztapiajac si¢ w ogoélnikach ekonomiczno-wspolnotowo-ekologiczno-§rodowisko-
wych. Ostatnie studium Teologiczna debata nad ekologia przygotowat edytor wtoski
Rosino Gibelini, znawca wielu wspoliczesnych orientacji teologicznych. Za-
stanawia go dtugotrwate milczenie chrzescijanskiej teologii oraz etyki w odniesieniu do
postepujacej i nieuzasadnionej ekspansji przemystowego rozwoju technicznego w epo-
ce wspoiczesnej. Radykalny antropocentryzm zainaugurowany przez Kartezjusza
podporzadkowat przyrodg cztowiekowi, dajac poczatek antropocentrycznej arogancji
wobec niej. W dziejach Stworzenia cztowiek jest tworem ostatecznym — ale ,,przed
szabatem i dla niego™ (skoro siédmego dnia B6g odpoczywa, to nie czlowiek jest
zwienczeniem dziela szeSciu dni ale szabat). Teologia w perspektywie ekologicznej
przesuwa si¢ z kategorii natury bedacej calkowicie w dyspozycji cztowieka jako
tworzywo do manipulowania i obrobki —ku kategorii zachowania dzeta stworzonego
i wspéipracy z nim. Teologia wyzwolenia dopiero w 1992 r. — przypomina Gibellini
— podjeta problematyke ekologiczna w optyce trzecio§wiatowe;j. ,, Teologia i Kosciot
chrzeécijaniski winny dzi§ wyj$¢ z drzemki, ktora mozna okre§li¢ jako «niepamigé
o Stworzeniu» i rozwinaé caly swoj potencjat teologiczny oraz eklezjalny — jak tez
kulturowy i polityczny — wiary w Stworzenie™.

Omawiany zeszyt sigga po doniosts problematyke i przynosi wiele znakomitych
rozpraw (chocby nawet spoza osi teologiczej, jak esej Ribeiro). Ale budz tez
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zastrzezenia. Wbrew edytorialnym zapowiedziom uwzgledniania autoréw z réznych
czgici Swiata ,nadreprezentowano” Ameryke Lacinska (az 6 studiow na 11),
calkowicie za§ pominigto Afryke, choé¢ tam ,.krzyk ziemi” upustynnianej sprzega si¢
z krzykiem umierajacych z braku pokarmu i wody (wydaje sig, ze Smier¢ gtodowa jest
niepordéwnanie czgstsza w Afryce niz w Ameryce Lacinskiej); skadingd warto dorzucic,
ze w 1993 r. problematyka ekologiczna dotarta nawet do Niezaleznych Kosciotow
Afrykanskich (okreslajacych sig obecnie Miedzynarodowymi K.A. — angielski skrot
pozostal nie zmieniony: African Independent Churches przeszio w A. International
Ch.). Niepojetym przeoczeniem jest brak jakiegokolwiek odniesienia do wymienione-
go wyzej zeszytu 236: jego zwarto§¢ — przeciez wiasnie dopemiajgcal — mozna bylo
wymieni¢ na jednej ze stron ,,pustych”; mozna byto przywolac go w edytorialu (zreszta
godzilo si¢ wspomnie¢ takze o analogicznych rozprawach rozsianych w roéznych
zeszytach) — wszak Boff, wspotredaktor tego zeszytu i wspotautor edytorialny, jest
czlonkiem komitetu kosultacyjnego wiasnie owego zeszytu 236; winien to —bezwzgled-
nie — uczyni¢ wiasnie Gibellini z uwagi na istotne zbieznosci tematyczne (swoistym
zrzgdzeniem losu Gibellini to literacki dyrektor wydawnictwa Queriniana, ktore jest
edytorem wtoskiej mutacji ,,Concilium” — 6w zeszyt 236 po prostu przechodzit przez
jego rece...).

Nie zadbano o mocniejszy punkt finalny: wprawdze rozprawe Gibelliniego
usytuowano w miejscu wiasciwym, jednakze ma ona cigzar gatunkowy znacznie nizszy
od znakomitego studium Ramosa Regidora. Najszczesliwsze byloby: zastapienie
trzech malo tu wnoszgcych artykutow cz. 111 stosownymi tekstami z Czarnego Ladu
(wszak nawet w komitecie konsultacyjnym sa stamtad: Ngindu Mushete, Oduyoye
oraz Chikane!) i wprowadzenie rozprawy Ramosa Regidra jako przekonujacego
i wiasnie ,,horyzontowego™ akcentu koficowego.

Michal Horoszewicz, Warszawa

J. COLEMAN SI, M. TOMKA (Dir.), Nationalisme et religion, ,,Concilium
Revue Internationale de Théologie™, Paris 1995, Beauchesne Editeur, zesz. 262,
§8. 139+, 5 nlb.

Czy nacjonalizm odzywia si¢ refleksja przydajaca wielka niezaleznosc ,rzeczy-
wisto§ciom ziemskim™, a wigc tez spoleczenistwu i polityce? Czy charakter narodowy
staje si¢ wowczas tak potezny, ze dla swej sprawy moze wykorzystywaé religie
i politykg? Ale czy nacjonalizm nie stanowi jednego ze zbiorowych egoizméw
zaprzeczajacych uniwersalizmowi chrzescijafiskiemu, ktore zatem znajduja si¢ w pod-
stawowej sprzecznosci z Ewangelia? Czy nie jest przyczyna i zrodiem niezliczonych
Postaci nieludzko$ci? Pytania takie i wiele dalszych stawiaja John Colem an SI,
profesor religii i spoleczefistwa w Graduate Theological Union, Berkeley (USA), oraz
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