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RECENZIE

nie powinno si¢ naglasniaé ekstremalnych zachowan zadnej ze stron™. Prawda jest, ze
nie wszyscy Zydzi domagali si¢ przeniesienia Karmelu, natomiast dostgpne nizej
podpisanemu zagraniczne glosy katolickie (takze chrzescijaniskie niekatolickie) — od
laikatu po purpurg —jednoznacznie opowiadaly si¢ za translokacja i wyrazaty, niekiedy
w ostrych stowach, dezaprobatg¢ dla pierwotnego zamystu. Niestety, wiosna 1996 r.
— przez wewnatrzobozowa demonstracje ultranacjonalistyczna oraz zapoczatkowane
wznoszenie hali supermarketu na granicy strefy chronionej — Auschwitz znéw nabrat
jakze przykrego dla nas rozgtosu w mediach zagranicznych.

Nalezy podkresli¢, ze dociekania, uogdlnienia i refleksje ks. Chrostowskiego
wylozone sa w jezyku precyzyjnym, klarownym i jednoznacznym; autor nie stroni od
przekonujacej repliki: chrze§cijanom pragnacym ,,aby Biblia byla ksiazkg dla dzeci,
dorastajacych panienek i siéstr zakonnych w nowicjacie™ wskaze, iz ,,ona taka nie jest
i nigdy nie byla”, wymaga pokory i respektowania jej natury. Gdy nie§wiadomy
postulat bpa Elchingera ze Strasburga ,,czyz Zydzi nie maja prawa do istnienia, nie
jako przyszli chrzescijanie, ale jako Zydz?” dziennikarz, reprezentujacy pismo
z obrzezy katolickiego fundamentalizmu, obcesowo zapyta: ,,czy Zydz zyjacy na tym
i tamtym §wiecie nawroca sig, czy nie?” — spotka si¢ z wartkg riposta: ,,s3 to raczej
pytania do Boga, nie do mnie”.

Graficzne opracowanie Artura Golebiowskiego okazuje sig prawdziwie zinteg-
rowane z trefciami wylozonymi w tomie; szczegolnie przykuwa kompozycja przy
czgsci Po Auschwitz: w pustym obrysie po Scigtym drzewie poczanaja wyrastac,
wysoko w przystrzeni ponad pniem, ulistwione i ukwiecone galgzki.

Sumujaco: to ksiazka naklaniajaca do wyciggania nauk, przymuszajaca do
samoobrachunkéw i do przemyslen, nader potrzebna w naszych wcigz zmaconych
uwarunkowaniach spoleczno-historyczno-religijnych, poszerzajgca rozumienie dia-
logu katolicko—judaistycznego i polsko—zydowskiego oraz dialogu migdzyreligijnego
w sensie ogolnym, niezbednym dla podgzajacych trudnymi szlakami wspoibytowania
w poszanowaniu godnosci kazdego ,,innego”. Zarazem swoiste lustro odbijajace rézne
uchybienia, uprzedzenia i nie porzucone stereotypy po obu stronach wpisujacych sig
wdialog, ktérego owocem — jak przewiduje autor —,,powinien byé proces stawiania si¢
chrzescijan coraz lepszymi chrzescijanami, Polakéw coraz lepszymi Polakami, a Zy-
doéw coraz lepszymi Zydami®.

Michal Horoszewicz

V. ELIZONDO, Ch. DUQUOC (dir.), Le pélerinage, ,,Concilium — Revue
Internationale de Théologie”, Beauchesne Editeur, Paris, 266(1996), s. 149.

W dwa lata po wydaniu zeszytu o mistyce i kryzysie instytucjonalnym (nr 254
- omawiany na tych tamach LXV [1995] 3,222 nn) sekcja teologii duchowosci,
z 18-osobowym zespolem konsultacyjnym, przygotowata pierwszy w dziejach prze-
gladu zestaw jedenastu studiéw dotyczacych pielgrzymek. Gutiérrez z Limy pozostat
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w skladzie zespolu, ale ustapit z funkcji wspolredaktora (,,directeur™), ktora objat
teolog ks. Virgil E1i zo nd o, przewodniczacy (wedle ,,The Catholic World Repor-
ter” VI 1996, 5. 40, juz ,,byly”). Kulturalnego Osrodka Meksykano-Amkerykanskiego
w teksaskim San Antonio, dzialajacy w ubogich srodowiskach USA; drugim
wspoiredaktorem jest nadal Christian D u q u o ¢ OP, profesor teologii dogmatycznej
w Lyonie.

W dowolnym dniu nie§wiatecznym liczne koscioty chrzescijafiskie pozostaja
niemal puste — utrzymuje edytorial ~ natomiast tlumy pielgrzymow z wszystkich
obszarow podazaja do réznych miejsc uswigconych, co wydaje sic odpowiadac
antropologicznej potrzebie uczuciowosci ludzkiej ustanowienia wigzi z Matkg Ziemig.
Sens pielgrzymki wiaze si¢ z gigbokim pragnieniem przekroczenia granic zwyklego
doswiadczenia by wstapi¢ w tajemnicza domeng pozaswiatow.

W szkicu wprowadzajacym Paul P o s t, profesor liturgii oraz teologii sakramen-
tainej w holenderskim Tilburgi i wspéikoordynator wielodyscyplinarnych badan nad
pielgrzymka chrzescijaniska, podkresla rozkwit obrzgdéw publicznych i prywatnych
na Zachodzie, w powaznym stopniu wywodzacych si¢ z religijnej kultury ludowej;
przeprowadza analiz¢ szeSciu (wyselekcjonowanych sposrod setki) relacji-zapisow
pielgrzyméw holenderskich z lat 1980-91: linearna narracja odtwarza codziennos§c
wedrowkowa, ale wydobywajac akcenty kontrastujgce z uprzednia rutyna domowa
- poziom kontemplacyjny wiacza percepcj¢ wedrowki i roznorodne refleksje. Wazna
funkcje peinia spotkania w innymi; pojawiaja si¢ dygresje religijne czy liturgiczne;
podkregla si¢ jako$¢ egzystencji w harmonii z przyrodg. Doswiadczenie wedrowki na
waznych szlakach to jak gdyby podréz ku przesziosci.

Czgs¢ obejmujaca antropologie, historig i tradycje otwiera David Carrasco
- profesor religioznawstwa porownawczego na Wydziale Nauk Religijnych Uniwer-
sytetu Princeton — analiza form i roznorodnosci pielgrzymek. Podstawowy wymiar
zycia religijnego to ludzka potrzeba opuszczenia domu, odbycia wedréwki ku miejscu
sakralnemu dla ustanowienia wiezi z bytami uSwigconymi i dla pozyskania nowej
$wiadomosci w przebudowywaniu egzystenciji. Pielgrzymka do stref sakrainych - do
miejsc urodzen i objawien, do grobowcdw i relikwi, do grot i gor — choc czasem
wykonywana w opozycji wobec wiadzy teologicznej czy koscielnej, jest trwatym
uzewnetrznieniem we wszystkich religiach. Nalezy rozpoznac trzy stadia: odsunigcie
si¢ od dotychczasowosci przestrzennej, spolecznej i psychologicznej (symbolike
odiaczenia moze znamionowaé przyjmowanie nowego imienia, zmiana odzezy,
sporzadzenie ostatniej woli); przejécie do przestrzeni progowej i do stosunkow
spolecznych, w obrebie ktorych zachodz teofania doprowadzajaca do gigbokiego
poczucia wspélnoty; wigczenie pielgrzyméw do spoleczenisywa jako ludzi odnowio-
nych. W pielgrzymowaniu mogg wytwarzaé sie wspolnoty spontaniczne (bezposrednio
konfrontacja tozsamosci ludzkich), normatywne (przygotowane w zgodzie z tradycia,
np. po sakralnym obwodzie odpowiednio ustanowionym) i ideologiczne (przez obrazy
1 symbole wyrazajace poczucie nowej wspolnoty czy to posrod ludzi, czu tez miedzy
ludzmi a ich béstwami). Przez doswiadczenie glebokiej solidarnosci ludzkiej i spolecz-
nej w grupie pielgrzyméw moze dojé¢ do radykalnego przeobrazenia Zycia
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jednostki odizolowanej. W buddyzmie Chin, Tybetu i Japonii autor wyrdzmia
pielgrzymki ,,zewnetrzne” do miejsc uznanych za sakralne oraz ,,wewngtrzne”, :
medytacyjne, zmierzajgce do odnalezienia w sobie istoty Buddy, prowadzone w uswig-
conym obrebie klasztoru.

Pojmowanie Jezusa jako pielgrzyma nalezy sytuowac w obrebie religijnej tradycji
judaizmu przez przepisang wedréwke do Jerozolimy, wskazuje Sean F r e y 1 e, biblista
i judaista, profesor teologii w dublinskim Trinity College. Sanktuarium wprowadzalo
odgraniczenie miedzy sacrum a codziennoscia — gubito si¢ poczucie zblizenia zdynamicz-
na obecnodcia Jahwe w bigkaniu pustynnym. Na zasadzie kompensacji watek wyjscia
przeobrazit si¢ w pielgrzymke —utrzymuje Freyne —bedaca elementem systemu oznaczef
symbolicznych, przez ktére Izrael dazyt do utrzymania swej tozsamosci wspolnotowej
i religijnej. Oczyszczanie Swiatyni przez Jezusa-pielgrzyma, ktory z okazji Paschy
,»poszedtdo Jerozolimy” (J 2,13), réznie interpretowano; Freyne podkresla, ze Jezus nie
zamierzal dzieli¢ odbudowanego Izraela wedhug linii hierarchicznych ustalonych przez
porzadek sakralnej przestrzeni w Swiatyni, bowiem ,,Boga nie nalezalo wyobrazaé jako
oddzelonego od ludu w réznych stopniach”. By zakwestionowaé ortodoksje wiasnej
tradycji, trzeba dysponowaé szczegdlng jakoscia ducha — jednakze owa samotna,
niebezpieczna i stymulujaca rola jest dola profetow, ktorzy jako jedyny autorytet maja
wewngtrzny glos sprzyjajacy osobistemu doswiadczeniu w stosunku do pozyskanej
tradycji. Jezusowa trasa mogla prowadzi¢ szlakiem pielgrzymki do Jerozolimy, ale
wiodta dalej, az po kresy ziemi, gdyz Swigtynia shuzyta za znak obwieszczajacy narodom,
ze BOg nawiedzit ziemig cala.

Wszechobecnosé Boga czy §wigtos¢ miejsca? — zastanawia si¢ Puertorykanczyk
Jaime R. Vid al, wykladowca na Wydziale Teologicznym Papieskiego Kolegium
Josephinum w Columbus (USA). K oéciol, miejsce zgromadzenia wiernych ustalono
z uwagi na dostgpnos$¢, odréznia od sanktuarium, usytuowanego na szlaku transcen-
dentnym, czgsto w potozeniu, ktorego zadna wspolnota by nie wybrata — gdzie wytania
sig drabina lgczaca Niebiosa i Ziemig¢. Gdy kto§ do§wiadczyl tam teofanii, a przezycie
to zaakceptowala wspolnota — nieuchronnie inni poczynajg uznawac, ze Bég wystucha
ich modiéw skuteczniej stamtad niz z koSciota parafialnego. Dane miejsce staje sig
zatem sanktuarium przez pozyskane doswiadczenia obecnosci sacrum w stopniu
ponadzwyczajnym; wyczucie to moze byé ,nieruchome, zwigzane z lokalizacja
odnoszaca si¢ do historii $wigtej (Betlejem, Jerozolima), wizji (Lourdes, Guadalupe),
znaczacego wydarzenia w zyciu osoby uswigconej. Sens przyciggania do takich miejsc
to ,mistyka wydarzenia historycznego”: przybywajacy wyczuwa w obszarze od-
wiedzanym tajemng wigz z sitami duchowymi wyzwolonymi przez to wydarzenie.
Sanktuaria innego typu zawieraja relikwie §wigtego lub obraz kultowy uchodzacy za
cudotwoirezy, jednakze owe elementy uswigcone moga byc¢ przemieszczane, a wowczas
sanktuarium traci pierwotny charakter. Rewolucja Francuska i Rewolucja Pazdzier-
nikowa spowodowaly zakiocenia pielgrzymek i niszczenie sanktuariow; w Meksyku
natomiast nawet najostrzejsze rzady antyklerykalne nie naruszyly sanktuariéow
wznoszonych niekiedy w sakralnych strefach religii autochtonnych (co wytwarzato
podejrzenia o synkretyzm).
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,,Kailasa jest Swigtynig Absolutu™ — pielgrzymujac tam, trzeba przygotowac si¢
do narazania Zycia: jest si¢ miedzy bytem a nie-bytem. Najwicksza cze$¢ ludzkiej
egzystencji przebiega w kanale historii, 2 nasze zycia sg eschatologicznie uwarun-
kowane. Wszystko to zanika na wyzynach Tybetu: po prostu nie ma tam historii; zycie
jest terazmiejszoscig. USwiadomiwszy sobie, ze kazdy krok czyniony moze byé
ostatnim — pojmiemy, iz kazdy krok jest definitywny. Czymze jest nasze zycie:
frustracja, poniewaz nie dotarliSmy — smutkiem, poniewaz roztrwonili§my przesz-
108ci? Refleksje takie na kanwie pielgrzymki sa owa gora himalajska, sakralny symbol
dla wigkszosci religii poludniowo-azjatyckich, zestawia w poruszajagcym szkicu
wizjonerskim cztowiek wielu kultur, otwarty na impulsy réznych religii: ks. Raimon
Pannikkar, Indus osiadly w podpirenejskiej wiosce hiszpanskiej, emerytowany
profesor religiologii w uniwersytecie kalifornijskim. Wskazuje: ,,NiezwykloScig pielg-
rzymki jest to, ze przestrzen sakralna staje si¢ widzialna czy raczej przejrzysta — pustke
wypelnia czysta $wiatloS¢, przestrzen jest pelna pustki. [..] Kailasa jest symbolem
kosmicznej natury cztowieka”. Dostrzega trojprzeobrazanie u podstaw owej pielgrzy-
mki: ,,pokdj miedzy ludzmi”’, a wigc miedzy religiami, ,,nie da si¢ bowiem zaprzeczyd,
ze religie byly gtownymi przyczynami konfliktu ludzkiego™; w pielgrzymce widzi czyn
ekumeniczny, przekraczajacy wszelkie ekskluzywizmy i obalajacy wszystkie inkluzy-
wizmy (oraz wszelkie ,,teologie wypetnienia™); czci ,,kosmiczng ofiar¢ Krzyza w duchu
Wed, Melchizedeka i wszystkich «posrednikéw» migdzy Niebem a Ziemig”. Dalej
,»pokéj z Ziemig” — to uczestniczenie w jej madrosci, przeobrazenie ekozoficzne,
pielgrzymowanie ku innosci. I wreszcie ,,pokdj u bogdw™: rozne grupy cztowiecze
ktocg si¢ migdzy sobg moze dlatego, Ze nie ma tez pokoju ,,w panteonie najwyzszych
kregow — bogowie nie zawsze byli bogami pokoju™; ofiara nie tylko ma u$mierzy¢
gniew bogbw na nas — spelnia si¢ jg takze dla ustanowienia pokoju w owej domenie.
Pannikkar wyznaje: ,,wszyscy jeste$my wiaczeni w przygod¢ kosmoteandryczng™.

Pielgrzymki w literaturze rozwaza ks. Philippe B a u d, kapelan uniwersytecki,
zalozyciel Katolickiego Osrodka Badas w Lozannie. Uznaje, ze cziowiek — rozpo-
znawszy si¢ wedrownikiem na ziemi — sklonny jest przywolywac geografie i epoki
czgsto bardziej wyimaginowane niz rzeczywiste: w przestrzeni i w czasie wszelka
wedrowka staje si¢ mityczna. Baud ztacza krucjate dziecigea z 1212 . i podroze wyzutej
ze ziudzen mtodziezy postindustrialnego Zachodu szukajacej w Katmandu zagubio-
nych swych bogow; wskazuje, ze to Marco Polo uchwycit ,,wiatr odkry¢ i misji”
w zagle podrozy eksploratorskich, z czasem podbojowych. Czyz pisarz nie jest
pielgrzymem z urodzenia? — wszak Mysl-Duch swobodnie moze podaza¢ ku ,.innemu
$wiatu”, ,innym czasom”, krajom wyobrazni... W rdznych tradycjach religijnych
postaé pielgrzyma stala si¢ emblemacycznym ujeciem, poszukiwania duchowego.
Z wszystkich pielgrzymek w literaturze — wyobrazeniowej czy teologicznej — najdos-
konalszym, wedle Bauda, osiagnigciem pozostaje Boska Komedia jako wedrowka
Przez trzy krainy pozagrobowe: poeta ,rozszyfrowuje histori¢ §wiata jako dzieje
wolnosci stopniowo odkrywanej w nieodmiennej woli Boga”.

Teolog i socjolog ks. José Oscar B e 0 z z o, profesor na Wydziale Teologicznym
W Sao Paulo, rozpoczyna czg§¢ dotyczaca duchowosci pielgrzymki tematem
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Imigranci ubodzy — pielgrzymka ku Zyciu bardziej ludzkiemu. Nomad6w nowego
tysigclecia widzi w turystach, uciekinierach w nastgpstwie wojen i klgsk naturalnych,
ubogich imigrantach zabiegajacych o pobyt w gospodarczo przychylniejszych warun-
kach; odrgbng kategori¢ stanowia pielgrzymujacy do wielkich sanktuariéw oraz
uczestnicy — wierzacy i niewierzacy — nowych ruchéw pielgrzymkowych: za pokojem,
przeciw dyskryminacji rasowej, o ziemi¢ dla bezrolnych, o ludzkg godnos¢ dla
wykluczonych; w tym mieszcza si¢ migracje mesjaniczne niektérych ludéw indygen-
nych, jak Guarani, ktorzy od XVI w. az dotad wciaz szukaja ,,Ziemi wolnej od Zia™.
Duchowos¢ ubogiego migranta odtwarza dos§wiadczenia Abrahama: poszukiwanie
lepszej krainy — zatem pragnienie przezycia, spowodowane twarda koniecznodcig;
bezdomni i bezrolni pozostaja zakotwiczeni w nadziei, bedacej pierwsza cnotg
wedrowca, czlowieka pielgrzymujacego.

PaulPhilibert, OP, dyrektor Instytutu Zycia K oscielnego w Uniwersytecie
Notre Dame (USA), rozwaza Pielgrzymke ku totalnosci. ,,Wedrowanie wewnegtrzne”
pojmuje jako poszukiwanie bliskosci z Bogiem w drodze kontemplacji i mistycznego
wyrzeczenia — az po zespolenie z Bogiem w centrum duszy; dostrzega ,,wedrowanie
rozwojowe” przez podgzanie stadiami ku dojrzatosci: od dziecigcej postawy ,,przed-
normatywnej”, przez postawe ,,normatywna” o pojeciach zgodnych z opiniami
rodzicéw, nauczycieli, podrgcznik 6w —do postawy ,,ponormatywnej’’ wnoszacej sens
oryginalny i gleboki. Wreszcie ,,wedrowanie zewngtrzne” to konkretne poczucia
solidarnosci calej ludzkosci: w kazdej chwili nalezy by¢ zdolnym do przekroczenia
ochronnej powloki kultury wiasnej i do uswiadomienia sobie odmiennych form
cziowieczenistwa.

Kosciotem pielgrzymujacym jako specyficznym wymiarem eklezjologii Vatica-
num II zajmuje si¢ Alex Garcia-Rivera, Kubaiczyk z pochodzenia, katolik
$wiecki, profesor teologii systematycznej w Jezuickiej Szkole Teologicznej w Berkeley
(USA). Korzysta on z semiotycznej analizy tekstéw kulturowych, w tym przypadku
teologicznych nietradycyjnych; zadania semiotycznej analizy kultury widzi w od-
czytaniu tekstu kulturowego, to znaczy w usytuowaniu znakow, kodéw produkuja-
cych znaki w dynamicznym oddziatywaniu, komunikatow przekazywanych. Semioty-
czne ujmowanie kultury pozwala ustali¢ ciagtosci mysli, chocby nawet nie byty one
zapisane. Oto katedra w Metz: sprawia wrazenie obleganej twierdzy z potgznymi
murami dzielgcymi przestrzen na ,,wewnatrz” i ,,zewnatrz”; jednakze dekoracja
wnetrza — barwne Sciany, witraze gotyckie, i renesansowe (jeden mistyczno-surealis-
tyczny Chagalla) ~ pozwala uznac, Ze to rozgraniczanie w istocie ma sig¢ zacierac, nie
za$ ustanawia¢. Teolog wyjasnia lekcje udzielona przez dwa oltarze katedralne: jeden,
niczym portal swoiScie otwierajacy si¢ ku innej przestrzeni, zmg¢czonemu wedrowcowi
sygnalizuje kres pielgrzymki — odprawiajacy Mszg kaplan jak gdyby ginie w wy-
tworzonej przez mury i witraze ,,materialnej przestrzeni” katedry; przez ten oftarz
eklezjologii przedsoborowej Niebiosa zstepuja na Ziemie. Inny, odtaczony od muru,
znajduje si¢ na przecigciu nawy glownej przez transept, co go przesuwa z ,,glowy”
katedry ku jej ,sercu” — to oltarz posoborowy; kaplan znika tam w ,ludzkiej
przestrzeni” parafii, posrod otaczajacych go akolitow, lektorow, chopcow chorowych,
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doraznych kaznodziejow, ewentualnych koncelebranséw. ,,Przestrzeri ludzka™ wokot
oltarza to nie tyle furta otwarta na wizj¢ Niebios, co ,,serce’”” bedace réwnoczesnie
wedrowka ku Niebiosom. Przez pojecie ,,Kosciota pielgrzymujacego™ Sobdr Waty-
kanski 1I ustanowil zarliwa eklezjologie, a moze rowniez uksztaltowal podwaliny
pulsujacej antropologii. Antropologia ta to wedrowanie Kosciola pielgrzymnujacego
do ,serca” Swiata, uswiecajgce nie tylko pielgrzymow, ale i swiat. Pierwszy oltarz
—przedsoborowy ~ prowadzi nas do bram Niebios; drugi — posoborowy ~ wiedzie nas
do ,serca” $wiata.

W czeici ostatniej wymieniony juz Elizond o rozpatruje Duszpasterskie
sposobnosci wylaniane przez pielgrzymii. Pielgrzymka to jedno z najstarszych ¢wiczed
fizyczno-duchowych chrzescijanskiej tradyciji, to trwata warto$¢ ludzkosci niezaleznie
od licznych zmian w kondycji cztowieczej. Nie stanowiac esencji wiary chrzeScijafiskiej,
pielgrzymki mogg byé uprzywilejowanymi momentami na szlaku wiary osobistej,
fascynujacymi przygodami obfitujgcymi w nieoczekiwane do§wiadczenia. Prawdziwe
pielgrzymowanie to przestrzen odkryc, rozpoznan, uzdrowien, iluminacji — ujawnia si¢
duch poszukiwan, skruchy, wdzigcznosci, otwarcia na lask¢ niebiariska. Samo
pielgrzymowanie okazuje si¢ rownie —jesli nie wigcej —wazne co do§wiadczenie miejsca
sakralnego. Ta najlepsza z mozliwych ewangelizacja zaproszenia i dialogu ~ to nie
prozelicki dyskurs moralizujaco-doktrynalny, ale ucieleniony jezyk zycia: pielgrzymi
staja sig, jedni dla drugich, ,stowem Boga”, chocby tego nie wychwytywali.
Pielgrzymowanie wymaga przygotowania przede wszystkim duchowego: wyruszajacy
pozostawiaja za sobg troski osobiste i rodzinne, zajecia codzienne — uzyskujg
wewngtrzng wolnos§é wynikajaca z oderwania sig. Pielgrzymowanie nie moze stanowic¢
naboznej turystyki; ludzie zyjacy czy to w dostatku, czy tez w ubdstwie — wyksztalceni
lub nie - maja poczucie braku jakiego$§ podstawowego elementu w $wiecie dzisiejszym,
a zwykle instytucje religijne nie wnosza im odpowiedzi: pielgrzymowanie to wedréwka
w najbardziej osobiste glebiny wlasnego bytu, do horyzontéw wszelkiej egzystencji, ku
przestrzeniom wewngtrznej i zewnetrznej.

Belgijski teolog Micheld e G o e d t OCD szkicuje interpretacje mySli §w. Jana
od Krzyza. Nie wykazywat on zainteresowania pielgrzymkami: uznawat, ze wszyscy
- ubodzy, wygnancy, sieroty ... — sa pielgrzymami podazajgcymi ku pozadoczesnosci;
przediozyt jednak podstawy teologii duchowego spozytkowania okre§lonych rejonéw.
Sa, jego zdaniem, miejsca przyjemne, w naturalny sposob pobudzajace naboznosc:
owa ,,mistyka przyrody” mogla obejmowac szlaki przechadzek, wzgorza dominujgce
nad klasztorem segowijskim ~ ale i ciemnoéci nocne; gdze indziej Bog jak gdyby
pragnal byé wielbiony — w obszarze uzyskania znaku laski dusza ludzka latwiej
pobudza si¢ do ztozenia podzigki Bogu; wreszcie, Doktor Mistyczny wyrdzniat miejsca
przez Boga wybrane jako szczegolne do skiladania czci: Synaj, Horeb.

Kilka drobnych zastrzezen. Uogélnienia Posta wspieraja si¢ giownie na
dokumentacji i literaturze holenderskiej — nie wydaje si¢ pewne, by pielgrzymkowe
refleksje wyrastajgce w zupeinie odmiennych krggach kulturowych mogty automatycz-
nie potwierdzaé zarysowane konstatacje. Zabraklo akcentu finalnego: zamykajacy
szkic de Goedta jest tematycznie zawgzony, przynalezny raczej do czgéci poprze-
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dzajacej — wowczas glebokie studium Elizondo mogloby uzasadnienie uchodzi¢ za
stowo konicowe. Nazbyt skromnie potraktowano nowe ruchy pielgrzymkowe, nierzad-
ko zespalajace wyznawcoéw niejednego credo oraz niewierzacych. Sugestywnemu
wydobyciu pielgrzymujacego Kosciota posoborowego anie towarzyszyla — a szkoda!
—analiza absolutnego novwn w dziejach chrzescijafistwa: wszak wielkim wyrazicielem,
wrecz uosobieniem owego pielgrzymowania jest niestrudzony Jan Pawet I od razu
w skali globu (zartobliwe powiedzonko z polowy lat osiemdziesigtych, zgrabnie
roznicujgce terazniejszos< i przesztosc: Bog , jest” wszedzie, ale Jan Pawel I1 , juz byl”
tam — wnosi wiarg¢ jednym, nadzej¢ i umocnienie innym; taka penetracja moglaby
szerzej vkazac pigkno, glgbig i religijna, wielokierunkowos¢ papieskich przemowien
wlasnie spoza glownej osi eklezjalnej, do réznych ,,wykluczonych” jak Indianie
w Manaus i Kanadzie czy Aborygeni w centrum Australii.

Przede wszystkim nalezy zaakcentowac szczegoélnie rozlegle horyzonty zeszytu
uwzgledniajacego rozne plaszczyzny: literatura pigkna, sztuka, socjologia, filozofia,
natura, historia...; pielgrzymowanie do kreséw zemi laczy si¢ z peregrynacija ku
wlasnemu sercu. Czytelnika nakiania si¢ do roznych wedrowek: od Psalméw
Dawidowych, przez Boskq Komedie do poezji Péguya; z Wysp Sotowieckich, przez
Guadalupe, do Tybetu; od Doktora Mistycznego, przez Verne'a, do Céline’a; od
konwersji Konstantyna, przez witraz Chagalla, do Malcolma X.; Hiroszime poprze-
dzajaca ,,bezpowrotne pociagi do Auschwitz”.

Wprawdzie — jak delikatnie zaznacza edytorial — umoézgowiony katolicyzm
posoborowy sklaniat si¢ do pomniejszania znaczenia pielgrzymek, jednakze potrafity
one oprzec sig takim tendencjom. Zgromadzone studia, bardzo znaczgce i prawdziwie
prospektywne, pozwalaja uznac pielgrzymki za,,fakt zycia™ nie tylko chrzescijan, ale
ogotu ludzkodci — za przeobrazone usytuowanie sacrum w religijnej wyobrazni
czlowieczej za zjawisko powszechne, laczace tradycje dawne z nowoczesnymi i z ,,po-
nowoczesnoscig”. Sugestywnie zarysowane przez Pannikkara mozliwosci niezwyklego
zespalania elementow réznoreligijnych sklaniaja do przywolania fragmentu jego
wiersza: ,,Badz pielgrzymem bez pielgrzymowania — Badz pielgrzymem ku Nigdzie
— Tu, Teraz!”

Michal Horoszewicz, Warszawa
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